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Apergu sur les Malgaches et leurs conceptions 
d’art sculptural. 


Par le P. PAUL CAMBOUE, S. J., missionnaire du district de N. D. de Lourdes d’Ambohibe- 
loma, Madagascar Central. 


‘Lart, en un sens général, consisterait dans l’ensemble des procédés employés 
par homme pour réaliser ses conceptions utilitaires, idéales, religieuses. Mais l’art 
religieux, dans toutes ses manifestations, sculpture, peinture, musique, est l’art par 
excellence, puisqu’il donne, ici-bas, a l’artiste sa fin la plus haute, la beauté idéale 
reflet du Divin. 

Aussi la religion a eu et aura toujours une influence considérable sur l’art 
en général et ses applications; mais particulitrement sur art sculptural. On l’a 
fait trés justement observer: «sur les ossements préhistoriques comme sur les porches 
des cathédrales gothiques chaque sculpteur a gravé ou taillé, 4 sa facon, ses con- 

; ceptions religieuses.» 
gle ody 
L’art négre, en particulier, semble avoir été, dés Vorigine, un art religieux et 
sculptural. — Chez les anciens habitants de la grande ile africaine, connue aujour- 
@hui sous le nom de Madagascar, la religion, se traduisant par le manisme, culte 
des morts ou ancétres, et le fétichisme, fut l’inspiratrice de diverses conceptions d’art 
sculptural dont la matiére favorite fut, ce semble, le bois. 
Le culte des morts, des ancétres, se traduisit par quelque ornementation des 
' tombeaux, avec des statuettes d’hommes, de femmes, d’animaux, en bois sculpté 1; 
par des cercueils ou cénotaphes creusés dans des troncs arbres d’essence im- 
putrescible ott l’on taillait et sculptait des lignes géométriques, des personnages et 
des animaux divers; par des poteaux funéraires, longs piliers en bois sculptés, eux 
aussi, ornés de rosaces, de losanges; avec représentation d’un homme, d’une femme, 
au naturel, parfois d’un réalisme fort accentué, d’un crocodile, d’un boeuf zébu, 
_ dun oiseau évoquant la maniére de l’Egypte antique ot: 
«Immobile sur son pied gréle, 
L’Ibis, le bec dans son jabot, 
Déchiffre, au bout de quelque stéle, 
Le cartouche sacré de Thot?.» 


.° Ces poteaux funéraires, en bois trés dense, d’une longueur variant entre deux 
___ et quatre métres environ, sont nommés daloalo, forme duplicative ou réduplication 
a 1 Voir: planche I. 


‘2 TorHiLE GAUTIER. 
Anthropos XXIII. 1928. 1 
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= Se du mot malgache alo ayant signification de «intermédiaire»; et voulant dire ce qui, 
: dans un systéme d’objets qui se tiennent, les unit ou les relie sans les confondre 
a comme un pont qui unit et sépare les deux rives °. 
) ae Le poteau funéraire aloalo serait dés lors, comme un symbole de l’union qui, 
malgré la séparation, existerait toujours entre les morts et les vivants de la famille; 


Ber: ' et aussi des biens ou des richesses du défunt considérés comme trait d’union entre 
* Bis: celui-ci et ses héritiers*. Dans les collections ethnographiques du Musée de Tana-. 
a Be. narive, au rova (Palais des anciens Souverains de Madagascar), on peut voir 
es . plusieurs spécimens d’aloalo. Je dois 4 l’obligeance de MM. Camo et VipaL de 
Bas pouvoir en donner ici dessin et photographie °. 
i — Aux tombeaux des peuplades de la région Sud de la grande ile africaine, le 
be? ; nombre des dits poteaux funéraires varie suivant la richesse du défunt. — On en 
Be a compté soixante-dix A certain tombeau d’un roi des Maroseranana. ‘ 
ae Dans le nord de ’ile, chez les Tsimihety, on a trouvé aussi des poteaux funé- 
5 es raires avec médaillons en bois sculptés représentant des figurines d’animaux, 


oiseaux, boeufs, serpents; ayant, au centre, un profil d’homme si le défunt est femme 

ou un profil de femme si le défunt est homme. 

Pas Certains piliers de cases funéraires des tombeaux (doany) des ancétres, et en 

a) particulier des anciens rois sakalava de la région de Marovoay, ont aussi de sculp- A 
tures de méme genre que celles des poteaux funéraires aloalo. 

Pa Les cercueils (tamango) des Sakalava de la région Nord-Ouest de Mada- 5: 
ee gascar sont faits d’un tronc d’arbre d’essence imputrescible, d’environ quatre métres 

aye de longueur, he Yon coupe ily Tea en deux ae Tune des parties 


sat 


8 Cest ainsi que les expressions malgaches alondaoka ou aloalondaoka composées ’ 
phe des mots alo ou aloalo et laoka (ce que l’on mange avec le riz comme viandes, poissons 
iégumes, etc....), signifient tout ce qui fait liaison dans le sakafo (repas malgache) entre : 
; Jes convives servis de riz et la marmite ou se trouve contenu le Jaoka. Il y a séparation ; 
a de fait et union de droit; ce sont choses qui se tiennent. Ce qui fait la liaison entre la t 
a marmite et les convives c’est le contenu de la marmite, c’est-4-dire le Jaoka mis en mouve- a 
es! ment et transporté de celle-la 4 ceux-ci par la maitresse de la maison ou par ses dome- “4 
eee ri. stiques. — Et pour dire V’action de prendre le ro (sauce) dans la sauciére et de la < 
verser sur le riz cuit, avec la cuillére qui sert d’intermédiaire, on emploiera- l’expression ™ 
mialo ro. — (Cir. Dict. Weper, CaLet, Mauzac, S. J.) : ; 
4 D’aprés une Note explicative de M. Potsson, au sujet des aloalo envoyés de } 
Madagascar 4 «l’Exposition des arts décoratifs» de Paris, en 1925, ces poteaux funéraires 
qui provenaient surtout des régions méridionales de la grande ile africaine antandroy, 
mahafaly, bara, tanosy, ot leur nombre et la richesse de leurs sculptures varient avec 
Beg - la richesse du mort ou de I’ancétre que l’on veut honorer, auraient pour but, dans V’esprit 
; de ceux qui les érigent, de donner 4 l’ombre du mort (ombre dont les indigénes ont trés 
peur), une sorte de domicile fixe, et aussi les satisfactions qu’il pourrait attendre, s’il — 
était encore sur la terre (boeufs, femmes, si le défunt était homme; et «vice versa», si — 
c’était une femme). — La représentation de l’objet étant censée créer la réalité pour le 
défunt. — L’origine des aloalo semblerait indo-océanique. — (Voir: «Bulletin économique 
de Madagascar et Dépendances», 1925.) 
5 Voir: planches II et III. 
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Ce couvercle est en forme de toit; et sur les deux pentes on grave des dessins au 


simple trait, d’un fini plus ou moins achevé selon la richesse de la famille du défunt; 
avec des ornementations en argent et bijoux pour les gens riches. 
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Aloalo avec sujets divers. 


Au temps des royautés sakalava le cercueil du roi était creusé dans un 
tronc de sohihy, arbre qui, de ce fait, n’était jamais employé pour les cercueils des. 
gens du peuple. Le couvercle en forme de toit de case avec pignons aigus et rebords, 


- était orné de sculptures représentant notamment des androngovato (espéce de La- 


certien) avec ornementation d’argent et des yeux en or. Toutes les parties non 
1* 


4 P. Pau. CamsBoug, S. J., 


sculptées étaient garnies de piastres d’argent, souvent au nombre de plus 
de cents, 

— Chez les Antakarana, a Vextrémité Nord de Vile, les cercueils sont faits 
aussi d’un trone d’arbre dont l’intérieur a été creusé d’une cavité étroite et dont le 
couvercle est gravé de lignes géométriques avec des représentations animales vague- 
ment dessinées. — 

Il y a, au Musée ethnographique du rova, a Tananarive, une réduction de 
cercueil bara, en bois, ayant forme de sarcophage, et tout orné, sur le coté et au 
sommet du couvercle, de sculptures représantant des personnages et animaux divers 7. 

On a signalé naguére a |’Académie de Tananarive des bois ou portes d’une 
case funéraire royale de la région de Morondava ot etaient sculptées des scénes 
réalistes, — pour ne pas dire érotiques; — et aussi, surmontant un pilier ou poteau, 
une statue en bois, de méme style. 

En ce réalisme des sculptures malgaches plus ou moins anciennes qui sont 
parvenues jusqu’a nous ne pourrait-on pas trouver quelque explication de l’intérét 
qu’on semble leur porter de nos jours, ainsi d’ailleurs qu’a d’autres productions 
de Vart négre?! 

Quoiqu’il en soit, ces statuettes réalistes ne remémoraient-elles pas |’origine 
légendaire des rois sakalava? — D’aprés une légende sakalave, en effet, le premier 
des humains créé par Dieu fut /efse. Il ne travaillait pas, possédant en abondance 
ce qu’il lui fallait pour vivre. I] passait son temps a faire des statues qui lui 
ressemblaient. 

En tout il en fit dix. Dieu dit a une de ses servantes: Va épouser Jefse. — 
Et s'il ne m’aime pas? répondit-elle. — Voici dix calebasses, emporte-les, dit Dieu. — 

S’il ne t’aime pas, tu déboucheras la calebasse qui contient des moustiques. 
S’il ne se rend pas, apres cela, tu déboucheras la deuxiéme qui contient la chaleur. 
S’il ne se rend pas, tu déboucheras la troisiéme qui contient le froid. Il n’y résistera 
sans doute pas et cherchera a se réchauffer prés de toi. S’il ne se rend pas, tu 
déboucheras la quatriéme qui contient la soif, afin qu’il te demande de l’eau. Mais 
s'il ne se rend encore pas, tu déboucheras Ja cinquiéme qui contient la faim, afin 
qu’il te demande de la nourriture. S’il ne se rend pas encore, tu déboucheras la 
sixiéme qui contient les démangeaisons, afin qu’il te demande de le gratter. S’il ne 
se rend pas, tu déboucheras la septiéme qui contient des brouillards pour les yeux, 


° Certaine tradition rapporte que la veille de l’enterrement d’un coi sakalava on 
prenait une jeune fille de la famille des mananadabo agée de quatorze 4 quinze ans et 
on Venfermait dans une case. Le Jendemain on I’habillait richement; on la parait de 
bracelets, bagues, colliers, etc., etc...., et on la peignait soigneusement. On lui servait 
tous les aliments qui lui faisaient plaisir. Puis, le soir, on réunissait les marovavy; on 
placait la jeune fille au miliew d’elles et on la conduisait en chantant prés de la tombe 
royale. Elle ne devait pas pleurer; ses parents ne devaient manifester aucun chagrin. 
Apres l’avoir tuée on lui coupait les deux seins avec lesquels on badigeonnait le cercueil 
royal. Puis le cadavre était déposé au fond de la tombe. (Voir: «Bulletin de l’Académie 
malgache», 1911.) — Ce qui est certain c’est que des sacrifices humains se pratiquaient 
autrefois publiquement, aux funérailles des rois sakalava; et, d’aprés des témoignages 
dignes de crédit, se pratiqueraient encore aujourd’hui; mais en secret et en cachette des 
autorités de la colonie. ; 

7 Voir: planche II. . 
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afin qu’il te demande de les enlever. Mais s’il ne se rend pas, tu déboucheras la 
huitiéme qui contient Vennui, afin qu’il s’approche de toi et te recherche. S’il ne 
se rend pas, tu déboucheras la neuviéme qui contient la loquacité, afin qu’il te parle. 
Mais s’il ne se rend pas encore apres tout cela, tu déboucheras aussi la dixiéme qui 
contient le rire. 

La femme arriva sur terre. Jefse ne la recut pas. Elle déboucha le froid; 
Phomme se chauffa auprés de son feu. Elle déboucha la chaleur; "homme se réfugia 
a Yombre d’un bois. Elle déboucha la soif; homme suca un morceau de canne 
a sucre. Elle déboucha la faim; homme fit cuire quelques aliments, plutdt que de 
manger la nourriture que la femme avait préparée. Elle déboucha les brouillards 
pour les yeux; l’homme se frotta avec la main. Elle déboucha l’ennui; l’homme se 
mit a couper du bois. Elle déboucha la loquacité; il bailla. Et quand elle déboucha 
le rire, il fit semblant de se curer les dents. 

La femme repartit et rapporta a Dieu qu’/etse ne l’avait pas recue. 

‘Dieu envoya alors une de ses filles velo en disant: Va donc épouser /efse. — 

Quand J/velo arriva aupreés de lui, elle prit la forme d’un arc en ciel. — 
Qu’est-ce que tu fais ici? demanda-t-elle? — Je ne fais rien, dit Jetse. — Ow vas- 
tu? — Je me promene. — Viens m’épouser. — Mais oui. — 

Ils se mariérent. Quand /velo vit les sculptures que Jéetse avait faites, elle dit: 
Cela me fait de la peine de voir toutes ces statues qui s’abiment. — 

— Je vais me rendre chez mon pére et lui demander de me donner de l’esprit 
pour elles. — 

Elle s’en alla pour en demander; et elle obtint une pleine calebasse d’esprit 
(ou de vie). Elle l’agita devant les statues qui s’animérent toutes. /velo eut quatre 
enfants. 

Longtemps apres, elle retourna chez elle et partagea avec Jetse les enfants. 

— A toi les fils, a moi les filles, dit-elle. — Jetse y consentit. Les trois femmes 
retournérent au ciel. /etse mourut. 

“Ses deux fils se mariérent avec les enfants des statues et devinrent des rois. 

Telle est l’origine des rois*. — 

' Dans les collections ethnographiques du Musée de Tananarive, au rova, on 
peut voir deux spécimens de statuettes humaines sculptées dans du bois d’ébéne, et 
peut-tre inspirées par cette tradition. 

* 

D’autre part le fétichisme semble aussi avoir inspiré diverses sculptures sur 
bois, a Madagascar. 

Chez les auteurs anciens dont les écrits sur la grande ile africaine sont par- 
venus jusqu’a nous, sont signalées, parmi les amulettes des indigenes, «quelques 
maniéres de figures humaines en bois °.» 

Dans un travail récent sur le fétichisme 4 Madagascar, publié dans le «Bulle- 


tin de Académie Malgache», M. CHaRLes RENEL a signalé plusieurs spécimens 


8 Cfr. Folklore sakalava, par E. Birke1i, Missionnaire. 
® Cfr. «Collection d’ouvrages anciens concernant Madagascar, par A. et G. 
GRANDIDIER». 


6 P. Paut Camsovus, S. J., ‘ it eae 
de ces sculptures sur bois '°. Par exemple, 4 Jabohazo, dans la Province de Fara- 
fangana, on conservait, assez récemment encore dans la case d’un grand féticheur, 
trois fétiches célébres: bibilahy (la béte male), bibitsiolona’* (la béte qui n’est pas 


une personne), /aimazava (le brillant): Les premiers étaient sculptés dans du bois — 


de volombodimpona (espéce de bois de rose), et le troisitme, dans du /Aarahara 
(acajou). Ils avaient la forme et la grandeur d’un homme. 

Un autre fétiche appelé andriambavilanitra (la reine du ciel) est signalé comme 
ayant la forme d’une figurine ou statuette en bois, d’environ 0°20 m de hauteur, et 
représentant une femme nue. 

— J’ai recu dernitrement des spécimens d’amulettes de la région de Soalala, 
constitués par des bouts pointus de corne de boeuf zébu, appelés mohara, d’ot 


émergent de petites figures ou tétes humaines, en bois sculpté, assez suggestives. — 


On trouve aussi des figurines de ce genre sculptées sur os. Parfois ce n’est pas une 
seulement mais deux figurines ou tétes qui émergent du mohara. — A V Exposition 
de l’art indigéne des colonies, au Pavillon de Marsan, a Paris, on a pu voir, 
naguére, un poteau fétiche provenant de Madagascar ott étaient sculptées ainsi 
deux tétes accouplées, l’une d’homme, |’autre de femme. — L’Académie malgache 
de Tananarive posséde dans ses collections ethnographiques un type curieux de 
fétiche a téte ou figure humaine, d’assez grande dimension en bois sculpté, avec 
une barbiche a poils rares. Il est désigné sous le nom de bibilahimanjaka (la béte 
male royale). — Un spécimen de fétiche du méme genre provenant de la région 
de Morondava, me fut remis dernitrement pour étre envoyé a Rome, afin de figurer 
a l’Exposition universelle des Missions, au Vatican. Un critique d’art, magistrat 
4 Tananarive, et particuliérement averti en ce qui concerne l’art malgache, M. PIERRE 
CAMO, apres avoir vu ce fétiche en bois sculpté, le signalait dans une Revue artis- 
tique de la capitale de Madagascar 12 comme «constituant un magnifique objet 
d’art indigéne». 

— Au sujet des expositions ou présentations, en Europe, d’objets sculptés par 
des Noirs, on a fait observer qu’il serait d’un haut intérét d’accompagner ces pré- 
sentations d’une explication concomitante de la signification de ces sculptures tradi- 
tionelles chez leurs auteurs ou artisans. — Quelques mots, dés lors, au sujet du 
spécimen dart sculptural malgache envoyé a l’Exposition Vaticane a Rome, et dont 
on trouvera ci-joint, une représentation photographique. — En cette téte a figure 
humaine sculptée sur bois '* par un artiste malgache, il faut voir, a n’en pas douter, 
Si je ne me trompe, une réalisation de conception essentiellement utilitaire, une figure 


1 Nouvelle série. Tome II, 1915. 

* Le mot malgache biby (béte) qui apparait dans le nom des fétiches ci-dessus 
signalés, aurait, note M. Cuartes RENEL, un sens plus large que «béte» en frangais; 
on peut le prendre, ici, au sens d’étre animé, étre vivant. J’ai fait remarquer, moi-méme, 
dans une communication présentée 4 l’Académie malgache de Tananarive, que le mot, 
biby se prend aussi dans un sens d’un étre extraordinaire ou d’une nature supérieure; et 
cest ainsi qu’une interjection ou exclamation d’admiration, d’étonnement, est exprimée par 
ce mot iby; (comme qui dirait, en francais: oh! c’est épatant!) Et ce méme mot, dans 
les expressions bibin’ny mpanjaka, bibinandriana, bibimora, signifiait, au temps des 
royautés 4 Madagascar, les concubines royales de basse caste. 

2 «Cahier mensuel de littérature et dart». Tananarive. 

43 Voir: planche IV. 
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emblématique ou un esprit, supposé doué d’un pouvoir supérieur extraordinaire, est 
évoqué afin d’exercer ce pouvoir dans un sens déterminé et, en l’espéce, afin de donner 
confiance et aide au Sakalava de la céte-Ouest de Madagascar pour la recherche 
ou l’acquisition de boeufs zébus, dont la possession en grand nombre constituait et 
constitue encore, pour la famille, gloire et richesse. Et c’est ainsi que l’on peut voir, 
détail inspirateur dominant !’ensemble, les emblémes du boeuf zébu, particuliérement 
accentués, en cet objet fétiche; avec sa téte coiffée d’un grand casque en peau de 
Yanimal, ou copieux panache de crins, d’ot émergent deux figurines a forme hu- 
maine, aux sourcils, en peau de béte aussi, représentant un couple malgache, un 
homme et, a ses.cotés une femme portant sur la téte une espéce de cruche malgache 
- (sajoa). — 

L’une des amulettes, celle qui se trouve a la droite du masque ou téte fétiche, 
représente un bout de corne de boeuf zébu. Ce genre d’amulettes mohara est trés 
répandu dans toutes les régions de Madagascar oi les indigenes en fabriquent 
méme volontiers actuellement encore, et, alors dans un but purement utilitaire, divers 
spécimens flambant neufs; pour les collectionneurs vazaha (les Blancs). 

L’autre amulette, 4 gauche du masque, représente un bec de sarcelle; autant 
du moins que j’ai pu en juger. Ce genre d’amulette doit étre assez rare, car c’est 
le premier spécimen que j’en ai vu depuis mon arrivée a Madagascar, il y a plus 
de quarante ans. — Quel rapport peut avoir cette amulette avec les boeufs zébus? .. . 
Je me suis laissé dire par un indigéne sakalava que ce bec de sarcelle symboliserait 
le cri de l’oiseau appelant les dits zébus qui s’empresseraient, dés lors, de venir, sur 
cet appel, au troupeau du Sakalava! ... Ce qui est certain, c’est que les boeufs zébus 
venaient, en grand nombre, oui; mais..... au troupeau du.... féticheur lequel 
demandait comme rétribution qu’on lui amenat un certain nombre de ces animaux! 

* * 
* 

Dans la région centrale de la grande ile africaine, au pays des Hova ou 
Merina, le fétichisme et le culte des morts ou des ancétres ne semblent pas s’étre 
traduits par des conceptions artistiques réalisées en des sculptures sur bois. S’il s’y 
est trouvé quelque fétiche 4 figure humaine en bois sculpté, il semble qu’il prove- 
nait d’une introduction étrangére et exceptionnelle. — Et, aux tombeaux de cette 
région, qui rappellent le dolmen avec ses dalles de pierre comprenant un ou plu- 
sieurs compartiments, absence d’ornements plastiques en bois; mais la dalle de pierre 
fruste, couchée ou levée, laquelle a succédé aux antiques ou primitifs éclats rocheux 
a une époque relativement récente. — Aujourd’hui, on peut méme voir, a certains 
tombeaux ou caveaux de |’Jmerina, quelques sculptures décoratives ++. 

Au-dessus des tombeaux royaux, et de ceux aussi de certaines castes nobles 
du pays, on élevait une petite case ou maisonnette en bois'®. Quant aux. 


144 Voir: planche V. 

15 C’est le trano manara («la maison froide») (voir: planche VII); peut-étre par 
opposition 4 la «demeure chaude» (rova mafana) des grands personnages prés desquels 
on trouve un chaud abri, ou bien ainsi nommée parce que l’on n’y fait jamais de feu; 
symbole du froid de la mort; ’ombre du défunt étant elleméme censée avoir froid; d’ou 
la coutume, 4 certains enterrements malgaches, de déposer un brasier de bouse de vache 
pres de la pierre tombale. ‘ : 


nt P. Paut Camsouk, S. J., 


~ 


pierres levées ou pierres debout (Vatomitsangana, Tsangambato) ornées de sculptu- 
res et d’inscriptions, qui se trouvent aujourd’hui dans la région, ce sont des monu- 
ments commémoratifs de personnages morts assez récemment. 

Dans la région habitée par les Betsileo les pierres levées vatolahy (pierres 
males) sont parfois encadrées dans des montants en bois sculpté. L’une de ces 
«pierres levées» que le Docteur Louis CataT put photographier, lors de son 
voyage 4 Madagascar, il y a une quarantaine d’années environ, mesurait plus de 
deux métres au-dessus du sol. De forme réguliére, elle était sur ses cétés, vers I’Est 
et |’Ouest, flanquée d’un cadre en bois artistiquement sculpté; et appuyé sur ce 
cadre, un autre encadrement en bois portant, encastré dans les madriers le formant, 
des espéces de broches destinées a recevoir les offrandes. Prés de ce vatolahy, un 
poteau ou pilier, mesurant plus de quarante-cing centimétres d’équarissage, s’éle- 
vait en carré parfait jusqu’a une certaine distance de son sommet a extrémité lége- 
rement tronconique, et présentait sur toutes ses faces de fines sculptures semblant 
de style arabe; comme aussi celles du cadre de la pierre 7°. 

Contrairement a la coutume d’autres peuplades de l’ile qui ont généralement 
leurs tombeaux ou monuments funéraires assez loin des habitations, chez les Hova 
ou Merina, dans les anciennes localités du pays de ’/merina, la demeure des morts 
de la famille était tout prés de celle des vivants; sans plus d’ornementation sculptu- 
rale, ce semble, l’une que l’autre; sauf peut-€tre, quelques bois de lit. — «Ce lit 
était constitué par une sorte de cadre fixé a hauteur d’homme dans Jun 
des angles de la case; et ce fut naturellement, la longue planche qui le 
bordait extérieurement qui s’offrit a Vornementation. Ce ne furent d’abord 
qu’arasbesques ou torsades, avec petits motifs carrés gravés dans le bois; 
ensuite, on y ajouta des personnages, théories ou processions de soldats, de musi- 
ciens, de rois a cheval et de dames en palanquin, tous en costumes copiés sur ceux 
des premiers européens venus en Emyrne 7; on y représenta encore quelques scenes 
de la vie indigéne, la vache qu’on trait ou que tette le veau, par exemple; et, de ci, 
de la, au petit bonheur, des oiseaux tout piqués de petits points... C’est le type 
le plus commun de ces bois de lit, dont on doit pouvoir trouver encore quelques 
exemplaires échappés aux recherches des collectionneurs'*.» — Pour ceux-ci, 
@ailleurs, s’ils y mettent le prix, des artistes sculpteurs indigénes d’aujourd’hui en 
reproduiront divers modéles. — 

Plus récemment, depuis l’établissement du Protectorat et la conquéte de la 
grande ile africaine devenue colonie frangaise, les Malgaches ont produit des ceuvres 


diverses de sculpture et ciselure en bois, corne, os, glaise et métal; mais surtout, ce 


*© M. Anpr&é Dematson signalait, tout derniérement, dans un article paru 4 la 
«Revue de deux mondes» (mars 1926), sur son voyage 4 Madagascar, la multiplicité, en 
pays betsileo, de ces pierres levées «formes humaines qui semblent figées, immortelles re- 
présentations de parents disparus au loin et dont le corps n’a pu étre ramené». L’un de nos 
missionnaires catholiques de la région écrivait naguére, au sujet de ces pierres levées 
vatolahy (pierres males): «N’est-il pas malheureux qu'il n’y ait pas d’antiquaire par ici! 
Des piéces historiques de premiére valeur sont dilapidées par les habitants qui en tirent 
des matériaux pour leurs constructions». 

47 Voir: planche VI, VII. 

18 PIERRE Camo; |. c. 


PLANCHE III. 


Aloalo avec sujets divers. 


PLANCHE IV. 


Téte fétiche en bois sculpté. 
(Réduction au 3/10 environ.) 


PLANCHE V, 


Intérieur de tombeau hova ou merina, 
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semble, dans un but plutét utilitaire ou lucratif, en vue d’étre vendues aux ama- 
teurs ou collectionneurs vazaha. Et, a Exposition internationale des arts déco- 
ratifs qui a eu lieu récemment a Paris, ainsi qu’a l’Exposition Vaticane des Mis- 
sions, a Rome, quelques-unes de ces ceuvres ont été remarquées et appréciées, 
Aiea sur le territoire de la grande ile africaine, et depuis assez longtemps, 
ce semble, certains indigénes autochtones, autres que les Hova ou Merina, ont réalisé 


PLANCHE VIII. 
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Bois sculptés betsileo anciens. 


quelques conceptions d’art plastique, en bois sculpté. Par exemple chez les Betsi- 
feo certaines sculptures ornant les planches des portes et fenétres, les piliers et les 
pignons des cases, les ustensiles de ménage comme mortiers a riz et a piment, 
cuillers, plats, saliéres, escabelles. Et récemment, a lExposition Vaticane 
des Missions, 4 Rome, on a exposé divers modéles de ces sculptures, dont le Pére 
Henri Dusois, qui en a pris des empreintes, a bien voulu me permettre de donner 
spécimen a |’«Anthropos» 1°. Chez les Sakalava, les Antandroy, les Antanosy on 


49 Voir: planche VIII. 
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trouve aussi des ustensiles de ménages, assiettes, plats, cuilleres, mortiers a piment, 
etc.... ainsi que des statuettes, en bois sculpté. Chez les Antakarana, les familles 
riches font faire et ciseler, avec le plus grand soin, des lits en bois d’ébéne. Les 
quatre montants sont sculptés; l’artiste encadrant dans des motifs assez simples des 
figurines d’animaux, oiseaux, insectes, etc.... fouillés avec un certain talent. — 
Chez les Tanala habiles ouvriers du bois, la charpente fruste de leurs habitations 
ainsi que les fenétres sont souvent fort joliment ornées au couteau; et aussi divers 
ustensiles de ménage. — Chez les Bezanozano quelques portes d’habitations sont 
sculptées en arabesques, et ces sculptures grossiéres, que relévent le poli et la beauté 
du bois, sont parfois assez originales; a signaler aussi, dans lintérieur des cases, 
une grosse piéce de bois joignant les deux pignons et portant, vers le quart de sa 
longueur, une sculpture bizarre, qui représente deux seins de femmes. Ce qui 
signifierait, parait-il, que les femmes et les jeunes filles seulement ont le droit de 
demeurer et de se reposer dans cette partie de la case °°. Dans certaines descriptions 
ou relations anciennes d’explorations du littoral de la grande ile africaine on trouve 
signalées comme «trés artistiquement travaillées» des sculptures sur bois, de fleurs 
et feuillages, d’oiseaux, courlis, etc.... — Chez les peuplades du sud de Vile on 
taille aussi dans le bois les sujets les plus divers: hommes, femmes, boeufs zébus, 
etc.... etc... .; ce dernier animal en particulier. 


Le boeuf zébu que l’on suppose avoir été introduit dans la grande ile afri- 
caine il n’y aurait pas trés longtemps et qui s’y est tellement multiplié qu’il est 
devenu l’une des grandes richesses du pays, semble avoir été et étre encore lin- 
spirateur de multiples conceptions d’art plastique. — Une légende sakalava rap- 
porte que certaine représentation antique de cet animal modelé en terre glaise par 
un artiste de l’époque, était si parfaite qu’elle prit vie et fut transformée en un 
vigoureux animal qui traversa a la nage une riviére de la région**. I] existait 
naguére encore prés de Marovato, chez les Bezanozano, une idole en bois, taillée 
en forme de boeuf, qui était censée avoir un pouvoir occulte et irrésistible sur ces 
animaux 7. ; 

Chez les Tanala on trouve encore d’énormes pots 4 miel en forme de boeuf 
zébu sculpté dans un tronc d’arbre dont on creuse Vintérieur; la bosse de l’animal 
forme couvercle, et deux yeux en verroterie animent la téte dune vie singuliére °°. 

Le sceptre du roi Andrianampoinimerina, le fondateur de ’hégémonie hova, 
avait a son sommet le boeuf zébu sculpté *+. 

On trouve au Musée ethnographique du rova, a Tananarive, deux volets 
anciens avec sculptures en bas relief du boeuf zébu; et aussi une grande et belle 
lampe artistique surmontée de deux statuettes de zébus aux hautes cornes. — C’est 
encore a l’obligeance de M. Vipat, Conservateur du Musée du rova que je dois une 


trés artistique photographie du plus suggestif de ces volets 2°. 


20 M. Noe. 

21 A. DANDOVAU. 
22M. VALLIER. 

23 PIERRE Camo, lI. c. 
24 Voir: planche IX. 
*5 Voir: planche X. 
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Dans la brousse de mon district de Mission a Notre-Dame de Lourdes 
d’Ambohibeloma, j'ai pu voir de nombreuses représentations de boeufs zébus 
modelés en terre glaise par des enfants malgaches; en particulier un vrai chef- 
dceuvre du genre que me présenta un tout jeune patre de la région; il l’avait achevé 
dune fagon parfaite, surprenante chez un petit paysan sans aucune notion plastique 
acquise. 

Avec le boeuf zébu va de pair le crocodile. Il a été et est encore, comme le 
boeuf zébu, inspirateur de nombreuses conceptions d’art plastique dont on trouve 
plusieurs spécimens au Musée ethnographique du rova de Tananarive?°. Il n’y 
a pas encore bien longtemps que dans une de mes courses apostoliques en /merina, 
jai vu, sur un chemin bordant la riviére Ombijotsy une représentation suggestive, 
en haut relief, d’un de ces hydrosauriens modelé en glaise par un autre petit patre 
malgache, lui aussi sans notion acquise; pas plus, dailleurs, que chez un autre 
jeune malgache de la méme région qui me vendait, jadis, pour quelques sous, de 
petits coffrets artistiques de sa facon ow le crocodile était représenté en relief, sur le 
couvercle 2". 

«L’art sculptural plonge ses racines jusque dans les temps préhistoriques 
ou ’homme primitif des cavernes gravait ou sculptait l’os et le bois. Puis, aux 
diverses étapes du développement des peuples cet art s’est traduit par des con- 
ceptions paralléles.» — La question de l’origine des Malgaches est discutée. I] 
semble assez probable néanmoins que les grandes lois des migrations mondiales, 
spécialement celles relatives aux peuplements de l’Afrique et de l’Océanie puissent 
étre applicables 4 la grande ile africaine. — Peuplement de l’ile par les grandes 
migrations; afflux particulier des grandes vagues concentriques et succeSsives qui, 
partant de |’Asie méridionale ou Centrale, s’étendirent jusqu’aux extrémités du 
monde Océanien et Africain. Successions de Négrilles, de Négres, de Négroides, 
de Hamites. On a émis l’hypothése des diverses périodes ou époques: Prébantoue, 


26 Voir: planche II et III. 

*7 Le crocodile était méme considéré par certaines peuplades de Madagascar, et 
Vest sans doute encore, comme une incarnation de l’ame des ancétres. De 14 l’abomi- 
nable usage que voulut établir un chef puissant qu’on nommait Ra-bai, qui habitait non loin 
de la baie d’Antongil, en sacrifiant tous les ans un jeune homme ou une jeune fille, avec 
solennité, 4 un crocodile monstrueux d’un étang voisin de son village, en faisant accroire 
aux habitants de cette contrée que ce hideux reptile était son aieul ainsi transformé. 
Les victimes bien parées étaient conduites au bord de l’étang avec acclamations et mises 
dans Venfourchure d’une piéce de bois qui s’élevait d’environ un pied au-dessus de l’eau, 
de laquelle le monstre les arrachait pour aller ensuite les dévorer 4 son aise dans les 
rochers caverneux qui bordent une partie des bords de cet étang.» (Lettres de Chapelier.) 
— Les Sakalava du littoral Ouest de Vile voient aussi dans le requin une incarnation de 
Yame de leurs ancétres. — Un pécheur de cette région qui avait capturé, tout récemment 
un de ces squales, femelle et ses cing petits, s’apprétait 4 débiter son butin, au marché de 
Mahabibo (Majunga) lorsque survint une femme Sakalava qui poussant d’affreux cris, 
menaca le marchand de poisson des pires calamités s’il vendait la chair de ses «ancétres 
sacrés». Ameuté par ses cris et ume sorte de hennissement strident, un fort groupe de 
«Sakalava» entourait bient6t, menagant et hurlant, Vétal du poissonnier qui dut leur céder 
sa péche. En un instant, la famille requin fut proprement enveloppée dans des coupons 
de soga (espéce de cotonnades) neuf et porté en terre au milieu d’un effroyable charivari 
de cris, vociférations et hennissements véhéments. («kLe Madécasse», 1926.) 


P, Paut Campougk, S. J. 


Bantoue, Indonésienne, Arabes, Sumatrane °*. Les sculptures dont j’ai parlé plus 
haut ne viendraient-elles pas a l’appui de cette hypothése? Par exemple, les 
statuettes réalistes en bois, les poteaux ou piliers funéraires, les figurines d’étres 
animés, hommes ou animaux, les masques ou tétes fétiches, les combinaisons de 
lignes, décors ou motifs géométriques avec ou sans représentations animales. 

Le Capitaine SeBELIN, signalant derniérement, dans lune des séances de 
Académie malgache de Tananarive *® une statuette en bois provenant de chez les 
Mahajaly peuplade de la région méridionale de Pile de Madagascar, la comparait 
A celles trouvées dans les tombeaux de l’ile de la Créte qui appartiennent a la civili- 
sation égéenne ou égéo-crétoise; et, dans les dessins des bois funéraires ou aloalo de 
ce méme pays mahajaly, il voyait une similitude avec ceux des alpona indiens; 
similitude que signalait aussi le savant Président de Académie, Dr. FonroyNont 
parmi les dessins que !’on trouve sur les anciens bois de lit sculptés de Madagascar. 
Et dans cette méme séance, un des membres malgachisants trés averti, M. Co- 
LANGCON relatant un passage d’un article de M. J. DAUTRENNER paru dans le 


Bulletin de la Société d’Ethnographie de Paris, sous le titre «Les races de I’Indo-. 


Chine» ot il est question des monuments funéraires «bois plus ou moins grossiere- 
ment sculptés des territoires situés au Nord-Ouest de Mandalay», se demandait 
Sil n’y avait pas un rapprochement trés sensible entre ces sortes de sculptures et 
les aloalo malgaches. 


Quoi qu’il en soit, les Malgaches de notre époque sont plus ou moins des 


métis d’un peu toutes les populations des diverses contrées du monde. Dés lors, 
plus ou moins hybrides aussi leurs productions ou conceptions d’art sculptural. La 
pénétration de races diverses et la colonisation ont altéré plus ou moins les anciennes 
traditions; et les apports étrangers se sont mélés au fond héréditaire des idées 
originales, 

Ne pourrait-on pas voir, par exemple, dans la téte sculptée du fétiche rama- 
hazakaomby quelque parenté avec les anciennes tétes africaines*® de la Cote 
d'Ivoire; voire avec la téte de la statuette trouvée dans la grotte de «Brassem- 
pouy», a laquelle on aurait ajouté une ornementation constituée par des objets hété- 
rogenes plus ou moins modernes. Sur les lignes géométriques (décor cher a tous les 
primitifs), des modéles de sculpture befsileo ou Yon pourrait trouver quelque ré- 
miniscence d’ornementation des antiques galets peints a Vocre, en méme temps 
qu’une parenté avec des motifs ou décors d’art Judéo-Arabe, ne voit-on pas, venu 
s’y ajouter ou superposer, des représentations animales qui sont d’époque relative- 
ment récente; comme d’ailleurs sont venus s’ajouter ou se substituer aux motifs 
@anciennes sculptures d’aloalo des objets et des sujets inspirés ou importés d’Europe 
récemment. Des monuments funéraires de style vazaha moderne sont venus métisser 


?8 FERRAND et H. Dusots. 

29 Séance du 23. Avril 1915. 

3° Voir: planche IV. 

31 C’est ainsi que depuis la grande guerre mondiale de 1914—1918, certairis aloalo 
(élevés surtout en l’honneur de soldats malgaches morts en France), représentent des 
sujets guerriers ou des moyens de transport modernes. — Le spécimen d’aloalo des col- 
lections du Musée ethnographique du rova 4 Tananarive que représente la Planche 


x 
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Yancien tombeau Imerinien au tumulus rappelant celui du dolmen antique. Et 
chez les artistes malgaches d’aujourd’hui qui fabriquent et vendent couramment 
aux collectionneurs vazaha des statuettes d’oiseaux en corne de zébu ornées de ver- 
roterie d’importation récente, n’y aurait-i] pas un atavisme venu des artistes égyp- 
tiens qui sculptaient, quinzecent ans avant Jéus-Christ, des statuettes d’Ibis ou 
d’Epervier °?. 

Je rinsiste pas. En matitre d’interprétation, pour les gens et les choses de 
Madagascar, on ne saurai trop user de prudence et de discrétion. Et peut-étre n’en 
useraient pas assez ceux qui affirment qu’il n’y a pas d’art malgache et que les 
malgaches ne sont point des artistes. Un fonctionnaire du «Service des travaux 
publics», de Tananarive, artiste averti en ce qui est de l’art 4 Madagascar, a contre- 
dit naguére cette affirmation dans une Revue parisienne **. «On a nié, dit-il, qu’il y 
ait un art a Madagascar. On le nie encore; et pourtant il semble bien qu’on soit 
pret a le découvrir, la Mode aidant... Pour nots qui venons de passer trois ans 
dans notre belle colonie du Sud, en nous intéressant particuliérement-4 des obser- 
vations sur ce sujet, nous n’avons trouvé aucun art qui présentat, dans son 
ensemble, les caractéres d’un style définitif et notamment personnel; mais il nous 
semble pourtant difficile d’admettre le point de vue négatif qui fait, la-bas, figure 
de dogme» **. Et il compare d’une facon tres suggestive, la nature de l’art malgache 
4 la nature du pays, avec ses rochers volcaniques, ses foyers éteints ses vallonne- 
ments désertiques qu’animent a peine les sillons rouges des ruisseaux desséchés. 
— Plus récemment encore, 4 propos d’une manifestation d’art, 4 Tananarive, un 
critique européen écrivait que «habitués aux pales copies de «cartes postales» des 
artistes indigénes, nous nous demandions s'il existait vraiment un art malgache? 
Or, d’aprés l’un des promoteurs de cette intéressante manifestation d’art, M. 
Worms, Lauréat des Beaux-Arts de Paris «Prix de Madagascar», (pour 1925), 
il faut bien dire que les «Malgaches ne sont pas seulement des copistes». Ils inter- 
prétent toujours. Ils stylisent avec originalité. Ils ont des qualités d’art. Nous pou- 
vons donc, nous devons les développer». «Et un autre de ces promoteurs, M. 
CHARLES RENEL, Directeur du Service de !’Enseignement a Madagascar, quel- 
que temps avant d’étre enlevé par une mort subite 4 des études savantes sur l’Eth- 
nologie de la grande ile africaine, écrivait que «Les dispositions artistiques natu- 
relles des Malgaches ne font pas de doute» et qu’une «Exposition rétrospective d’art 
malgache pourrait offrir un réel intérét». 

D’aprés le R. P. H. Dusois, les sculptures malgaches dont divers modeéles 
furent a Exposition Vaticane des Missions 4 Rome constitueraient méme «une 
sorte de style betsileo bien caractérisé; en ce sens que toutes ces sculptures se ratta- 


Ill, d@aprés une photographie due 4 Vobligence de M. Vina, me semble lui-méme com- 


posé de deux parties bien différentes; l'une, la moitié inférieure, semblant étre une sculp- 
ture indigéne fort ancienne; l’autre, la moitié supérieure, semblant étre une sculpture 
moderne et récente, substituée 4 l’ancienne disparue, détruite, ou peut-étre cachée, ou 
emportée par quelque collectionneur. 

32 On a trouvé récemment, 4 Madagascar des monnaies égyptiennes remontant a 
la «13e dynastie». 

33 La vie. Mars 1925. 

34 E, PERRIN. 
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cheraient 4 un groupe bien déterminé d’éléments décoratifs dont les artistes mal- 
gaches de la région ne s’écartent guére. Ces éléments seraient: 

1. La ligne droite. 

2. Les carrés ou les rectangles avec diagonales ou pseudo-diagonales. 

3. Le ruban plié, la torsade, la dent de scie, le pointillé. 

4, L’are de cercle. 

5. La spirale. 

6. Le dessin en étoile ou en pétales de fleurs.» 

«L’art malgache, dirais-je volontiers avec un de nos administrateurs colo- 
niaux *°, était jusqu’a ces derniers temps a peu pres ignoré. A peine quelques 
initiés aux choses et a la vie des habitants de la Grande-ile avaient-ils préte atten- 
tion aux stéles sculptées, aux ornements funéraires, aux linceuls teints, par les- 
quels, 14 comme dans bien des pays, se manifestent, 4 occasion du culte, les essais 
les plus tangibles de l’art. Cependant les ceuvres existent. Mais ce peuple qui vit 
replié dans la cellule sociale que constitue son village, auquel il est indissolublement 
attaché durant sa vie et aprés sa mort, ne ressentait pas le besoin de montrer les 
manifestations de son art a autrui. — Une sorte d’influence mystique détermine 
le choix constant des sujets de ses ceuvres. I] semble qu’il veuille rendre hommage a 
ceux des étres qui sont le plus intimement mélés 4 sa vie ou qui constituent l’objet 
de ses préoccupations constantes. Ce sont en outre le plus souvent, a ses yeux, au- 
tant de symboles qui lui permetient de rappeler les qualités et les penchants de celui 
ou de celle a la mémoire desquels il consacre ses ceuvres... Il ne saurait done y 
avoir une grande diversité, et la stylisation aidant, les sujets traités perdent sin- 
guliérement de leur vie pour conserver toujours les mémes lignes. Ils semblent figés 
dans des attitudes immuables. Ce n’est, a vrai dire, ni l’absence de la vie, ni non plus 
la vraie vie, c’est une vie a forme hiératique.» 

Il semble que par rapport aux admirables sommets de notre art sculptural 
d’Occident, formés par une série de surélévations séculaires, l’art sculptural mal- 
gache pourrait étre comparé a un plateau arasé, voire 4 une dépression assez pro- 
fonde. Le plateau, la cluse, peuvent-ils étre relevés par des séries de surélévations, 
dans l’avenir, a des époques plus ou moins prochaines? .. . 

Pourquoi pas?... Les Missionnaires des «Beaux-Arts» venus d’Occident 
a Madagascar; et aussi, disons-le, les Missionnaires de la religion de Jésus-Christ, 
Vidéal supréme du Beau, n’ont-ils pas déja entrepris, et non sans quelque succes, 
@heureuses tentatives de surélévations. — «Il y a dans art, comme dans toutes 
choses en ce monde, dans notre vie elle-méme, une suite non interrompue de chutes 
et d’ascensions.» 

Une opinion émise récemment dans la Revue d’Art publiée 4 Tananarive 
que j’ai citée plus haut, pense que «ce serait une illusion, ou qu’il est, pour le moins, 
douteux que Vindigene de Madagascar livré 4 lui-méme tourne assez longtemps 


encore ses regards sur les vestiges de son art plus ou moins archaique afin d’y 


8° René VeBer. Cir. Le Monde Colonial, 1925. 
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Sceptre du roi Andrianampoinimerina. 
(Dessin de HERVE OBERTHUR.) 
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chercher des réalisations d’un idéal plus élevé. La colonisation de la grande ile a 
porté avec elle une organisation dont l’effet est de rompre la chaine des traditions 
d’autrefois. — La chaine rompue ne se renouera pas *%.» 

Néanmoins, d’autre part, on a pensé que «si les Malgaches se sont assimilés 
facilement nos gotits occidentaux, et que si aux plus évolués d’entre eux, chez certains 
éléments «jeune Hova» grisés de modernisme, il arrive méme que cette assi- 
milation les conduise 4 mépriser tout ce qui fut tenté par leurs ancétres, il est pos- 
sible de retrouver en eux J’étincelle dans les cendres encore chaudes de leurs 
foyers’’.» 

De fait, l’action brusquée de la civilisation occidentale sur les autres civili- 
sations du globe les modifie plus ou moins profondément mais elle ne les réduit 
pas a néant. Et, en ce qui concerne Madagascar, au point de vue artistique, un 
critique d’art, indigéne assez averti, «je une Hova» des plus évolués cependant, 
lui aussi, €écrivait récemment que «malgré le mimétisme» en art de ses compatrio- 
tes, on pouvait espérer une renaissance et une ascension; et qu’il lui paraissait im- - 
possible que fussent oubliés et délaissés les fonds irréductibles dont sont riches le 
peu d’objets d’art qu’on a pu sauver de l’ancien temps ss.» C’est en prenant ces 
matériaux que nous devons rénover les arts indigenes. 

Ces objets d’art de l’ancien temps, j’émettai le veu, naguére, dans une communi- 
cation a l’Académie Malgache, qu’on les recherchat dans diverses régions de la 
Grande-ile africaine, et qu’on les concentrat 4 Tananarive, la capitale de Vile. 
Un voeu semblable a été émis en des Revues d’art de Madagascar et d’Europe. Et 
a Poccasion de l’Exposition des arts décoratifs de 1925, a Paris, le Directeur de 
’ Pune de ces Revues ** rappelait que, afin de constituer une documentation pré- 
cieuse, il avait demandé que le Gouvernement général de la colonie fit photo- 
graphier, dans chaque Province, tout ce qu’il y a en fait d’ornementation; comme 
les vieux poteaux mortuaires, les anciens tombeaux, les devants de lits etc... *° 


«il est nécessaire, en effet, de dégager par une étude retrospective |’inven- 
taire de Art malgache avant d’entreprendre toute action élévatrice. — On verra 
ensuite quelle technique et quelles catégories d’objets et d’ceuvres méritent d’étres 
rénovés, encouragés, en recourant surtout aux traditions indigénes que viendront 
servir pour les maintenir et les améliorer nos techniques artistiques européennes.» 

«A coté du probléme de |’éducation des artistes indigénes et l'utilisation par 
eux des motifs qu’offrent 4 leur art leur pays et ses coutumes, il ne faut pas perdre 
de vue les ressources que les «scénes et les étres de la vie exotique procurent aux 
artistes européens qui suivant leur tempérament et leur école, peuvent les traiter 
suivant des techniques perfectionnées» *!. Et n’est-ce pas ce que voulut le Comité 


36 PIERRE CAMO. 

37 FE. PERRIN. 

38 JEAN JosEPH RABEARIVELO. 

3° «La Vie». 

4° Au Congrés de l’Afrique Orientale, tenu 4 Paris, en 1911, M. G. JuLien, alors 
Administrateur en chef des colonies, émettait déja le voeu de constituer un groupement 
de tous les échantillons d’art ayant un caractére nettement locel, tels que panneaux, 
meubles, portes, statues funéraires ou rituelles, stéles votives, etc.... 

41 RENE VEBER, Il. c. 

Anthropos XXIII, 1928. ' 2 


re PAUE Campovs, S. Y. 


: d’organisation de la derniére Exposition des Arts décoratifs 4 Paris en émettant le 
rk « voeu que «dans la section coloniale une place particuliére fut réservée aux pro- 
ductions d’artistes s’inspirant des ressources artistiques de nos colonies». 

Plaise donc 4 Dieu que parmi les artistes des «Beaux-Arts» qui nous sont 
et seront envoyés d’Occident, il s’en trouve un assez grand nombre qui, dans leurs 
créations, s’inspirent des vestiges d’art ancien de Madagascar, et qui par leurs 
lecons et leur exemple, incitent, instruisent et dirigent mos jeunes artistes mal- 
gaches ‘*; les aidant ainsi 4 hausser progressivement leurs conceptions artistiques 
au- fesse des bases primitives, de fagon a élever des sommets semblables aux cimes 
qu’ont fait surgir **, chez nous, le désir et I’étude de réalisations d’idéal plus par- 
faites, prémices et prélude ou avant-goiit des sublimes réalites de «La-Haut». 


* Et, disons-le; c’est bien en ce sens que MM. Cu. BarBaris et E. PERRIN ont 
concu leur ceuvre du Monument aux morts de Madagascar durant la «grande guerre»; 
monument dont nous admirions récemment-la maquette, et qui s’élévera prochainement, & 
Tananarive. — M. Cx. Barsenis, sculpteur de talent, Lauréat des «Beaux-Arts» de Paris 
(Prix de Madagascar), s’est efforcé dans la technique du bois, de montrer et de faire 
comprendre A ses éléves indigénes doués, semble-t-il, de dispositions remarquables, ’in- 
térét aussi bien artistique qu’utilitaire des travaux d’art des Malgaches d’autrefois. 

** A Vorigine des cheis-d’ceuvre, cimes d’art de l’école italienne créée par le grand 
artiste peintre, sculpteur et architecte toscan, Giotto, ne trouve-t-on pas le petit mouton — 
dessiné sur une pierre, avec un peu de charbon, par humble patre Angioletto de & 
Vespignano que rencontra, un jour, recueillit et éduqua le ae génial quétait Cimabué. oa he 
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Rasse und Volk. 


Bemerkungen zu dem gleichnamigen Buch von 
Prof. Dr. W. SCHMIDT, S. V. D.* 


Von WALTER SCHEIDT, Hamburg. 
(Bei der Schriftleitung eingegangen September 1927.) 


Ein Buch des weit berithmten ethnologischen Forschers in St. Gabriel- 
Médling wird immer mit lebhaftem Interesse aufgenommen werden. Die vorliegende 
kleine Schrift, aus zwei Vortragen vor einem Laienpublikum entstanden und zum 
Teil im ,,Hochland“ (Janner und Februar 1927) verdffentlicht, befaBt sich sozu- 
sagen mit aktuellen Dingen. Sie bringt des Verfassers Stellungnahme zur neueren 
Rassenkunde, insbesondere zur Rassenpsychologie, und versucht eine ,,Grenz- 
bereinigung“ zwischen Voélkerkunde und Rassenkunde. In fimf Abschnitten (,,Rasse 
und Kérper“ — ,,Rasse und Seele“ — ,,Rasse und Kultur“ — ,,Die nordische 
Rasse“ — ,,Riickblick und Ausblick“) beschaftigt sich P. ScHmmt vorwiegend 
mit rassenkundlichen, zum kleineren Teil mit volkerkundlichen Fragen und be- 
miht sich, eine strenge Trennung dieser beiden Wissensgebiete zu rechtfertigen 
und vermeintliche ,,Ubergriffe‘ der Rassenkunde auf vélkerkundliches Gebiet zu- 
ruickzuweisen. Daher haben auch die Anthropologen besondere Veranlassung, sich 
mit dem Buch auseinanderzusetzen und ich bin dem Verfasser zu aufrichtigem 
‘Dank verpflichtet, daB er mir seinerseits zu einer Stellungnahme Gelegenheit bot *. 
Denn ich teile mit P. Scumipt und anderen Volkerkundlern die Meinung, daB die 
neuere Entwicklung der Genetik eine Auseinandersetzung mit den Vertretern der 
Vélkerkunde wiinschenswert macht und daB gerade solche Auseinandersetzungen 
dazu geeignet sein kénnen, eine fruchtbare Zusammenarbeit vorzubereiten. 

Der von der Rassenkunde zunachst am weitesten abliegende Teil des Biich- 
leins von Scumipt (III. Kap., 1. bis 3. Abschnitt) beschaftigt sich mit kulturkreis- 
theoretischen Darstellungen der ,,Urkulturen“, ,,Primarkulturen“ und_,,Hochkul- 
turen“. Verfasser beklagt sich darin bei der Rassenkunde, daB die Rassenforschung 


+ W. Scuaipt, Rasse und Volk. Eine Untersuchung zur Bestimmung ihrer Grenzen 
und zur Erfassung ihrer Beziehungen. Miinchen, KésEL u. Puster. 

? Die hier vorliegende Arbeit ist auf Veranlassung der Schriftleitung des ,,Anthro- 
pos“ fiir diese Zeitschrift geschrieben worden. Da es sich um Fragen handelt, die zu- 
nachst in wissenschaftlichen Kreisen sichtlich noch mancher Klarung bediirfen, halte ich 
wissenschaftliche Zeitschriften fiir den richtigsten Ort zu solchen Diskussionen. — Dabei 
bin ich mir natiirlich sehr wohl bewuBt, daB die moderne Genetik berufenere Anwilte 
ihrer Sache hatte. Da P. Scumipr aber mehrfach auch auf meine ,,Allgemeine Rassen- 
kunde“ Bezug nimmt, worin sich nach seiner Meinung ,neue Auffassungen in formlich 
programmatischer Weise aussprechen“, glaubte ich, die dankenswerter Weise gebotene 
Gelegenheit zur Aussprache auch meinerseits aufgreifen zu sollen. 

Q* 
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noch nicht in umfassender Weise versucht hat auf historischem Weg die Altersfolge 
der verschiedenen Rassen festzustellen“’ und daB sie sich bisher mit auBereuropa- 
ischen Rassen iiberhaupt zu wenig beschaftigt habe. Diese Klage ist um so ver- 
standlicher, als der Verfasser den Mangel rassenkundlicher Ergebnisse fiir die ihm 
besonders interessierenden Gebiete sichtlich als eine stérende Liicke empfindet, wenn 
er auch bemiiht ist, diesen Mangel hier und dort durch Vermutungen (es ,,méchte“ 
sich wohl so oder so verhalten) zu mildern. Da die Schwierigkeiten der Rassenfor- 
schung in auBereuropaischen Landern (meines Erachtens weniger solche technischer, 


als solche methodischer Art) vielfach Behelfe notwendig machen, ist gegen solche er- 


ganzende Vermutungen sicher nichts Grundsatzliches einzuwenden. Etwas anders 
verhalt es sich jedoch meines Erachtens schon mit der Forderung einer ,,Fest- 
stellung“ der Altersfolge, besonders aber mit der deutlich ausgesprochenen Ansicht, 
Rasse“ sei einfach ,,gleich kérperlicher Beschaffenheit“, und mit den zum Teil 
recht weitgehenden (rassenbiologischen) Schliissen, die in den kulturkreistheoreti- 
schen Ausfiihrungen enthalten sind, entsprechend der von Scumipt gestellten 
Aufgabe, rassenkundliche Fragen ,,mit Hilfe der Ethnologie“ zu lésen und gleich 
zu Beginn dieses Versuches ,,eine der Prinzipienfragen der Rassenforschung“ zu 
entscheiden (S. 28). Zu diesen Prinzipienfragen, sodann zu P. Scumipt’s Kritik 
an den Ergebnissen der speziellen Rassenforschung und schlieBlich zu der wich- 
tigsten Frage nach der etwa mdglichen oder notwendigen Zusammenarbeit von 
Vélkerkunde und Rassenkunde méchte ich mich von der biologischen Seite her 
auBern diirfen. 
1, Die ,,Prinzipienfragen“. 
P. Scumupt vertritt die Meinung, daB ,,das Wort Rasse die Gesamtheit der 


kérperlichen Eigenheiten der gréBeren Menschengruppen bezeichne“ (S. 1). Er — 


verlangt dementsprechend, daB sich die Anthropologie nur mit korperlichen Merk- 
malen beschaftige und bezeichnet die neuere Richtung der Rassenkunde, welche 
alle, auch die seelischen Rasseneigenschaften in ihr Arbeitsgebiet einbezieht, als 
eine ,,Gefahr“ fiir die Vélkerkunde, welche ,,der Vélkerkunde einen Teil, und zwar 
den wichtigsten ihres neuerdings so festumschriebenen Gebietes rauben wiirde“ 
(S. 13). Es ginge itber den Rahmen dieses Aufsatzes hinaus, alle die Griinde an- 
zufiihren, die die Biologie dafiir hat, die seinerzeit versuchte Einengung der An- 
thropologie nicht als den ,,namhaften Fortschrit“ (S. 3) zu betrachten, den P. 
Scumipt darin sehen will. Beziiglich meiner eigenen, von ScHmipT angegriffenen 
Auffassung mu8 ich auf deren Begriindung in meiner ,,Allgemeinen Rassenkunde“ 
(Miinchen 1925) verweisen. Wesentlich erscheint mir hier aber die Feststellung, 
daB Scumipt fiir die von ihm geforderte Einschrankung rassenkundlicher For- 
schung in dem vorliegenden Biichlein keine stichhaltigen Griinde angibt (denn die 
Hinweise auf  Linné, Burron, BLUMENBACH, DAUBERTON, SOMMERING, 
Camper, Wuite (S. 1) kénnten heute, nach rund 150 Jahren, kaum mehr als 
stichhaltig angesehen werden, selbst wenn sie alle richtig waren; sie sind aber 
meines Erachtens zum Teil verfehlt und iiberdies leicht durch Hinweise auf 
Kant °, HUNTER u. a. zu entkraften). AuBerdem gibt P. Scumipt (S. 4) selbst 


% Mittlerweile habe ich allerdings an einem Aufsatz von P. E. Scuitunp (Miinch. 
N. Nachr. vom 17. Sept. 1927) gesehen, daB man auch Kant’s Ausfiihrungen zum — 
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ausdriicklich zu, daB diese sogenannte physische Anthropologie — trotz ihres ehr- 
wurdigen Alters — nichts ,,ErsprieBliches“ erreicht habe. 

Die weiteren Ausfiihrungen zeigen, daB P. ScHmipT in der Hauptsache 
zwei Motive fiir sein an die Anthropologie gerichtetes Verbot hat: einmal die oben 
zitierte Befiirchtung fiir die Ethnologie, zum anderen Bedenken gegen die Erfor- 
schung seelischer Erbanlagen. Er versucht zwar die Anthropologie gewisser- 
mafen zu entschadigen, indem er ihr (S. 5) das Studium des menschlichen Korpers 
im ,,vollen und ganzen Begriff“, also die Aufgaben der Anatomie, Physiologie, 
Entwicklungsgeschichte usw. mit zuschreibt; aber die Beftirchtung, daB durch die 
Genetik ,,die Einteilung in Geisteswissenschaft und Naturwissenschaften von neuem 
in gefahrlicher Weise verwischt wird“ + (S. 13), spricht sich doch an sehr vielen 
Stellen des Biichleins aus (S. 1, 2, 3, 14, 20, 53 u. a.). Anderseits scheint (er- 
freulicherweise) auch P. ScHmipt kein Freund strenger Zunftregeln zu sein; sonst 
ware es schwer verstandlich, wie er dazu kame, das Studium der Erbanderungen 
wals ein) weites wichtiges Forschungsgebiet fiir die Ethnologie“ in Anspruch zu 
nehmen (S. 17), das Studium des Einflusses ,,kérperlicher Veranderungen“ ,,auf 
Geist und Kultur“ als ethnologische Aufgabe zu betrachten (S. 19), die Ent- 
scheidung iiber die Annahme von Rassenvermischung dem Linguisten zuzu- 
schreiben (S. 45) u. a. m. — ja die ganze zweite Halfte des Biichleins ware meines 
Erachtens kaum verstandlich, wenn sich P. ScHmint, wie gesagt, auf ,,Geistes- 
wissenschaft beschrankt sehen wollte. Ich glaube daher diesen einen Grund seiner 
Ablehnung der Genetik nicht allzu ernst nehmen zu sollen. 

Der andere Grund aber wiegt schwerer, denn er entspringt aus erheblichen 
MiBverstandnissen und sucht sich mit einem Argument zu rechtfertigen, das in 
biologischen Auseinandersetzungen immerhin ungewohnlich ist und das den durch- 
aus falschen Anschein erwecken konnte, als setze sich die moderne Genetik in 
Widerspruch mit der katholischen Glaubenslehre. P. ScumipT verweist namlich 
auf ,,die stets festgehaltene Lehre der katholischen Philosophie, die auBerdem auch 
als katholische Glaubenslehre aufgestellt wurde“, daB ,,die Seele eine eigene selb- 
standige Substanz ist, die... nicht mit den Seelen der eigenen Eltern in irgend- 
einem erblichen Zusammenhang steht, sondern jedesmal, ftir jedes Individuum, neu 
von Gott geschaffen wird“. (S. 15. Gesperrtes von ScHmipT gespertt.) 
»Von diesem festen Standpunkte aus“ — heiBt es weiter — ,,kénnen wir also die 
Erblichkeit nur solcher geistiger Veranlagungen zugestehen, bei deren Aktivierung 


Rassenbegriff in ungliicklicher Weise miBverstehen kann. ScuLtunp zitiert die KaAwnv’sche 
Unterscheidung von ,,Spielarten“ und ,,Rassen“ und kniipft daran die Behauptung, da 
das, was man heute in Europa etwa als Rassen bezeichnet, nur ,,Spielarten“ im Sinne 
KAant’s seien. Dabei ist es Scu_uND vollig entgangen, daB die Unterschiede europaischer 
Bevélkerungen allen Anforderungen entsprechen, welche KAanr an Rassenunterschiede 
stellte und da8 dahin natiirlich auch die von Kanr namhaft gemachten Unterschiede 
zwischen blond und briinett gehdren, deren Erbbedingtheit Kanr — sehr begreiflicher- 
weise — noch nicht kannte. 

* Wenn P. Scumipr sagt, ,,.W. ScHEempr dagegen ist sich bewuBt, daB hier immer- 
hin etwas Bedenkliches vorliegt“, so hat er die betreffende Stelle meines Buches mif- 
verstanden. Was mich bedenklich stimmt, ist nicht die Genetik, sondern die in vieler Hin- 
sicht doch wohl erhebliche UnzweckmaSigkeit der Abgrenzung von Natur- und Geistes- 
wissenschaften. 
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korperliche Veranlagungen irgendwie in Frage kommen, so daB es sich im Grunde 
also nur um Erblichkeit dieser kérperlichen Veranlagung handelt; die Erblichkeit 
rein geistiger Veranlagungen dagegen miissen wir rundweg ablehnen.“ — Ich 
glaube, daB die Verquickung dieser kirchlichen Lehre mit Fragen der Erblichkeits- 
forschung weder notwendig noch gut ist; denn ,,feste Standpunkte“ gibt es zwar 
sicher in der Philosophie — aber in der Erblichkeitsforschung méchte dergleichen 
doch recht bedenklich werden kénnen. Da P. Scumipt iiberdies die Erblichkeit 
seelischer Eigenschaften ebenso zugibt, wie andere katholische Forscher (so z. B. 
P. MucCKERMANN, der bekannte Rassenhygieniker), lauft es ja wohl auch nur 
darauf hinaus, daB er — wie auch die meisten Biologen — fiir die erblichen seeli- 
schen Eigenschaften irgendwelche kérperliche Verbindungen annimmt. Darum 
ist mir nicht recht verstandlich, warum ScHmipt mit sichtlicher MiBbilligung 
Lenz vorwirft, Lenz habe sich ,,mit Leichtigkeit‘’ dariiber ausgesprochen °. 
Lenz wird u. a. mit dem Satz zitiert: ,,Irgendwelche Zusammenhange zwischen 
Seele und Kérper miissen offenbar bestehen, welcher Art sie sind, wissen wir aber 
nicht.“ (S. 14). Scumipr schreibt 28 Zeilen weiter: ,,Von diesem festen Stand- 
punkte aus kénnen wir also die Erblichkeit nur solcher geistiger Veranlagungen 
zugestehen, bei deren Aktivierung kérperliche Veranlagungen irgendwie in Frage 
kommen...‘ Wenn da ein Unterschied der Anschauungen bestehen soll, so kénnte 
er héchstens darin liegen, daB Lenz keine Veranlassung sieht, sich in seiner Eigen- 
schaft als Biologe mit anderen, als eben den erblichen seelischen Eigenschaften ab- 
zugeben und mir scheint, P. Scumipr hatte — in einer biologischen Aus- 
einandersetzung — besser daran getan, es auch so zu machen, wie MUCKERMANN, 
der den theologischen Seelenbegriff aus seinen Darlegungen fortlieB: und sehr klar 
zum Ausdruck brachte, daB es sich da um verschiedene Dinge handelt. In seinem 
vortrefflichen Biichlein ,,Erblichkeitsforschung und Wiedergeburt von Familie und 
Volk“ steht (S. 26) der beherzigenswerte Satz: ,,Selbstverstandlich bleibt voll- 
kommen ausgeschaltet, was diesseits oder jenseits der exakten Forschung liegt“. — 
Uber die Bezeichnung ,,seelische“ Eigenschaften zu streiten, hat kaum einen 
Sinn; denn diese Bezeichnung ist in der Biologie seit langem eingebiirgert; auch 
MUCKERMANN verwendet sie und P. ScHmipT selbst tut es an sehr vielen Stellen 
seines Biichleins ohne Bedenken. 

Ein Vergleich der von P. Scrmipt gegebenen Darstellung der Erblich- 
keitslehre (,,Mendelismus und Rassenforschung“) mit den Schriften von MuckEr- 
MANN fallt aber, glaube ich, auch sonst zugunsten von MUCKERMANN aus. Der 
folgenschwerste von nicht wenigen Irrtiimern ScHmipt’s besteht meines Er- 


achtens in einer vollkommenen Verkennung des Unterschiedes zwischen Erb- — 


anderungen und Nebenanderungen. Wenn ,also auch durch rein AauBere Ein- 
wirkungen erbliche Veranderungen“ hervorgerufen werden kénnen — hei®t es 
S. 7 — ,,dann schwindet in der Tat der feste Unterschied zwischen den drei Arten 
von Variationen, und man sieht wirklich nicht mehr ein, was fiir ein praktischer 
und wissenschaftlicher Wert den genannten Unterscheidungen und Benennungen 


* Ganz ahnliche Satze wie P. Scuwrpr, zitiert auch P: MucKeRMANN (Kind und — 


stimmenden Sinne. 


Volk I, 11.—15. Aufl., S. 117/118) von Lenz, nur im gegenteiligen, namlich im zu- 
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zukommt. Da in jedem Lehrbuch der Erblichkeitslehre zu lesen steht, daB Idio- 
kinese er bliche, Parakinese aber nicht-erbliche Anderungen macht, ware 
dieser Irrtum wohl zu vermeiden gewesen. Er hatte sicher schon durch ein auf- 
merksames Studium von MUCKERMANN, Kind und Volk, 1. Teil, ohne groBe Miihe 
verhindert werden kénnen; denn MucKERMANN hat diese Dinge in einer so iiber- 
aus anschaulichen und anziehenden Art und Weise dargestellt, daB es selbst dem 
biologisch nicht bewanderten Leser nicht schwer fallen diirfte, sich die Haupt- 
ergebnisse der Erbbiologie richtig vorzustellen. AuBerdem hatte der Verfasser 
meines Erachtens durch seine eigenen spateren Folgerungen aufimerksam werden 
sollen: P. ScHmipt schreibt z. B. S. 19: ,,So darf also sicherlich die allgemeine 
Hoffnung aufrecht erhalten bleiben — die durch weitere Untersuchungen allerdings 
noch bestimmtere Grundlagen erhalten mtiBte —, daB der Mensch imstande sei, 
irgendwie auch seine Erbmasse nicht nur rein und gut zu bewahren, sondern auch, 
wenngleich nur langsam und wenig in jedem Individuum, aber doch stetig im 
Laufe der Zeiten, sie zu erhohen und zu veredeln... In der Hoffnung, die wir 
hier begriinden, daB man selbst, durch eine auf rationalen und sittlichen Faktoren 
beruhende Beeinflussung, auch seine kérperliche Erbmasse verbessern, veredeln 
und hinauf entwickeln kénne, vertreten wir die formende Kraft der Seele, die sie 
an der organisch mit ihr verbundenen Materie des K6rpers ausiibt.““ Und Mucker- 
MANN (Erblichkeitsforschung und Wiedergeburt ..., S. 26): ,,Trotzdem ist es nicht 
lberfliissig, wenigstens darauf hinzuweisen, da8 vielleicht auf keinem Gebiet so . 
viel Anekdoten verbreitet sind, wie gerade in der Frage der Vererbung. So gibt es 
wirklich keinen bésen Blick, der das Erbgefiige eines Kindes unter dem Herzen der 
Mutter antasten koénnte. Es wird tausendmal behauptet, und es ist tausendmal un- 
richtig. Es ist ebenfalls ein Irrtum, wenn Miitter meinen, sie konnten die Schénheit 
des Kindes durch Betrachtung schéner Kunstwerke wahrend der Zeit, wo das Kind 
unter dem Herzen ruht, die Gestalt ihrer Hoffnung Asthetisch beeinflussen. Das 
ist ebensowenig mdglich, wie durch Ausiibung der Kunst oder durch intensive Be- 
schaftigung mit der Frémmigkeit die Erbanlagen des Kindes in ktinstlerische oder 
religidse Bahnen zu lenken... Es ist schade, schéne Traume zu zerreifen, aber 
hier wie immer kann doch nur die Wahrheit befreien.“ 

Der Abschnitt iiber ,,Die Entstehung der Rassen“ baut auf dem Grund- 
irrttum von P. ScumipT weiter und beschuldigt die Genetik, sie habe ,,sich auBer- 
stande erklart, anzugeben, wann und wie eine Rasse entsteht“. Da ich selbst. mit 
zu den Angeklagten gehére, ist es mir wohl erlaubt, darauf hinzuweisen, daB ich 
in meiner ,,Allgemeinen Rassenkunde“ umfangreiche Abschnitte der Darlegung 
der Rassenentstehung gewidmet habe. Dagegen, da8 diese Darstellung angegriffen 
wiirde, hatte ich natiirlich nichts einzuwenden. 

Die Verwirrung der Begriffe Erbainderung und Nebendnderung wird u. a. an einer 
Stelle des Buches besonders deutlich, wo Scumimpr die durchaus selektionistischen Auf- 
fassungen von E. Friscurer in lamarckistische umdeutet, Nebenanderungen fiir Rassen- 
bildungsfaktoren halt und dadurch mit allen diesbeziiglichen Ergebnissen der Biologie 
in Widerspriiche gerat. Die Art der Darstellung ist leider nicht ungefahrlich fiir Laien- 
leser. Scumrpr zitiert von E. Fiscner: ,,Die wirksamen Faktoren dieser gesamten Ent- 
wicklung waren, wie gesagt, die Anderung der Umwelt und die dadurch hervor- 


gerufene Richtungsanderung und Steigerung der Auslese.“ Das Gesperrte ist jedoch 
nicht von FiscHER, sondern von ScuMmipt gesperrt und kénnte also seine Leser ver- 
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anlassen, die ,Richtungsinderung und Steigerung der Auslese® 
ebenso zu iibersehen, wie Scumipt selbst es getan hat. Von Auslese, dem vielleicht 
wichtigsten Gebiet der Genetik, ist wie an dieser, so auch an anderen Stellen des Buches 
von Scumipt kaum die Rede. 

Da gerade in den Kreisen, zu denen P. Scumipt gesprochen hat, die Ausleselehre 
vielfach als der ,,bése Darwinismus* betrachtet und abgelehnt wird, méchte ich auch in 
bezug darauf feststellen, daB sich eine solche Ablehnung keineswegs zwangslaufig aus 
der katholischen Philosophie ergeben kann. Denn P. MuckEeRMANN sagt (Erblichkeits- 
forschung und Wiedergeburt von Familie und Volk, S. 54) klar und deutlich: ,,Es ist 
unbegreiflich, wie man sagen kann, «daS der Darwinismus in der Biologie iiberwunden 
sei. Der eigentliche Darwinismus, der in der Lehre von der Auslese besteht, hat sogar 
eine iiberragende Bedeutung gewonnen, wenn man ihn unmittelbar mit MEeNpEL’s Lehre 
verkniipft.“ Er fordert dann von allen denjenigen, welche sich die Lehren der Rassen- 
kunde zunutze machen wollen, es sei ,erstens unerlaBlich, daB die Einsicht in die 
biologischen Kriterien der Auslese“ ihnen ,,zu eigen wird“. (S. 55.) 


Es ergibt sich also die Tatsache, daB P. ScHmipt die wesentlichen Teile der 
heutigen Rassenkunde nicht beachtet hat. Er ist damit auch dem anscheinend ziem- 
lich weitverbreiteten Irrtum zum Opfer gefallen, der in der Annahme besteht, als 
Sei der ,,Mendelismus“ allein der Kern der Genetik. — Die Bedenken, die gegen 
bestimmte Befunddeutungen erhoben werden, sind aus eben diesem Grunde miB- 
gliickt. Es ist heute nirgends mehr in der Biologie die Rede davon, die Uberein- 
stimmung in der Verteilung kérperlicher Merkmale mit Klimazonen u. dgl. im 
Sinn von Nebenanderungen zu deuten, wie P. Scumipr (S. 8—10) dies fiir die 
Haarform und die Haarfarbe, ahnlich fiir die K6érpergréBe, die Nasenform und 
andere Merkmale tun will. Eine Berichtigung dieser und anderer Irrtiimer wiirde 
jedoch wohl zu weit ins Einzelne fithren. 


Lediglich als Beispiele méchte ich noch auf einige Einzelheiten hinweisen: Man 
spricht in der Biologie nicht von.,,Parastase“ (Scumipt, S. 6), sondern von Paravariation, 
verursacht durch die Peristase (—modelnde Umwelt). — Man kann auch nicht ohne 
weiteres von einer ,,nach bestimmten Gesetzen sich vollziehenden Mischung“ (Scumipr, 
S.7) sprechen und es entspricht keiner zutreffenden Vorstellung, zu sagen: ,,Die Gesetze 
des Mendelismus werden ja ohnedies verhindern, daB diese Mischung“ (gemeint ist die 
Rassenmischung. Ref.) ,,schnell und restlos sich vollzieht, und wenn wirklich die Be- 
gabungsart an die Rasse als solche gebunden wire, so wiirden die stets wieder ent- 
mischten geeigneten Individuen im Wettkampf doch wieder Trager dieser Funktionen 
werden. (Scumrpt, S$. 40.) Uber den Vermischungszustand einer. Population entscheidet 
kein Mendelsches Gesetz, sondern Paarungssiebung. — Man kann nicht sagen, daB ,,Idio- 
variationen aus der Anderung der Struktur oder des Chemismus des Idioplasmas hervor- 
gehen“ (Scumipt,S.7); sie gehen vielmehr an dieser Struktur vor sich, bestehen 
wahrscheinlich in Strukturanderungen. — Man kann nicht sagen, daB die Unterscheidung 
von Idiovariation, Paravariation und Mixovariation ,,zwar etwas bezeichnet, aber nichts 
erklart (ScuMipt,S.7), vielmehr, daB sie etwas erklart, aber nicht immer ohne weitere 
Uberlegung zur Bezeichnung von (phanotypischen) Merkmalsunterschieden verwendet 
werden kann. Es. findet sich auch bei keinem Biologen ,,das Gestandnis, daf sie 
einen festen inneren Unterschied zwischen Paravariation und Idiovariation nicht angeben“ 
kénnen (Scumipt,S.8); das Gegenteil — die Schwierigkeit “‘4u8erer Unterscheidung 
verschiedenartiger Varianten — wird betont. — Es ist nicht richtig, daB die Rassen- 
forschung ,,alles Geistige fiir blutbedingt erklart“, wie mehrfach behauptet wird. — Man 
kann schwerlich sagen, daB ,,der Rassenbegriff‘ durch irgendwelche Ergebnisse der 
speziellen Rassenforschung ,,bedenklich gefahrdet sei, wie es auf S. 49 heift; richtig ist 
meines Erachtens, daB durch manche solche Ergebnisse die Unzweckmafigkeit des alten, 
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- auch von P. Scumipr verwendeten Rassenbegriffes dargetan wird. — Die S. 16 zitierten 
Worte von W. Wunpr stehen mit der modernen Rassenm und Erblichkeitslehre nicht nur 
in keinem Widerspruch, sondern sie finden sich dem Sinn nach in jeder solchen Dar- 
stellung, auch in den Schriften von MuCKERMANN. 


2. Die Kritik an den Exgebnissen der speziellen Rassenforschung. 

Hier kann ich mich erheblich kirzer fassen. Was P. ScHMIDT gegen 
wissenschaftliche Arbeiten der Genetik einwendet, ist zum gréBten Teil 
schon als Irrtum seinerseits aufgeklart worden. Die mehr allgemein gefiihrte 
Klage, daB die Rassenforschung das ,,Alter“ bestimmter Menschenrassen, Art 
und Ort ihrer Entstehung nicht angeben konne, ist berechtigt in Hinblick auf den 
gegenwartigen Stand der speziellen Rassenforschung. Es liegt also nicht daran, 
daB die Genetik nicht wiiBte, wie die Losung dieser Fragen angegangen werden 
kann, sondern daran, daB in der speziellen Rassenforschung die Befunde nicht 
ausreichen. Nur beztiglich der von Scumipt mehrfach geforderten Altersbestim- 
mungen konnte man etwa sagen, daB sie so, wie SCHMIDT will, wahrscheinlich gar 
nicht gegeben werden kann. Denn P. Scumipr stellt sich den Vorgang der Rassen- 
gliederung offenbar unter dem Bild einer geradlinigen ,,Abstammung“ und so 
vor, als ob irgendwo und irgendwann einmal rassenreine (= rassisch unver- 
mischte) Populationen von reinrassigen (= in den Rasseneigenschaften rein- 
erbigen) Individuen bestanden haben miiBten. Wenn solche (offenbar weit ver- 
breitete) Vorstellungen auch gelegentlich heuristischen Wert haben kénnen, so halte 
ich sie doch fiir verhangnisvoll; denn sie fithren leicht zu der sicher einseitigen Auf- 
fassung, als kénnte Eigenschaftsuneinheitlichkeit einer Population nur durch Ver- 
mischung erklart werden. Demgegentiber mu8 man meines Erachtens — um ein 
Scumipt’sches Beispiel aufzugreifen — sagen, daB die nordische Rasse sehr wohl 
in Nordeuropa entstanden sein kann, auch wenn die ,,Ahnen“ der Population, an 
welcher sich dieser Rassenbildungsvorgang abspielte, aus Asien stammen wiirden. 
Aus diesen und anderen Griinden hat die ,,Altersbestimmung“ der Rassen sicher 
nicht entfernt eine so groBe Bedeutung, wie P. ScumiptT meint. Auch die Fest- 
stellung (bzw. Abschatzung) von ,,Verwandtschaftsbeziehungen“ verschiedener 
Rassen im Sinne ,,gleicher Abstammung“ spielt meines Erachtens nicht die Rolle, 
die ihr vielfach zugeschrieben wird. 

Die Erérterungen tiber den ,,Mischcharakter der nordischen Rasse“ (IV. 1) 
gehéren in diesen Zusammenhang. Abgesehen davon, daB die Entstehung von 
neuen Rassen aus Mischlingsbevélkerungen bis jetzt kaum irgendwo nachgewiesen 
werden konnte (obwohl die theoretische Méglichkeit dafiir gegeben ist), spricht 
P. Scumipr in diesem Abschnitt nur scheinbar von der nordischen Rasse, in Wirk- 
lichkeit (dem Sinne nach) meist von den nordeuropadischen Populationen. Ob in 
diesen nordeuropdischen Bevélkerungen noch eine andere Rasse nachweisbar sei, 
ist — gerade nach den neuesten Untersuchungen von LuNpBorG und LINDERS — 
mehr als fraglich. Die von Scumipt angefiihrten Meinungen von PaupLeR habe 
ich schon friither (Arch. fiir Rassenbiologie 1927, Bd. 19, S. 97) bezweifelt und 
ich glaube, daB mir die erwahnten neueren Untersuchungen durchaus recht geben. 
Jedenfalls sind die Grundlagen, auf denen PaupLER aufgebaut hat, sehr frag- 
wiirdig und fiir die angebliche ,,Eu-Rasse“, deren Ursprungsgebiet das siidwestliche 
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RuBland gewesen sein ,,muB“, fehit dort bislang meines Wissens jeder Nachweis. 
Dasselbe gilt von der hypothetischen ,,kaspischen Rasse“ von Dixon. Der (S. 47/48) 
Satz: ,,Absolut sicher ist jedoch die eine Tatsache, daB die nordische Rasse stark 
gemischt ist, diirfte mindestens fiir die neuere Rassenkunde unverstandlich sein; 
denn eine Rasse kénnte aus einer Mischlingsbevélkerung herausgeziichtet worden 
sein, oder eine Rasse kénnte sich nur in Mischlingen finden, oder eine Population 
kénnte rassenvermengt sein usf. — aber eine ,,gemischte Rasse“ kann es meines 
Erachtens bei einer halbwegs klaren Umschreibung des Rassenbegriffes nicht 
geben. In dieser und ahnlichen Wendungen zeigt sich vielleicht — so erklare ich 
es mir —, daB P. Scumipt aus landlaufigen Biichern mancher Schriftsteller, die 
er selbst als unwissenschaftlich ablehnt, unbewuBt mehr itbernommen hat, als 
einer klaren Vorstellung zutraglich ist. Es scheint itberdies fast so, als ob auch 
fiir Scumipt (S. 41) Rassenvermischung etwas Verderbliches und als ob er be- 
: strebt ware, zu verhindern, daB der ,,nordischen Rasse“ (= den nordeuropaischen 
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Populationen) allein ,,Rassenreinheit“ nachgesagt werde. Darin, d. h. sowohl in 

at. einer anderen Beurteilung der Reinrassigkeit von Menschen und der Rassenreinheit 
re von Populationen, als auch in einer Ablehnung der iiblich gewordenen ver- 
schwommenen Verhimmelung der nordischen Rasse miBte ich ihm jedenfalls recht 
i geben. Aber ich hatte mir die Abwehr ein wenig anders gedacht. 
P. ScHmipT wendet sich in einer sehr temperamentvollen Weise gegen die 
Biicher von GUNTHER und CLauss. Ich muB gestehen, daB ich sachlich die meisten 
seiner Einwande teile und ich habe auch meinerseits zum Ausdruck gebracht, daB 
ich mir die wissenschaftliche Rassenkunde nicht unwesentlich anders denke. Das 
haben aber auch andere Anthropologen (so vor allem FiscteR und Lenz) getan, 
so daB es jedenfalls unrecht ware, wenn irgendwelche Leser des Biichleins von 
ScHmipT die erwahnten Biicher mit der wissenschaftlichen Arbeit anderer ver- 
gleichen wollten. Hingegen kénnte ich mir denken, daB man das Verdienst der An- 7 
regung, die von diesen Biichern ausgegangen ist, unbeschadet einer sachlichen 
Meinungsverschiedenheit, anerkennen kénnte. Vor allem aber glaube ich, daB die 
Leser dieser Biicher durch eine Kritik, die nur abweist und nicht gleichzeitig 
Besseres dafiir bietet, kaum bekehrt werden diirften. Besseres zu bieten ist aber, 
j wie P. Scumipt sehr mit Recht betont, nur durch viele mithsame neue Arbeit 
~ méglich. Vielleicht schadet es doch nicht allzu viel, wenn bis zum Vorliegen dieser 
Ergebnisse andere, wenn auch vielfach ungediegene Vorstellungen wenigstens das 

: Interesse wachhalten und so die neue Arbeit férdern, und sicher kénnte sich die 
Be notwendige Kritik bei den Einsichtigen von selbst einstellen, wenn sie anderseits 
“6 dazu veranlaBt wiiden, sich ernstlich mit allgemeiner Rassenbiologie abzugeben. 
Jedenfalls wiirde man meines Erachtens den Zuhérern und Lesern von P. ScimmpT 
den besteri Rat gegeben haben, wenn man ihnen empfohlen hatte, die gediegene 
rassenkundliche Forschung besonders in Oberdeutschland zu unterstiitzen: denn 
das Bessere ist der starkste Feind des minder Guten. — Um gar keinen Zweifel 
zu lassen, betone ich, da ich (ebenso wie andere Anthropologen) die Gepflogen- 
heit, Sympathisches mit ,,nordisch“ abzustempeln und oberflachlich an den Bildern 
beriihmter Manner herumzudeuteln nicht minder verwerfe, wie das unbehilfliche 
Bestreben, der alpinen Bevélkerung (,,alpin“ in keinem rassenkundlichen Sinn, 
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sondern nur als Bezeichnung des Wohngebietes verstanden) alles mégliche Un- 
sympathische nachzusagen. Mir scheint aber, das ist fiir jeden wirklichen Kenner 
von Land und Leuten in Oberdeutschland so selbstverstandlich, da Worte dartiber 
tberfltissig. sein sollten. Fir alle diese Agitationen ‘gilt doch wohl: Viel Geschrei 
und wenig Wolle! 


Ebenso stimme ich P. ScimipT zu, wenn er sich gegen die vielfach iibliche 
Art von Intelligenzpritfungen u. dgl. wendet®. Der Fehler scheint mir da nur 
nicht in der ,,Umwelt“, sondern in der Wahl des Mafstabes zu liegen. — In der 
Frage einer vorgeblichen Anwendung von ,,Phanomenciogie“ in der Rassenkunde 
bin ich (mit FiscHEer, Lenz u. a.) derselben Meinung wie Scumipt und auch die 
vielfach getibte Leichtfertigkeit, kulturelle AuBerungen einfach in Bausch und 
Bogen auf Rasse zu beziehen, wird keine Anthropologie gutheiBen. Es ist meines 
Erachtens ein Verdienst des vorliegenden Biichleins, daB auf diese Dinge nach- 
driicklich hingewiesen wurde. — Dagegen diirfte es nicht gerechtfertigt sein, wenn 
P. Scumipt die Méglichkeit einer Inkongruenz kérperlicher und seelischer Rassen- 
eigenschaften leugnet (S. 25/26), die Einheit von Rasse und Kultur fiir die soge- 
nannten ,,Urkulturen“ und ,,Primarkulturen“ und nur fiir diese als sicher an- 
nimmt (S. 28) und zuverlassige Aussagen iiber die rassische Beschaffenheit jener 
Volker fiir méglich halt. Ich glaube, wir kénnen iiber die Haarform und die Augen- 
farbe, tiber den Gang, die Tapferkeit und die Freiheitsliebe der altsteinzeitlichen 
Cro-Magnon-Rasse ebensowenig etwas Zuverlassiges sagen wie — vorlaufig — 
iiber die Rassen vieler Teile unseres deutschen Vaterlandes, mit dem Unterschied 
nur, daB sich das letztere sicher, das erstere wohl nie wird ermitteln lassen. Die 
Annahme, Rassenunterschiede miiBten um so starker ,,nachwirken“, je Alter sie 
seien (S. 28), vertragt sich meines Erachtens nicht mit den Ergebnissen der 
Rassenbiologie (vgl. oben) und es besteht kein Grund, anzunehmen, daf_,,Iso- 
lierung“ das einzige rassenbildende Moment gewesen sei (S. 28), noch auch, daB 
die Annahme von Isolierung kultureller Erscheinungen in jedem Fall zur Annahme 
einer gleichen Isolierung von Populationen zwinge. Mit allen diesen Dingen hangt 
die Vorstellung von einer (absoluten) ,,Konstanz der Rasse“ (S. 51) zusammen, 
die ScHmIpDT, meines Erachtens mit Recht, fiir erschiittert halt, ohne daB damit aber, 
- wie er meint, etwas gegen die (genetische) Rassenforschung gesagt ware; vielmehr 
beweist gerade diese Erkenntnis, daB die ,,alte Anthropologie’, die ScHmipT von 
einer ,,neuen“ unterscheidet, in vielen Dingen griindlich geirrt hat. Diese Betrach- 
tungen fiihren aber schon zu einer Besprechung des Zweckes, um dessentwillen P. 
ScumipT sein Biichlein geschrieben hat. 


8 Ich glaube aber nicht, daB P. Scumrpr recht hat, diesen und einige andere Fehler 
Lenz vorzuwerfen. Jedenfalls wiiBte ich nicht, wo Lenz sich dessen schuldig gemacht 
hatte. — In demselben Zusammenhang (S. 22) ist auch noch ein Irrtum zu berichtigen. 
Scumipt schreibt: ,,Ganzlich unerfindlich ist mir aber, wo die Grundlagen sein sollen 
fiir das Urteil, daB die vorderasiatische Rasse ausgesprochen ummusikalisch, ja die un- 
musikalischeste Rasse iiberhaupt sei“ und bezieht sich damit auf das Werk von LEnz, Bd. 1, 
S. 417. Dort steht: ,,Die vorderasiatische Rasse ist ausgesprochen musikalisch; sie ist, wie 
mir scheint, die musikalischeste Rasse iiberhaupt.“ Vermutlich halt P. Scamiptr die Grund- 
lagen fiir dieses Urteil ebenso fiir gegeben wie LEnz. 
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3. Die Zusammenarbeit zwischen V6lkerkunde und Rassenkunde. 


P. Scumipt sagt (S. 20) von der zunehmenden Bedeutung der Rassen- 
kunde fiir die Vélkerkunde: ,,I[ch erkenne auch durchaus an, daB zu dieser zu- 
nehmenden Bedeutung ganz wesentlich beitragen wird, wenn die Untersuchung 
nach der Erblichkeit der beiderseitigen Einwirkungen des Korpers auf die Seele 
und der Seele auf den Korper erfolgreich fortschreitet, und selbstverstandlich wiirde 
ich alle derlei Forschungen nur mit dem gréften Interesse verfolgen und ge- 
gebenenfalls mich seibst daran beteiligen.“ Demnach steht meines Erachtens einer 
Verstandigung und damit einer Zusammenarbeit nichts Ernstliches im Wege und 
ich halte das fiir um so bedeutsamer, als meines Erachtens gerade die Kulturkreis- 
lehre (schon wegen des in ihrer Methode enthaltenen Studiums der 6rtlichen Ver- 
breitung kultureller Erscheinungen) am ersten und erfolgreichsten rassenbiologische 
Gedankengiange aufnehmen kann. Sobald die MiBverstandnisse, die offenkundig 
beziiglich der rassenkundlichen Prinzipienfragen, damit auch beztiglich der rassen- 
kundlichen Methodik noch herrschen, beseitigt sind, mu8 sich meines Erachtens 
klar herausstellen, welcher Art die Zusammenarbeit sein kann. Ich méchte glauben, 
es handle sich um die Deutung von Befunden, welche seitens des Rassenkundlers 
im allgemeinen nicht, wohl aber seitens des Vélkerkundlers erhoben werden 
kénnen, die aber wieder ohne Vergleich mit Befunden der tibrigen Rassenforschung 
und ohne Kenntnis der allgemeinen Rassenbiologie nicht oder nicht vollstandig 
gedeutet werden kénnen. Um noch einmal ein Beispiel von ScHmipT heran- 
zuziehen: Wenn ScumiptT scheinbar dem Linguisten die Festsiellung von Rassen- 
vermischung zuschob, so meinte er damit wohl, daB es sich in diesem Fall um 
einen linguistischen Befund handle, der unter Umstanden dem Rassenkundler zur 


Deutung zufalle, dann namlich, wenn eben die Rassenkunde eine befriedigende - 


Deutung zu geben wiiBte. Um nicht mifverstanden zu werden, betone ich be- 
sonders, daB ich mir dabei unter ,,Linguist“ und ,,Rassenkundler“ keineswegs nur 
Leute vorstelle, die als dieses amtlich abgestempelt sind; wenn ein Sprachforscher 
gleichzeitig Rassenbiologe oder ein Rassenforscher gleichzeitig Linguist sein 
kann — um so besser; ich habe nur die gleichen Bedenken wie P. ScHmipT 
(S. 20), ob dergleichen heute noch oft vorkommen wird. Es darf aber meines 
Erachtens nicht dahin kommen, daB die Frage der notwendigen Zusammenarbeit 
ein Kompetenz- oder Zunftstreit wird. Wenn ich im Vorstehenden ,,vom Standpunkte 
des Biologen“ aus geschrieben habe, so habe ich es auch nicht entfernt in der Ein- 
bildung getan, als kénnten diese Dinge von dem Vertreter eines anderen ,,Faches“ 
nicht verstanden werden. Vielmehr wollte ich damit nur sagen, daB ich mich auf 
anderen Gebieten minder bewandert fithle als auf dem der Rassenbiologie. Es 
scheint mir eben deshalb auch gleichgiiltig, ob man die Erforschung erbmaBiger 
Grundlagen kultureller AuBerungen als. Rassenkunde bezeichnet, wie P. ScHmtoT 
befiirchtet (wenn er von einem ,,Raub des, wichtigsien ethnologischen Gebietes“ 
spricht und damit allerdings die rassenkundlichen Deutungen in der Volkerkunde 
in gewissem Sinn schon der Rassenkunde zuerkennt), oder ob man diesen (meines 
Erachtens wichtigsten Teil) der Rassenktinde als einen Teil der Vélkerkunde be- 
trachtet (wie ScumipT an anderer Stelle vorzieht). Dariiber zu rechten, ware 


meines Erachtens fruchtloser Gelehrtenstreit und die Gebildeten des Volkes wiirden 
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dabei vergeblich auf die erhofften Ergebnisse warten. Sicher ist, daB die dazu not- 
wendige Befunderhebung Sache der Vélkerkundler, und daB die Deutung eine bio- 
logische ist. Das hat aber wohl zur Folge, daB die Vélkerkunde, wenn sie mithelfen 
will, Befunde, nicht schon ausschlieBliche Deutungen, bieten mu8, und zwar 
alle Befunde, deren Deutung von volkerkundlichen Gesichtspunkten aus unsicher 
erscheint oder die eine andere Deutung unter Umstaénden auch zulassen kénnten. 
Diese letztere Forderung scheint mir wichtig *. 


Denn ich glaube, daB man bis jetzt in der Vélkerkunde der rassenbiologischen 
Deutungsmé glichkeit zu wenig Rechnung getragen hat. Aus eben diesem 
Grund aber habe ich mich, wie P. Scumiptr (S. 21) selbst hervorhebt, in meiner 
»Allgemeinen Rassenkunde“ auf allgemeine Bemerkungen zu dieser Frage 
beschrankt. Sobald aus der Vélkerkunde Befunde in einer Form vorliegen, welche 
die rassenkundliche Deutung moglich erscheinen 1a8t, kann man meines Erachtens 
an die Anwendung der allgemeinen Richtlinien auf spezielle Fragen herantreten. 
Vorher wiirde es wohl nur einem Rassenkundler méglich sein, der selbst Volker- 
kundler ist. Dergleichen gibt es aber heute, bei dem grofen Umfang der beiden 
Wissensgebiete, nicht mehr und fiir einen Nichtfachmann auf dem Gebiet der 
Volkerkunde diirfte es sehr schwierig sein, die objektiven Befunde aus vélkerkund- 
lichen Arbeiten auch nur glatt herauszuschdlen, geschweige denn die weiterhin 
notwendigen sachlich-kritischen und vergleichenden Erwagungen anzustellen. So 
bleibt also, glaube ich, nur Zusammenarbeit und gegenseitige Hilfe. Alles andere 
konnte meines Erachtens nur zu dilettantischen Versuchen fithren und brachte 
sicher die Gefahr mit sich, daB das wichtige Gebiet der Volkerbiologie von Leuten 
in Anspruch genommen wiirde, die meget von Voélkern noch von Biologie 
etwas Griidliches verstehen. 


Mit der Art des Vorgehens, wie sie mir vorschwebt, witirde der Gesamt- 
komplex vélkerkundlicher Befunde fiir die Deutung zum Teil der Erbgeschichte 
und zum Teil der Umwelt geschichte zufallen und ich glaube, daf dasselbe 
eines Tages fiir die Kulturgeschichte, ja fiir die Geschichte itberhaupt gelien wird 
und daB weder die Gesellschaftslehre, noch die Wirtschaftslehre, noch irgendein 


7 Scumipt selbst denkt zweifellos ebenso. Denn wenn er (S. 43) zu seinem Beispiel 
bemerkt: ,,Kein Linguist... kann derartig tiefgreifende Sprachveranderungen auf etwas 
-anderes zuriickfiihren als auf Rassenvermischungen“ — so heiBt das doch wohl, da es 
sich dabei um einen linguistischen Befund handelt, der linguistisch nicht gedeutet werden 
kann. Ich méchte aber glauben, daB der Linguist (und Vélkerkundler), der seinerseits 
keine Erklarungsméglichkeit findet, deswegen doch noch nicht ohne weiteres in der Lage 
sein mu, eine rassenkundliche Deutung zuverlassig zu begriinden. Der Rassenkundler 
wiirde jedenfalls in einer solchen Lage z. B. auch an Rassenumziichtung (Veranderung) 
denken und er wiirde es unter allen Umstinden von rassenkundlichen Befunden abhangig 
machen miissen, ob das eine oder das andere oder vielleicht noch etwas Drittes vorliegen 
kann. — Umgekehrt gibt es meines Erachtens nicht wenige Befunde der speziellen Rassen- 
forschung, bei denen nur ‘der Vélkerkundler zuletzt entscheiden kann, ob es sich iiber- 
haupt nur um rassenbiologische Erscheinungen handeln kann, und wenn, ob unter Um- 
stinden die eine oder die andere von zwei rassenbiologischen Deutungsméglichkeiten 
wahrscheinlicher ist. Gerade die Annahme von Rassenvermischung z. B. setzt meines 
Erachtens in den allermeisten Fallen den (vélkerkundlichen) Nachweis einer méglichen 
Vermengung rassenverschiedener Populationen voraus. 
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Gebiet, das mit den AuBerungen von ,,Menschengruppen“ zu tun hat, der rassen- 
kundlichen Deutungen wird entraten kénnen. Es ware meines Erachtens eine Ver- 
stiegenheit, wenn man deshalb alle diese Gebiete fiir die Rassenkunde in Anspruch 
nehmen wollte. Die Trennung von Erbgeschichte und Umweltgeschichte, ent- 
sprechend der Unterscheidung von idiotypischem und paratypischem Anteil am 
Erscheinungsbild (also auch am Erscheinungsbild seelischer AuBerungen), ist eben 
ein anderes Einteilungsprinzip als die herrschende Trennung nach Untersuchungs- 
gegenstanden (— Gruppen von Erscheinungsbildern) und Uberschneidungen sind 
deshalb selbstverstandlich. Die Verschiedenheit der Methoden, der Deutungsgrund- 
lagen, der Theorien, wird dadurch aber sicher nicht bertihrt. Man kann ein Haus: 
im Grundri8 und im AufriB betrachten; wenn zwei verschiedene Leute die beiden 
Risse zeichnen, dann kénnen sie zwar miteinander das Haus nachmachen, 
aber die dem Original getreue Rekonstruktion wird nicht gelingen, wenn der eine 
mit dem GrundriB zu seinem, und der andere mit dem AufriB zu einem anderen 
Zunftmeister gehen will. 

Zu den kulturkreistheoretischen Erlauterungen des Scumipt’schen Buches 
kann ich demnach zunachst nur in aller Bescheidenheit vermuten, daB Befunde 
darinstecken mégen, die fiir die rassenbiologische Deutung von gréBtem Wert sein 
kénnten, sobald notwendige rassenkundliche Erganzungsbefunde dazu vorliegen. 
Fiir besonders wichtig halte ich u. a. die Hinweise auf die Bedeutung der 
bauerlichen Bevélkerung im Gewebe der Hochkulturen, da bei diesen Bevélke- 
rungen die Verhdltnisse zur rassenkundlichen Erforschung meines Erachtens 
weitaus am giinstigsten liegen. Daf sich die praktischen Folgerungen, die 
P. ScHmipt daraus zieht, weitgehend mit denen der Rassenhygiene decken, diirfte 
allgemein bekannt sein. 

Jedenfalls méchte ich in bezug auf die ganze erstrebenswerte Zusammen- 
arbeit zwischen Rassenkunde und Vélkerkunde zur Erforschung seelischer Rassen- 


eigenschaften den Satz von P. Scumipt (S. 54) unterstreichen: ,,Die ganze hier 


zu leistende Arbeit mu8 noch erst neu begonnen werden.“ Ob mit der Etikette 
,,Naturwissenschaft oder ,,Geisteswissenschaft“, mag gleichviel gelten, wenn nur 
keine — ,,Geisterwissenschaft“ die Grenzen des Erreichbaren vernebelt, und wenn 
nur nicht von Amts wegen Propheten gemacht werden sollen, die Vererbungs- 
biologie, Rassenkunde, Volkerkunde, etwa auch noch Linguistik, Mythologie und 


wer weiB was sonst noch alles in ihrem — Titel vereinigen, eine Befiirchtung, die — 


gerade P. ScHmipt bei seiner auBergewdhnlich weitreichenden Forschertatigkeit 
sicher noch lebhafter empfinden wird, als jeder andere. 

Die vorstehenden Erorterungen hatten ihren Zweck vollkommen erfillt, wenn 
sie mit dazu beitragen konnten, eine weitere sachliche Auseinandersetzung und 
damit eine Verstandigung anzubahnen und die Uberzeugung zu stiitzen, daB auch 
die ,,neue“ Rassenkunde keinerlei ,,rauberische“ Absichten hat, daB sie keineswegs 
allen maBgebend“ sein will und da8B sie nicht darauf ausgeht, ,,ihr Gebiet 


unrechtmaBig zu erweitern“. Sie will nur Arbeit leisten, bei der mensch- 


licher Voraussicht nach etwas. ,,ErsprieBliches*, der Wissen- 
schaft und demVolke Dienliches,herauskommt. ~— 


# 
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Die in sehr erfreulicher Weise durch Dr. Scuemp1’s Artikel angebahnte 
Zusammenarbeit zwischen Rassenforschung und Ethnologie will auch ich in einem 
der nachsten Hefte des ,,Anthropos“ dadurch etwas zu fordern suchen, daB ich 
auf einige der in meinem Biichlein mehr obenhin beriihrten Fragen und ebenso 
auf einige der von Dr. ScHeripT aufgeworfenen Probleme etwas naher eingehe. 
Dabei werde ich Gelegenheit nehmen, auch zu einigen der von Dr. SCHEIDT 
erhobenen Kritiken Stellung zu nehmen, soweit das den gemeinsam vertretenen 
Interessen zweckdienlich ist. Aufrecht halten werde ich dabei auf jeden Fall die 
fiir mich deshalb grundlegende Teilung zwischen Natur- und Geisteswissenschaften, 
weil durch sie auch die anzuwendende Methode bestimmt wird. Nicht minder 
unentbehrlich fiir eine tiefere Erfassung des Problems erscheint mir das Festhalten 
an der Unvererbbarkeit des eigentlichen Seelenwesens. Auch dariiber werde ich 
mich noch des Naheren auBern. Ich sehe indes aus den Worten Dr. ScnHEIDT’s 
schon jetzt, daB daraus sich keine Gegensatze ergeben werden, welche eine gute 
Zusammenarbeit hindern kénnten. W. Scumpt. 
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Symbolic Ciphers in the Eyes oi Maya Deities. 


By Prof. HERMAN BEYER, Department of Middle American Research, Tulane University, 
New Orleans, La., U.S. A. 


To G. T. GoopMan, the American journalist and archaeologist 1, we owe 
very important studies on the arithmetic and chronology of the ancient Mayas. 
But the fine results obtained in ithe mathematical part of the inscriptions have 
induced that writer to over-rate vastly the role which numbers played in their 
civilization. He almost reveres numerals and takes them to be the foundation 
and aim of all Mayan thinking. Here criticism has to set in and show the limi- 
tations of a theory that trys to explain facts in a very unilateral way, being, 
indeed, more Pythagoric than the Pythagoreans. 

So, for instance, GoopMAN published in his treatise on “The Archaic 
Maya Inscriptions” a chapter dealing with the Numeric Features of Personages 
which begins with the phrase: “I have stated my belief that, with the exception 
of the priests and their assistants, all the personages of the codices and inscrip- 
tions, ornaments and accessories, were composed of numerical signs.” According 
to this really bold theory he then dissects the head of God B into six parts, giving 
to four of them a definite numerical value and presuming that the other two also 
express some number °. 

What happens in reality is that the Maya figurative representations are 
adorned in different parts, on the front, the eyes, the cheeks, ect. with symbols 
or emblems, some of them being numerical signs. These ciphers, however, are 
not employed here in the sense of giving a numerical value to the personage, but 
to indicate some quality associated in the mind of the Mayas with the respective 
numerical signs. Four, for instance, is the number of world regions the sun tra- 
verses, that is, the cardinal points. So “four” became the holy cipher of the sun- 
god. The hearth of the Mayas is composed of three stones, so “three” symbo- 
lized “fire” and ideas associated with it*. Also “ten”, represented by two bars, 
which alluded to the sticks of the fire drill, was used to indicate “fire”, “drouth”, 


“dry season” *. 


1 For biographical data see S. G. Mortey’s Review of J. T. Goodman’s life and 
work. American Anthropologist. N. Y., vol. 21 (1919), p. 441—445. 

2 Biologia Central-Americana, edited by GoopMan and SALvin, Part VIII. Archaeo- 
logy. Appendix: The Archaic Maya Inscriptions. London, 1897, p. 85. 

3H. Beyer: La Cifra Tres in el Simbolismo Maya. Memorias de la Sociedad 
Cientifica ,,Antonio Alzate“, Mexico, 1926. Vol. 45, p. S50 260. Also: Mexican Folkways, 
vol. 3 (1927), p. 24—30 (with English translation). 

’ H. Bryer: La Cifra Diez en el Simbolismo Maya. Revista Mexicana de Estudios 
Historicos, Mexico, 1927, vol. 1, p. 3—7. 
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After these general considerations we shall treat with more detail the 
cases where symbols were drawn or carved in the eyes of deities or mythical 
animals. 

GoopMaN has gathered a number of these eye symbols (fig. 1—10), but 
gives only a few remarks on them in a passage accompanying his drawing. 
Evidently he himself did not work out his own theory on the subject matter. 
But by a comparison with the table of numerical symbols published on page 57 
of his work, one can identify about seven of the ten eye signs. Symbol, fig. 1, 
would have the value of six, fig. 2 is equal to nine, fig. 3 is only a variant of 


YEeUrTIgIIdIeeaso 


4 
Fig: 1—10. Numerical Eyes. (After GOODMAN.) 


lig. 1, fig. 4 is again six, fig. 6 resembles one of the variants of number one and 
another of six, fig. 8 is surely three, and fig. 9 number six. 

Unfortunately, for none of these imaginary numerical values did Goop- 
MAN adduce proofs, nor can they be given with the abundant material we possess 
today of hieroglyphs written and sculptured. The only case which to a certain 
degree justifies GoODMAN’s presumption is fig. 9, as the head containing this 

~ symbolic eye really represents the number 6. But it can be objected that the head 
without this sign stands for 4, so that the symbol (an axe) enhances its value 
only by 2, similar to the case of the fleshless jaw that augments the numerical 
value of the head by ten. Then the axe would mean only 2. 

The first of GoopMAN’s numerical eyes, of which the third is only a 
Variant, is a very common form on the monuments as well as in the inscriptions. 
It occurs not only in the two variations of size given in figs. 1 and 3, but in 
many more of shape, ranging from the crescent to hook and scroll. This sign, 
I think, must be identified with a spiral line which Prof. SELER found in repre- 
sentations of fire. But when he takes it for the hieroglyph of copal incense, as 
he seems to do ®, I cannot follow him. In my opinion, the hook or scroll is only 
a simplified figure of a flame. 

If this hypothesis be correct, we ought to find the eye with the hook 
possessed by deities that have relation to fire. This is indeed the case. In the 
Dresden codex the sun-god nearly always has it and the same happens with 
god B, the rain-god, that is in a tropical country the representative of thunder- 
storm, of lightning. God K, closely related to B, shows also this peculiar eye. 

The second eye (fig. 2) has clearly the number three. GoopMAN, however, 
imbued with preconceived opinion about Mayan arithmetic, gives it as one 
of the different signs for number nine. 

The eyes (figs. 4, 5 and 6) probably represent the natural eye without 
any symbolism whatever. 


5 EpUARD SELER: Gesammelte Abhandlungen. Berlin, 1923, vol. IV. p. 756 and 757. 
Anthropos XXIII. i928. 3 


34 Prof. HERMAN BEYER, 


~ 


While in the Dresden codex the sun-god hat the common scroll eye, on 
ihe monuments he and similar deities show the variant fig. 7, for which I cannot 
offer satisfactory explanation. 

The design in fig. 8 clearly represents crossed bones. It appears in the 
eye of a dog’s head, which animal, in fact, has connections with death and the 
underworld °. 

Fig. 9 has already been explained, while fig. 10 cannot be recognized 
with security in the inscriptions. 

Now in all these symbolic eyes we have found only one that really 
reproduces a numerical sign and this is incorrectly interpreted by Mr. GooDMAN. 

On the other hand, he has overlooked several interesting cases which 
will be treated here. But before doing this I return a moment to the eye with 
figure three. 

A certain amount of the material concerning this eye has been published 


in my paper on the Symbolism of Cipher Three, already cited. 1 wish, however, : 


to develop one idea somewhat further. 
If we look at the ancient forms of Ix (figs. 11—14), we find besides the 
three dots another detail which has not yet been explained. The explanation, 


SHOVE 


Fig. 11—14. Hieroglyph Ix. Figs. 11 and 12 from vases of Chaméa. Figs. 13 and 14 
from Jaxchilan. 


however, can by given with all certainly. A comparison with the eye of the Tun 
bird of fig. 15 shows the identity of boths signs. Then, the upper part of the 
hieroglyph Ix represents the eye-lid with lashes. The eyes of the bird’s head 


representing the Tun on Copan monuments have only a plain lid in Maudslay’s 


drawings. It may be that the lines are too faint to be made out, owing to a 
sligt erosion of the stone or they may originally have been omitted. In any 


case, at Palenque there exist several representations with eye-lashes similar to. 


fig. 15. 
The question arises: Why has the eye of the stylized bird that indicates 


Tun, “rainy season”, “year”, been taken as a symbol of the day Ix? The day- — 


sign Ix corresponds to the Aztec Ocelotl, ‘jaguar’. Now, for the Mayas, the 
jaguar was the red animal, the representative of fire and sun. So the eye with 


the symbolic cipher three, the “fire eye”, was very well fitted to make allusion 
to this beast. If the Fire Eye was given to the conventional head of the year bird, | 
this was done in order to differentiate it from the other two forms, the Baktun — 


and the Katun. But this distinguishing mark goes together with details depicting 


© Ibid, p. 474—404. 
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death, — fire and death being associated in Maya thinking. That they were 
especially connected with the rainy period is perhaps to be explained by the fact 
that summer in Mexico and Central America is the time of sun and rain power. 

Another case where there is clearly indicated a relation between the jaguar 
and number three is fig. 16. We behold an old goddess with jaguar claws and 
red body-paint, the red being the symbolic color. of this animal. Water streams 
from the sky and from her jar, indicating that she has to do with the rainy 
season. This deity has the cipher three in her eye. This eye, it is true, is not 


-——_— 
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_ Fig. 15, Hieroglyph Tun. Fig. 16. Old Red Goddess. Fig. 17. Hieroglyph Ka- 
Palenque, Temple of the Dresden Codex, p. 67a. yab. Palenque Temple of 


Foliated Cross, D 3. the Foliated Cross, E 2. 


exactly the same as Ix, as it contains only three small dots. We are, however, 
.entitled to give to this variant the same symbolic value as to the other, as the 
Tun bird sometimes possesses this simple form and at other times the more 


- elaborated one. 


Besides the number three, I find the Mayan ciphers four, five and ten 
employed as symbols in the eyes of mythical beings. 

Can is the word for “four” and the very similar kan means “yellow”. So 
the cipher four is used to symbolize the yellow color and the southern cardinal 
point, to which it belongs. Many times a little central dot or circlet is added. 
But even in this case it cannot be confused with five, as this number is expressed 
by a bar and never by five dots or disks. As an eye symbol kan occurs con- 
stantly in the glyph of the month Kayab (fig. 17). The head indicating this 
month has been classified as tortoise *, a very acceptable hypothesis, as this reptile 
is representative of the south (C. Dr. 49) or the north (Cod. Tro. 25*c), the 
rain, the old Tun god, etc. Generally its shell is decorated with the sign for sun 
or with Kan. 


7 PauL SCHELLHAS: Representation of Deities of the Maya Manuscripts. Papers 
of the Peabody Museum, Cambridge, Mass. Vol. IV (1904), p. 44. 
‘ 3* 
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Numbers four and five must have had nearly the same symbolic value, 
as either one is ascribed to the old god N. In Dresden codex 41 (fig. 18), 46 
and perhaps also 48 the cipher five, a bar or stroke, appears in the eye of this 
deity. As his hieroglyphs Tun and Cauac indicate, he surely represents the 
rainy season, and so it is very natural to find the symbol for five also in the 
eye of god E, the deity of maize. As the case on page 27 of the Dresden codex 


Heads with number Five in Eye. 


Fig. 18. Face of God N. Dresden Codex 41b. — Fig. 19. Hieroglyph of God E. Dresd. Cod. 
44 c. — Fig. 20. Hieroglyph of Maya God. C. Dr. 52 b. — Fig. 21. Day-sign Eb. C. Dr. 33b. 
Fig. 22. Hieroglyph of North. C. Dr. 28c. — Fig. 23. Hieroglyph of Goddess. C. Dr. 62. 


is not sufficiently clear, I reproduce in fig. 19 one of his hieroglyphic represen- 
tations. Others may be found on pages 45 and 51 of the same manuscript. Another 
summer deity has the eye with the stroke once in her hieroglyph (fig. 20). Per- 
haps also to summer and vegetation must be ascribed the hieroglyph Eb (fig. 21), 
which corresponds to the Aztec Malinalli, a certain herb. The eye of Eb is quite 
frequently painted with the bar or line for five. 

There are a good many more representations of hieroglyphical heads in 
the Dresden codex that have the five as an eye symbol. Unfortunately, concerning 
most of them we know too little of their meaning to be able to discuss them. 
Fig. 22 reproduces the hieroglyph of the northern direction. On top of the head 
we recognize a similar symbol as in lig. 19. The human head in fig. 23 repre- 
sents surely a woman, possibly a variant of the old goddess we had in fig. 106. 
It appears a few times more on the same page 62 of the Dresden pictorial 
manuscript. Perhaps also the day sign Men refers to this crone. On Pages 45, 
57 and 63 occurs this hieroglyph with the symbolic eye. 

Number ten as a symbol has been treated in a special paper, where also 
its occurence as an eye sign has been briefly mentioned*. The old god D has 
it many times in the Dresden codex (fig. 24) and it is also inserted in the eye of 
his hieroglyphic head (fig. 25). The numerical sign is in most cases clear and 
can even be recognized easily in the nearly erased figure of D at the bottom of 
page 1 of this manuscript. Ten is another fire symbol and the old Mayan god 
evidently corresponds to the Nahuan Huehuetcotl, given as one of the names of 
the Fire God. 

The four numbers used in eye symbolism are not put in their ordinary 
position in writing, which would be in a horizontal line, but are adapted to the 
form of the eye. Thus the three dots of number three are arranged in triangular 
form (figs. 15 and 16), four in square form (fig. 17); the bar for five occupies 


8 Page 5 of the paper cited in note 4. 


Symbolic Ciphers in the Eyes of Maya Deities. OE 


a lenghtwise position in the almond shaped eye (figs. 18—23) and ten in is ver- 
tical position (figs. 24 and 25). 

As a result of our brief study we can declare that the Mayas really in- 
scribed numerical signs in the eyes of some deities and hieroglyphs. But they 
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Figs. 24 and 25. Heads with number Ten in Eye. Fig. 24. Face of God D. C. Dr. 28c. — 
' Fig. 25. Hieroglyph of God D. C. Dr. 27b. 


did not do this order to give to these representations a definite arithmetical signi- 
ficance. Not only general ethnological considerations but also expressions of 
the old Maya language, as well as many hieroglyphs in the pictorial manuscripts 
and on the monuments make it evident that the Mayas attributed certain sym- 
bolic meanings to different numbers. 
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Vorwort. 

Die kulturhistorische Ethnologie betrachtet es als eine ihrer ersten und not- 
wendigsten Aufgaben, in einer bis ins einzelne gehenden, durchgreifenden Behand- 
lung Kleiner Stoffgebiete sich die Voraussetzung fiir ihre weitausgreifende, ver- 
gleichende Arbeit zu schaffen. Die Behandlung solcher Stoffgebiete wird aber nur 
dann intensiv sein kénnen, wenn zugleich eine entsprechende geographische und 
elhnographische Abgrenzung vorgenommen wird. Unter diesen Voraussetzungen 
und Riicksichten wurde der Rahmen fiir das vorliegende Thema verhdltnismaBig 


42 Dr. phil. et theol. L. WaLk, 


eng gewahlt. Es sollen nur die ersten Lebensjahre des Kindes in Betracht gezogen 
werden. In geographischer und ethnographischer Hinsicht umfaBt die Behandlung 
die siidafrikanischen Stamme bis zur Sambesi-Kunene-Linie. Die beigefiigte Karten- 
skizze gibt daritber naheren AufschluB. War eine Vergleichung im Sinne der 
kulturhistorischen Methode bei der Enge der ethnographischen Umgrenzung auch 
nicht an allen Stellen méglich, so haben sich immerhin hinsichtlich mehrerer 
Probleme (Namengebung, Reinigungsriten, Kindermord, K6rperverstiimmelung) 
deutliche Linien fi eine Vergleichung ergeben. — Reichliches und wertvolles 
Material kam dem Verfasser von Bruder Orto aus Mariannhill in Natal zu. 
Bruder Orro befragte nach einem tibersandten Fragebogen 32 Eingeborne ver- 
schiedener siidafrikanischer Stamme (Kaffern, Zulu, Suto, Matabele, Eingeborne 
aus dem Nativeviertel von Johannesburg und Maritzburg). Hauptgewicht wurde 
bei der Befragung auf die Geburtsriten, die Isolierung der Mutter, die an Mutter 
und Kind vorgenommenen Reinigungszeremonien gelegt. So konnte in dieser 
Arbeit zuverlassiges Originalmaterial erstmals verwendet werden. Der Verfasser 
schuldet dem Entgegenkommen und Bemiihen Bruder Orro’s besonderen Dank. 


1. Schwangerschaft. 

Der Leib des Kindes wird durch den Zeugungsakt der Eltern gebildet. Bei 
keinem der siidafrikanischen Stamme besteht dariiber eine Unklarheit. Eigenartig 
ist die Anschauung der. Asena, daB das Kind durch einen mehrmaligen Koitus 
in je einem seiner Ké6rperteile geformt wird. Besondere Bedeutung kommt der 
erstmals eintretenden Schwangerschaft zu. Damit andert sich geradezu das Wesen 
des Mutter gewordenen Madchens. Eine eigene Zeremonie, das Betanzen, wird 
an der jungen Asenamutter durch die Frauen des Dorfes vorgenommen 2. Ob und 
wann nach der Anschauung der Eingebornen eine Seele mit dem Leibe des Kindes 
sich verbindet, die Frage muB nach dem vorliegenden Literaturmaterial unbeant- 
wortet bleiben. Einigen Aufschlu8 gibt hieriiber Kipp: In der Auffassung der 
Kaffern besitzen die Kinder von der Geburt her wohl den Individualgeist, idhlozi, 
nicht aber haben sie vor der Initiation Anteil am Stammesgeist, itongo?. — Mit 
ehrfurchtsvoller Scheu wird die Schwangere von den Bergdama_betrachtet. 
Geradezu Zartempfinden verrat es, wenn man von der Schwangeren sagt: ,,Sie 
hat es schwer“ oder ,,Fs geht ihr nicht gut“. Niemals bezeichnet man die Nieder- 
kunft des Weibes mit oa, einem Wort, das man nur von werfenden Tieren und 
Eier legenden Végeln gebraucht. Man sagt: ,,ora go, sie hat geboren“, oder driickt 
sich besser noch umschreibend aus: ,,Sie hat sich getrennt“, ,Sie hat sich er- 
leichtert“, ,,Sie hat Ruhe gefunden“, ,,Sie liegt auf dem Lager“. Von der Geburt 
des Kindes sagt man: ,,7ai go, es hat sich ereignet“, oder man driickt sich poetisch 
so aus: ,,Das Kind hat die Erde erblickt +.“ Die Hottentotten gebrauchen fiir das 
Schwangerwerden entsprechend der auftretenden Schwangerschaftsfarbung: /Ao 
/60, einen Ausdruck, der sonst das Schminken bezeichnet®. Dem Herero ist die 
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Schwangere zera. Der Begriff zera, der nicht bloB von der Mutter, sondern auch 
vom Kinde, von der Geburtshiitte und allen mit der Gebarenden in Berithrung 
kommenden Gegenstanden gilt, bedeutet nicht ,,heilig“ in religiésem Sinne, eher 
tabu, Er driickt ein rituelles Unreinsein aus, wobei wohl die Vorstellung ,,mit 
magischer Kraft erfiillt sein“ zugrunde liegt. Man kommt der Schwangeren mit 
Scheu entgegen, ja sondert sie bei vorgeritckter Schwangerschaft aus der Gemein- 
schaft ab. Es ist, als ob hier ein unheimliches Empfinden vor dem Ratsel des 
werdenden Lebens obwaltete. In den wahrend der Schwangerschaft und bei der 
Menstruation eintretenden Schwachezustanden der Frau liegt auch der Grund 
ihrer Nichtzulassung zu kultischen Handlungen ®. Ahnlich ist es bei den Berg- 
dama. Wird dort die Schwangere auch nicht abgesondert, so fiirchtet man doch 
ihren Blick. Es darf ihr nichts abgeschlagen werden, der Mann erfiillt ihr alle 
Wiinsche*. Méglich, daB darauf die frither erwahnte gewadhlte Art des Aus- 
druckes der Schwangeren gegeniiber zurtickzufiihren ist: Man getraut sich 
nicht oder nur vorsichtig von cer Schwangeren zu reden. — Was die schwangere 
Mutter sieht, wirkt auf das Kind ein, tbertragt sich auf dasselbe, kann seine 
physische und psychische Entwicklung bestimmen. Die Hottentottenfrau dari 
beim Schlachten eines Tieres zur Zeit ihrer Schwangerschaft nicht anwesend sein, 
das Kind wiirde sonst mit aufgeschlitzter Kehle zur Welt kommen *. Es liegt etwas 
Gesundes und Verstandnisvolles in diesem Analogiezaubergedanken. Eine magische 
Kraft geht selbst von der in der Schwangerschaft verstorbenen Frau noch aus. 
Es ist ein Fall von Fruchtbarkeitszauber, wenn das Fruchtwasser der toten Basuto- 
frau zu Regenzauber verwendet wird ®. Die Schwangere und ihr werdendes Kind 
sind in hohem MaBe empfanglich fiir Einwirkungen, die von auBen her kommen. 
Gegen solche bése Einfliisse sucht sich die Frau zu schiitzen. Die Kaffernfrau 
tragt Amulette von Leopardenzahnen um ihren Hals 1° oder bindet sich eine kleine 
gelbe Blume um die FuBknéchel *'; sie trinkt, ebenso wie die Zulu- und die Xosa- 
frau, zu demselben Zwecke wdahrend der letzten drei Monate vor der Geburt 
Medizin 1?. Méglicherweise gehéren in diese Linie der SchutzmaBnahmen auch 
die Speiseverboie, die bei einzelnen Stammen (Amahlubi1*, Asena+) von der 
Frau vor ihrer Niederkunft zu beobachten sind. Ob solche Speiseverbote urspriing- 
lich eine rein magische, vielleicht auch religidse Bedeutung hatten und spdaterhin 
erst ihre gesuncheitliche ZweckmaBigkeit erkannt wurde, oder ob die Abfolge im 
Einzelfalle eine umgekehrie war, das 14Bt sich natiirlich ohne weiteres nicht ent- 


_ scheiden. Die Kaffern meinen das Geschlecht des Kindes in Traumen voraussehen 


und bestimmend beeinflussen zu kénnen '*. — Vor der Geburt wird der Geschlechts- 
verkehr in der Regel bis weit in die vorgeriickte Schwangerschaft hinein gepflegt, 
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ja sogar als fiir die Entwicklung des Kindes férderlich angesehen *°. Nach der 
Geburt wird durch unverhaltnismaBig lange Zeit Enthaltung vom Geschlechts- 
verkehr beobachtet, fast allgemein bis zur Entwohnung des Kindes, bei der 
iiblichen langen Laktationsperiode demnach durch zwei bis drei Jahre. Man hali 
bei den Buschmannern und Bergdama den abermaligen Eintritt der Schwanger- | 
schaft vor Entwéhnung des Kindes fiir unsittlich. Der Buschmann vom Stamme . 
der Heikum und Kung tétet in solchen Fallen das unerwiinschte Kind. Von den 
Kaffern wird dieselbe Sitte von LicHTENSTEIN?® und ALBERTI‘* gemeldet, von 
Fritscu '® bestatigt. Bei den Thonga gilt der geschlechtliche Verkehr wahrend 
des ersten Jahres fiir absolut verboten, weiterhin durch zweieinhalb bis drei Jahre 
bis zur Beendigung der Stillzeit unter der Voraussetzung der Nichtempfangnis fiir 
erlaubt ?°, Wiinscht die Frau auch fernerhin den Geschlechtsverkehr noch nicht 
aufzunehmen, so bestreicht sie ihr Kleid und das Tragtuch mit Ocker ?°. Bei den 
Suto wahrt die Enthaltungsfrist nur einen Monat lang. Vielleicht 1a8t die Sitte, 
daB der Vater die Zustimmung zur Entwéhnung des Kindes geben muB, darauf 
schlieBen, daB auch hier urspriinglich Stillungs- und Enthaltungsperiode zusammen- 
fiel *'. — Worin sind die Griinde dieser Enthaltungssitte zu suchen? Wir werden 
unterscheiden miissen. Fir die Bantustéamme liegt der maBgebende Grund ohne 
Zweifel darin, daB die Frau nach der Geburt als unrein (zera) betrachtet wird 
und jede Beriihrung mit ihr als fruchtbarkeitsschadigend gilt. Fiir die Buschmanner 
ist eine Riicksicht anderer Art entscheidend: Die Schwierigkeit der Verpflegung 
und Ernahrung mehrerer rasch aufeinanderfolgender Kinder. Das mag ursprung- 
lich auch fiir die Bantustamme bestimmend oder jedenfalls mitbestimmend gewesen 
sein, ist jedoch spaierhin von untergeordneter Bedeutung geworden und unter der 
Umhiillung mit magischen Gedanken und Gebrauchen verschwunden. GewiB hat 
eine solche Sitte ihre guten Folgen gezeitigt. Sie hat die Gesundheit der Kinder 
und die Kraft der Nation erhéht **. Als nachteilige Folge einer so auBerordentlich 
langen Enthaltungsfrist wird man jedoch die Verringerung der Geburtsziffer 
bezeichnen miissen. Es ist in dieser Hinsicht bemerkenswert, daB in monogamen 
Kaffernfamilien die Frau mehr Kinder zur Welt bringt, als die einzelne Frau in 
polygamen Ehen, da letzterenfalls die Enihaltung durch langere Zeit gettbt wird. 


2. Konzeptionsverhinderung. 

Inwieweit Praventivmittel zur Verhinderung der Konzeption bekannt sind 
und in Verwendung stehen, dariiber liegen fiir die siidafrikanischen Stamme nur 
sparliche Meldungen vor. Unter den Buschmannern sind solche Mittel, wie es 
scheint, nur bei einzelnen Stammen bekannt und auch da nur selten gebraucht ?*. 
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Von den tibrigen Stammen Siidafrikas wird eine solche Praventivpraxis nicht er- 
wahnt; man wird daraus jedoch noch nicht den Schlu8 ziehen diirfen, daB sie dort 
auch unbekannt und ungeiibt sei. 

3. Abortus. 

Abortivmittel sind bei allen siidafrikanischen Stammen wohl bekannt und 
in groéBerem oder geringerem Mae angewendet. Fiir die Buschmanner liegt eine 
mehrfache Bestatigung dafiir vor °*. Bezeichnend jedoch gerade fiir dieses primi- 
tive Volk ist die Mitteilung Passarce’s, daB die Buschmanner (Aikwe) selbst das 
Bestehen einer solchen Sitte unter ihnen bestreiten. Es zeigt diese Tatsache, daB 
man hier die Abtreibung der Leibesfrucht als etwas Unerlaubtes empfindet. Diese 
Sitte ist mit ihrem Wesen und ihrer Art nicht verwachsen, jedenfalls keine so 
allgemein getibte Sitte wie bei manchen siidafrikanischen Stammen. Die Busch- 
manner erweisen sich somit hierin als sittlich hdherstehend als ihre Nachbar- 
stamme. Bedeutsam erscheint Trenx’s Meldung, die Abortivmittel seien die 
gleichen wie die der Hottentotten. Man. wird hierin einen Fingerzeig zur Be- 
stimmung der Herkunft dieser Mittel sehen diirfen °°. Haufig ist das Vorkommen 
der Fruchtabtreibung bei den Hottentotten 2°. Nicht stark hingegen scheint der 
Abortus unter den Herero verbreitet zu sein *7. Die Geburt jedes Kindes, auch des 
unehelichen, ist erwtinscht und mit festlicher Zeremonie gefeiert. Im Ovambostamme 
wird die Fruchtabtreibung von verheirateten Frauen wie von Madchen geitibt °°. 
Sehr haufig kommt sie bei den Kaffern vor. Kimstliche Mittel sind allgemein ver- 
breitet und sollen bei den Madchen im standigen Gebrauch sein °°. 

Die Abortivmittel sind mannigfache. Bei den Buschmannern (Auin) 
versucht man den Foétus durch Treten auf den Unterleib abzutreiben. Von Giften, 
Getranken und dergleichen Mitteln wird nichts berichtet. Die Bergdama suchen 
den Abortus durch Einschniiren des Leibes herbeizuftihren. Uberdies verwenden 
die Frauen Giftgetranke und nehmen SchieBpulver ein °°. — Giftgetranke sind als 
Abortivmittel weithin bekannt und verbreitet. Salpeter und iibermaBige Kochsalz- 
lésungen finden zu diesem Zwecke Verwendung. Hottentottenfrauen nehmen einen 
Absud von Klippdachshaaren *!, Kaffernfrauen verwenden pflanzliche Dekokte *?. 
— Die Motive, welche zur Annahme und Verbreitung dieser in ihren Folgen so 
weittragenden und verhangnisvollen Ubung gefiihrt haben, sind komplizierter 
Natur. Hauptmotiv ist das Bestreben, die zu rasche Aufeinanderfolge mehrerer 
Kinder zu verhindern. Man fiirchtet, sie nicht geniigend ernahren und verpflegen 
zu konnen, eine Besorgnis, die bei der langausgedehnten Laktationsperiode um so 
begriindeter erscheinen muff. Ein anderes, sicher nicht seltenes Motiv, ist sittlich 
rechtlicher Art: Kinder, die im unerlaubten Geschlechtsverkehr gezeugt wurden, 
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werden im Mutterleibe schon beseitigt. Den Ovambo gilt eine Empfangnis fur 
unerlaubt, wenn die Mutter das Madchenfest noch nicht durchgemacht hat. In den 
beiden ersten Fallen einer Empfangnis ist hier der Abortus sogar geboten. Solche 
Kinder wiirden Ungliickskinder des Stammes werden. Bei den nachfolgenden 
Kindern besteht man auf eine Beseitigung nicht mehr **. Ahnlich liegt die Sache 
bei den Suto. Das im unerlaubten Umgang erzeugte Kind wird vor seiner Geburt 
beseitigt **. Den Herero sind auch uneheliche Kinder als Vermehrung des 
Stammes willkommen, sie werden den ehelichen véllig gleich behandelt. Bei den 
Kaffern wird im Falle unehelicher Schwangerschaft kiinstlicher Abortus herbei- 
gefiihrt. Der geschlechtliche Umgang wird zwar in weitestgehendem Mafe als 
erlaubt angesehen, nicht aber die Erzeugung von Kindern*°. Darum steht auch 
die Fruchtabtreibung bei den Madchen in staindiger Ubung. Von den Thonga- 
frauen wird vermutet, daB sie bei mangelnder Liebe zum Manne das von ihm 
empfangene Kind téten. — Nicht zu iibersehen ist der auffallende Widerstreit, der 
darin liegt, daB bei diesen Stammen einerseits das Verlangen nach dem Kinde sehr 
intensiv, der Wunsch nach VergréBerung der Familie und Vermehrung des 
Stammes auferordentlich groB ist, dabei aber doch die Abtreibung der Leibesfrucht 
so verhaltnismaBig haufig sich findet. 

Sittlich-rechtliche Auffassung des Abortus, In der bereits ~ 
gewiirdigten Tatsache, daB die Buschmanner die Austibung des Abortus bestreiten, 
darf man woh! das BewuBtsein um ein Unerlaubtes, ein SchuldbewuBtsein im 
eigentlichen Sinne sehen. Bei den Kaffern bedeutet Fruchtabtreibung einen 
kriminellen Fall, der vor den Hauptling gehdrt, und mit vier bis fiinf an ihn 
abzuliefernden Rindern gesiihnt werden muB. Dabei sind auch die Helfershelfer 
strafbar °°, Eine derartige Stellungnahme zum Abortus wird man jedoch nicht 
als sittliche Wertung auffassen diirfen. Es ist die rein rechtliche Verurteilung eines 
Vergehens gegen die Volksgemeinschaft; sollte doch die GréBe und Starke des 
Stammes das Hauptinteresse und die Sorge jedes einzelnen bilden. — Man sieht, 
wie stark hier trotz vielfach gegenteiliger Praxis das natiirlich gesunde BewuBtsein 
vorhanden ist, daB durch die Geburtenverhinderung ein Volk geschwacht wird, 
ja sich selbst dem Untergang iiberantwortet. Und allem Theoretisieren des Neo- 
Malthusianismus entgegen kann festgestellt werden, daB der Abortus bei den 
ackerbautreibenden Stammen Siidafrikas starker verbreitet ist als bei ihren in un- 
gleich diirftigeren Verhaltnissen lebenden Nachbarn, den Buschmannern und 
Bergdama. 

4. Ort der Niederkunit. 

Die Niederkunft der Frau erfolgt in der Regel in ihrer Wohnhiitte. Es 
scheint nicht allzu haufig vorzukommen, da8 Frauen auf dem Marsche oder bei ~ 
ihrer Arbeit von den Geburtswehen iiberrascht werden. Die Bergdamafrauen 
errichten in solchen Fallen der Wéchnerin an der Statte der Geburt fiir zwei bis 
drei Tage eine Hiitte*7. In eine eigene Geburtshiitte wird die Hererofrau unmittel- 

33 46, 20 ff. ; 

4 36, 40. 

$5.25, 95. 


S843) 2175.10, . SOT 
SSS. AY: 


Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 47 


bar nach ihrer Niederkunft gebracht. Dieses ,,Haus der Wochnerin“ (ondjuo 
jamuari) wird neben dem ,,Heiligen Haus‘ aufgerichtet. Die W0ochnerin betritt 
es durch eine dem heiligen Feuer abgekehrt liegende kleine Titre und bleibt darin 
bis zum Abfall der Nabelschnur des Kindes. Sie verlaBt es nach der Seite des 
Heiligen Feuers hin zum erstenmal anlaBlich des Festes der Namengebung. Die 
Hiitte ist zera (heilig — unberiihrbar); von Frauen wird sie errichtet, von keinem 
Manne dari sie betreten werden; sie wird nicht abgebrochen, sie bleibt stehen, bis 
sie von selbst zerfallt®*. Bei den Betschuanen wird die Hiitte, in welcher die 
Wochnerin liegt, durch ein Rohrbiischel kenntlich gemacht *°. 

Allgemein gilt ‘das Verbot des Zutrittes von Mannern und Knaben zur 
Wochnerin, da und dort haben auch Frauen im gebdrensfahigen Alter kein 
Zutrittsrecht *#°. Es liegt dem die Auffassung zugrunde, daB der Schwdchezustand 
der Wéchnerin fruchtbarkeitshemmend wirkt. 

Ethnologisch bedeutsam ist die Tatsache, daB die schwangere Frau bei 
mehreren Stammen kurz vor ihrer Niederkunft die Werft ihrer Eltern aufsucht, 
so daB das erste Kind in der Hiitte seiner GroBeltern miitterlicherseits zur Welt 
kommt; so bei den Bergdama “1, Herero 42, Ovambo** und Suto”. Bei den 
Kaffern herrscht eine nach Stammen verschiedene Sitte. Im Zulustamme Ama- 
quabe-Gumede am Umvolozi-River bringt die Frau ihre drei ersten Kinder in der 
Hiitte der Mutter des Mannes zur Welt, worauf die Freimachung des Ehepaares 
unter folgendem Zeremoniell erfolet: Die Schwiegermutter nimmt von ihrem Herde 
ein brennendes Holzscheit, geht damit in die Hiitte der Schwiegertochter, ziindet 
dort ein Feuer an und kocht das erste Essen; dieses Essen zusamt dem Feuer 
erhalt eine Weihe und wird mit intelezi-Wasser (Wasser mit bestimmten Krauter- 
saften gemischt) besprengt. Damit ist die junge Frau in ihrer neuen und eigenen 
Wohnung ,,installiert“. Die w-makoti ist nunmehr umfazi (Eheweib) geworden. 
Der Titel wmfazi ist nur im Munde des Ehemannes korrekt. Andere Leute sagen 
inkosikazi (Herrin) oder umka-ka-bani (Frau von jemand +). Bei den Amahlubi 
besteht hinsichtlich des Geburtsortes des ersten Kindes freie Wahl zwischen der 
miitterlichen Werft und der Werft des Gatten **. Die junge Betschuanenfrau bleibt 
nach der Verheiratung bei ihrer Schwiegermutter bis zur Geburt des ersten 
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5. Geburtshilfe. 


Die Geburtshilfe ist in der Regel gegeben. Nur ausnahmsweise fehlt sie, 
wenn die Frat unvermutet von ihrer schweren Stunde tiberrascht wird 48. Ge- 
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wohnlich sind es die Nachbarinnen, die helfend um die Gebarende sich ver- — 


sammeln **, Vorsichtig in der Wahl der Geburtshelferinnen ist man bei den Berg- 
dama. Besondere physische und moralische Eignung wird hiefiir als notwendig 
erachtet. Nur kraftige, nicht empfindliche oder zankische Personen diirfen helfend 
sich beteiligen 5°. Es soll so alles vermieden werden, was den Geburtsakt ungiinstig 
beeinflussen kénnte. Eigene Berufshebammen gibt es nur vereinzelt, in manchen 
Gegenden Angolas®? und bei den Asena*?; bei den letzteren scheinen sie als 
Namengeberinnen eine bedeutende Rolle zu spielen. Ein ,,Doktor“ wird von den 
Auin zur Geburtshilfe herangezogen **. Frirscu erklart die Tatsache, daB sich 
bei den Betschuanen jiingere Frauen niemals zur Geburtshilfe bereit fanden, als 
eine bedauerliche Folgewirkung der Anschauung von der ,,Unreinheit der 
Wéochnerin. Ein paar alte Weiber aus der Bekanntschaft seien die einzigen 
Pflegerinnen °*. Es ware von Interesse zu wissen, ob auch sonst nur solche Frauen 
Hilfsdienste leisten, welche eine gewisse Altersgrenze bereits iibrschritten haben. 
Méglich, ja wahrscheinlich ist es, daB die helfenden Frauen sich durch irgend- 
welche magische Riten zu immunisieren suchen, ahnlich etwa wie die Kaffern- 
frauen in die Asche bestimmter, an der AuBenseite der Hitte verbrannter Pflanzen 
treten, bevor sie ihren FuB in die Hiitte der Wo6chnerin setzen *>. Es gibt Fale, 
in denen das Verbot aus triftigen Griinden durchbrochen wird, so z. B. diirfen 
jungverheiratete Thongafrauen, von denen man es doch am wenigsten voraussetzen 


diirfte, die Hiitte der Gebarenden betreten, ,,um zu lernen °°. 


6. Die Geburt des ersten Kindes. 
Bei den Bantustammen Siidafrikas hat die Geburt des ersten Kindes eine 
besondere Bedeutung. Von den Buschmannern und Hottentotten liegen hiefiir 
Angaben nicht vor. Es ist nicht wahrscheinlich, daB bei diesen Stammen, die ein 


Erstgebornenrecht nicht kennen, der Geburt des ersten Kindes mehr Bedeutung — 


beigemessen wird, als jener der nachfolgenden Kinder. Auffallenderweise stehen 
die Bergdama in dieser Hinsicht in einer Linie mit den Bantustammen, da sie mit 
der Geburt des ersten Kindes besondere Gebrauche verbinden. Fir die junge 
Mutter gewordene Bergdamafrau héren gewisse Speiseverbote auf, denen sie bis- 
heran von ihren Madchenjahren an unterworfen war. Schon als sie in die Puber- 
tatsjahre eintrat, wurde sie von ihrer Mutter auf die Zeit vorbereitet, in der mit 
ihrer Mutterschaft die Speiseverbote aufhéren werden; sie wurde friihzeitig schon 
»lmmunisiert“; es wurden ihr Einschnitte in die Brust gemacht und Pulver von 
jenen Nahrungsmitteln eingerieben, die ihr als Mutter einst zuganglich sein 


werden °7. Das Aufhéren eines Speiseverbotes im Zusammenhang mit der Geburt 
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findet sich auch bei den Kaffern, und zwar hier fiir die Eltern der jungen Mutter. 
Bis zur ersten Niederkunft ihrer Tochter genieBen sie keine Milch von jenen 
Kiihen, welche sie als Brautgabe erhielten und die dem Manne im Falle des 
Todes seiner Frau noch vor der ersten Niederkunft oder auch im Falle seiner 
Ehescheidung hatten zuriickgestellt werden miissen °°. Eine gegenseitige Beschen- 
kung der Verwandten ist bei den Kaffern und Thonga gelegentlich der Geburtsfeier 
des ersten Kindes iiblich °°. Ein Dankopfer fiir die Geburt des ersten Sohnes wird 
im Zulustamme dargebracht °°. Eine Neubenennung der Eltern nach dem erst- 
gebornen Kinde ist bei mehreren Stammen iiblich. Von der Geburt des Erst- 
gebornen in der Wert seiner GroBeltern miitterlicherseits wurde bereits gesprochen. 
— Naturgema8 kommt das Ereignis der ersten Geburt vorab im Leben und in 
der Stellung der Frau zur Auswirkung. Ihr sehnlichster Wunsch ist nunmehr 
erfiillt, sie ist der Stammesgemeinschaft ein wertvolles Mitglied geworden und 
entgeht damit der Schande und dem Fluche, mit welchen die Unfruchtbarkeit 
belastet ist. Die Bindung an den Gatten ist von jetzt ab eine festere geworden, 
denn Unfruchtbarkeit ist rechtmaBiger Scheidungsgrund. 


7. Die Wéchnerin. 

Die Geburt ist in der Mehrzahl der Falle, d. h. in geordneten Verhdltnissen, 
ein sorgsam vorbereitetes Ereignis®'. Bei ihrer iibergroBen Arbeitslast ist die 
Frau allerdings meist gezwungen, bis unmittelbar vor der Geburt ihren Ver- 

' pflichtungen nachzugehen. Die Sache liegt jedoch dort anders, wo die soziale 
Siellung der Frau eine gréBere Schonung erlaubt. Die Gattin des reichen Herero 
verbringt die letzten drei Monate ihrer Schwangerschaft zumeist liegend in ihrem 
Hause **. Die Geburt vollzieht sich fast immer sehr leicht °°. Schwergeburten 
sind sehr seltene Erscheinungen und werden demnach leicht AnlaB, Griinde auBer- 
ordentlicher Art dahinter zu vermuten und dementsprechend Gegenwirkungen zu 
versuchen. Der Hottentotte lést, wenn ihm die schwierige Lage seiner Frau 
gemeldet wird, alle beengenden Kleidungsstiicke an seinem Leibe und lockert die 
Sehne seines Bogens (ein Fall von Analogiezauber); hilft das nicht, so wird eine 
siindige Tat der Gebarenden als Ursache vermutet. Alle Feindschaft mu8 ver- 
gessen werden. Nachbarn und Nachbarinnen kommen und streichen mit der 
speichelbenetzten rechten Hand iiber den Leib der Gebarenden. Eine etwa in der 
Ferne wohnende Feindin wird benachrichtigt und schickt ein mit Speichel be- 
netztes Lappchen, das der Frau auf den Leib gelegt wird °*. 

Wahrend der Geburt liegt die Hottentottenfrau und ebenso die Kaffernfrau 
auf einem Lager, das mit den Blattern einer wohlriechenden Immortelle bestreut 

ist; sie wird mit Ocker und Fett eingerieben®°. Die Auinfrau darf bloB mit der 
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Streu ihres Lagers abgerieben werden, nicht aber mit Wasser in Beriihrung 
kommen — Praktiken, die bereits in das magische Rituale hineinzugehéren 
scheinen ®°. Von den Thonga wird eine Schwergeburt — und auch die Weige- 
rung des Kindes, die Mutterbrust zu nehmen — als Strafe bzw. als Beweis fur 
die Illegitimitat des Kindes angesehen. Die Frau kann nur durch ein offenes 
Gestandnis an die erste der helfenden Frauen von ihrer qualvollen Lage sich 
befreien °”. 

Das Wochenbett ist bei den meisten Stammen recht kurz. Von ein- 
zelnen Stémmen liegen allerdings Meldungen iiber eine langere, ja tiberlange 
Wochenbettruhe vor. Bei den Auin braucht die Frau nach ihrer Niederkunft einen 
ganzen Monat hindurch nichts zu arbeiten **. Die Ovandongafrau nimmt erst nach 
etwa zehn Tagen ihre gewohnte Tatigkeit wieder auf®®. Die Frau des Herero 
verlaBt das ,,Haus der Wochnerin“ erst nach drei bis vier Wochen 7°. Bei den nach 
sozialen Standen gegliederten Marotse macht sich ein Klassenunterschied auch 
hierin bemerkbar; Sklavinnen schont man nur drei Tage, reiche Frauen pflegen 
wochenlang der Ruhe 7. 


Die allzu kurze Dauer des Wochenbettes bei der Mehrzahl der siidafrika- 
nischen St&imme ist leicht von nachteiligen Folgen fiir die Gesundheit. Man wird 
schwerlich behaupten kénnen, daB physiologische Griinde bei den Naturvolkern 
ein Wochenbett iiberhaupt nicht oder nur fiir ganz kurze Zeit notwendig erscheinen 
lieBen. Der Grund der auffallend kurzen Wochenbettruhe ist nicht so sehr physio-. 
logischer, vielmehr sozial-wirtschaftlicher Natur: es ist die starke Inanspruch- 
nahme der Frau, vorab im Ackerbau. Nach der Niederkunft hat die. Frau eimige 
Zeit hindurch eine bestimmte Diat zu beobachten. Der Hiottentottenfrau darf 
zur Beforderung ihrer Fruchtbarkeit nur Ziegenfleisch vorgesetzt werden**. Die 
Sutofrau soll wahrend der ersten drei Tage keinen Schluck Wasser bekommen **. 
Die Thongafrau darf drei Monate hindurch, bis zur Darstellung des Kindes an 
den Mond, keine Milch trinken, mancherort nur Milch von solchen Kiihen, die 
schon gekalbt haben **. So hat sich auch die Xosafrau einen Monat hindurch, bis 
nach dem Reinigungsfest, der Milchnahrung zu enthalten 7°, 


»U nreinheit* der Frau. Bei den meisten Stammen Siidafrikas — nicht — 
bei Buschmannern, Bergdama und Hottentotten — gilt die Frau nach der Geburt 
des Kindes eine bestimmte Zeit hindurch fiir unrein. ,,Unreinheit“ ist im Sinne 
eines kontagidsen Zustandes zu verstehen: es gehen von der Wéchnerin schadigende 
Einfliisse auf Mensch und Tier aus. Sie wird mit ehrfurchtsvoller Scheu gemieden. 
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Von einer ,,Heilighaltung“ der Frau kann nicht die Rede sein 7°. Die Anschauung 
von der ,,Unreinheit“’ der Frau erscheint bestatigt von den Herero **, Ovambo ®, 
von den verschiedenen Kaffernstammen *® (Zulu, Xosa, Pondo, Swazi), von den 
Betschuanen *° und Suto **. Bei letzteren ist von der ,,Unreinheit’’ der Frau 
€o ipso auch der Mann betroffen; beide miissen entstihnt werden *?. Im Falle einer 
Zwillingsgeburt gelten auch bei Herero und Ovambo beide Elternteile fiir unrein **. 

Die nachstliegende Folge der ,,Unreinheit“ der Wéochnerin ist ihre Iso- 
lierung. Die Hiitte, in der sie sich befindet, darf kein Mann — auch der Vater 
des Kindes nicht — betreten **. Da und dort sind auch Frauen, die Geschlechts- 
verkehr pflegen, und heiratsfahige Madchen *°, bei den Thonga selbst die Mutter 
der Wochnerin, von dem Verbot betroffen. Will eine Thongafrau ein neugebornes 
Kind sehen, so mu sie sich durch zwei Tage vom geschlechtlichen Verkehr ent- 
halten. Junge Madchen im Vorpubertatsalter sind in der Htitte willkommen, nur 
diirfen sie wahrend der ersten Tage das neugeborne Kind nicht ktissen °°. — Die 
AbschlieBung beginnt mit der Niederkunft und dauert verschieden lang, meist 
jedoch nicht tiber einen Monat hinaus **. In mehreren Kaffernclans steht die 
AbschlieBungsdauer in engem Zusammenhang mit den Mondphasen. ,,In come 
clans the mother’s seclusion is said to end when ,the moon (in which the child was 
born) is dead‘: that is to say, at the period of the new moon following the birth 
of the baby **.“ Damit ist wohl auch die Begriindung fiir die in der Regel 
héchstens einmonatige AbschlieBungsdauver gegeben. Au8erordentlich und unge- 
wohnlich lang wahrt die Klausurfrist bei den Betschuanen; sie erstreckt sich dort 
auf zwei bis drei Monate *®. Keine iiber den Geburtsakt hinaus dauernde Ab- 
schlieBung kennen die Buschmanner, Bergdama und Hottentotten. Als eine weitere 
Folge der ,,Unreinheit“ der Frau ergibt sich die Notwendigkeit ihrer R eini- 
gung (Purifikation) am Ende der Klausurperiode. Der Begriff ,,Reinigung“ ist 
nach der Auffassung der Eingebornen nicht im moralischen Sinne zu fassen als 
ein Freiwerden von Schuld. Er bedeutet das Aufhéren des friiher gekennzeichneten 
kontagidsen Zustandes und damit die Beendigung jener verschiedenartigen Tabu, 
denen die Wéchnerin bisheran unierworfen war. Zur geschlechtlichen Enthaltung 
jedoch bleibt. sie noch iiber die Zeit der AbschlieBung hinaus wahrend der ganzen 
Stillperiode verpflichtet. 

Die Reinigungszeremonien werden an der Frau selbst, an der Hiitte, in der 
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sie niedergekommen, ja am ganzen Kral vorgenommen. Sie sind bei allen siid- 
afrikanischen Bantustimmen anzutreffen, nicht jedoch bei den Buschmannern, 
Bergdama und Hottentotten. Im einzelnen sind es die nachfolgenden rituellen 
Handlungen, welche an der Mutter vorgenommen werden: Waschen und Be- 
sprengen, Rauchern, Medizintrinken, Skarifizierung und Bestreichen. Meist tretén 
diese Riten in mehrfacher Kombination auf. Man wird sie jedoch nicht ausnahms- 
los und einzig als Reinigungsriten ansprechen diirfen; vielfach stellen dieselben 
nur — oder: auch — VorbeugungsmaBnahmen dar. Das W aschen ist bei den 
Zulu vielfach g¢eiibt. Verwendet wird eigens zubereitetes Medizin-(/ntelezi-) 
Wasser °°, Ausgespreehen reinigenden Charakters ist die Besprengung der Herero- 
frau, wenn sie erstmals das ,,Haus der Wéchnerin“ verlaBt, um sich zur Geburts- 
und Namengebungsfeier an das Heilige Feuer zu begeben. Da folgt die Ondangere 
(Tochter des Hauptlings in der Funktion einer Priesterin) der Mutter mit dem 
Kinde und besprengt beide mit Wasser °?. 


Das Rauchern der Mutter geschieht bei den Zulu in einem Rauche, der 
durch Aufstreuen von Medizinpulver auf glithende Kohlen erzeugt wurde. Die 
Matabele nehmen die Raucherung gleichzeitig an Mutter und Kind vor. Beide 
werden durch etwa 5 Minuten unter einer Decke im Rauche gehalten®?. Die 
Ovambomuitter tiberschreitet mit ihrem Kinde ein am Eingang der Werft an- 
geziindetes Sirohfeuer °*. Bei den Thonga wird an Frau und Kind eine wiederholte 
Raucherung bei Neu- und Vollmond durch den Doktor unter Anrufung der 
Ahnengeister vorgenommen °*. 


Das Medizintrinken scheint unter den Zulu wenig verbreitet zu sein. 
Ofter hingegen wird es bestatigt von den Matabele und Suto *°, Von letzteren wird 
auch ein Entsiindigungsritus berichtet, welcher durch den Medizinmann (naka) 
an Mann und Frau unter Medizin- und Heilwasser-Anwendung vorgenommen 
wird °°. Medizin in Pulverform nimmt die Zulufrau am Umbhlatuzane selbst ein 
und legt sie auch dem Kinde in den Mund ®. 


Einschnitte an verschiedenen Korperteilen (Skarifizierung), in welche 
dann Medizin hineingestreut oder eingerieben wird, macht man haufig an Mutter 
und Kind. An der Brust der Kaffernmutter vollzieht der Doktor eine solche Proze- 
dur am fiinften Tage nach der Niederkunft, worauf das Kind zum erstenmal ge- 
stillt wird ®*. Der Matabele-Doktor reibt nach Ablauf der einmonatigen Ab- 
schlieBung der Mutter Medizin in kleine, an Handen und FiiBen beigebrachte Ein- 
schnitte °°. Vom Thonga-Doktor wird die Skarifizierung der Frau im AnschluB 
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an die Raucherung bei Neu- und Vollmond vorgenommen °°, Vereinzelt kommt 
bei den Zulu auch ein bloBes Be streichen mit Medizin vor 1°. 

Die ,,Unreinheit“ der Frau wirkt sich fi den Ehegatten darin aus, da8 er 
eine gewisse Zeit hindurch mit der Frau in keinerlei Bertthrung oder Verkehr 
treten darf, widrigenfalls er Gefahr liefe, in seiner Zeugungskraft eine Schwachung 
zu erleiden °°. Anders bei den Auin-Buschmannern. Die Geburt eines Kindes be- 
dingt hier keine zeitliche Trennung der Eheleute — eine ungemein interessante und 
bedeutsame Tatsache 1°°. 

Die Hiitte, in der die Wochnerin sich aufhielt, mu8 am Ende der Isolierungs- 
periode, bevor sie dem normalen Gebrauch wieder iibergeben und allgemein zu- 
ganglich gemacht wird, einer rituellen Reinigung unterzogen werden, falls sie nicht, 
wie bei den Herero, iiberhaupt keiner anderen Bestimmung mehr dienen darf und 
deshalb dem Verfall tiberantwortet wird. Bei den Zulu, Swazi und Suto besteht die 
Reinigung der Hiitte der Hauptsache nach in dem Uberstreichen des Bodens mit 
frischem Kuhdung 1°*. Bei den Matabele geschieht die Reinigung durch eine vom 
Doktor vorgenommene zeremonielle Besprengung der Hiitte mit intelezi-Wasser 1°°. 
Die Thonga sehen das Blut der Wéchnerin als gefahrdend an. Erst wenn jede 
Spur davon beseitigt ist, darf die Hiitte betreten werden. Diese Reinigung nimmt 
die Mutter der Wéchnerin durch Uberstreichen des Bodens mit Lehm vor 1°°. 

Von der kontagiésen ,,Unreinheit“ der Frau ist der ganze Kral mitbetroffen. 
Kapp berichtet von einer zeremoniellen Reinigung des Kaffernkrals nach dem 
Dankiest an die Amatongo. ,,When the meat has all been eaten, a doctor takes ,great 
intelezi‘ or washing medicine, and sprinkles all the people, the huts, the cattle, and 
the cattle kraal. Thus all things are made sweet and are rendered free from any 
infection that maght otherwise cling to them, for all evil influences are counterac- 
~ ted 1°7. Vorab eine etwaige Schadigung des Viehs wird angstlich zu verhtiten ge- 
sucht, dermafen, daB die Frau auch nach dem Fest ihrer Reinigung durch drei 
Monate dem Viehkral nicht nahe kommen und keine Sauermilch genieBen darf °°. 

Der Vater hat bei Eintritt der Geburtswehen die Hiitte zu verlassen. Er darf 
bei manchen Stammen erst nach bestimmter Zeit sein Kind sehen und die Mutter 
wiedersehen. Bei den Auin findet eine auch nur kurze Zeit wahrende Trennung des 
Vaters von Mutter und Kind nicht statt #°°. Auch dem Hottentottenvater wird das 
Kind unmittelbar nach der Geburt von den helfenden Frauen gebracht. Er legt es 
auf die Erde und hebt es dann zum Zeichen der Anerkennung wieder auf. Dem 
Vater des Hererokindes wird die Geburt durch die Frauen mit dem Rufe okauta 
(kleiner Bogen) oder okazeu (kleine Zwiebel) verkiindet. Erstere Meldung lést bei 
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ihm ‘ungemessene Freude aus, letztere dagegen Niedergeschlagenheit, Erst beim 
Namengebungsfeste bekommt er sein Kind zu sehen’. Dem Kaffer wird sein 
Kind schon an dem der Geburt nachstfolgenden Tag (the clean day) an den Tor- 
weg vor die Hiitte hinausgetragen, um dort durch ihn einer Raucherungszeremonie 
unterzogen zu werden. ,,The man takes a feather of a vulture, singes it in a flame, 
and holds the smouldering feather under the nose of the baby. The vulture is 
supposed to be a valiant and brave fighter and by the inhalation of the smoke the 
baby is supposed to imbibe the qualities of the bird *"1.“ Fritscn kennt eine erst- 
malige Kenntnisnahme des Vaters von seinem Kinde erst nach einigen Monaten, die 
U’bulunga-Zeremonie, durch welche das Kind in feierlicher Form in die Familie 
aufgenommen wird. FrirscH weist dabei auf eine ahniliche, bei den Hoitentotten 
weit verbreitete Sitte (/siko-lengquiti) hin, die bei letzteren urspriinglich zu Hause 
sei 112, Bei den Betschuanen wird dem Vater unmittelbar nach der Geburt Meldung 
gemacht und dabei mitgeteilt, ob das Kind ein Knabe oder Madchen ist, Der 
Betschuanenvater nimmt die Nachricht mit stoischem Gleichmut entgegen. ,,He 
usually takes it very philosophically and makes few or no comments. If he is talking 
to any of his neighbours it is a matter of etikette not to show his feelings 11°.“ Der 
Suto wird erst nach der am Kinde vorgenommenen Raucherungszeremonie in die 
Hiitte hineingelassen, nachdem ihm zuvor noch von den Frauen Medizin einge- — 
impft wurde ‘1*. Der Thonga darf sein Kind erst nach etwa drei Monaten, wenn 
die Zeremonie der Monddarstellung voriiber ist, sehen und in seine Arme 
nehmen 11°, 

Von einer Co uvade findet sich bei den siidafrikanischen Stammen nirgends 
eine Spur. Fir die Ovambo wird ausdriicklich festgestellt, daB der Ehemann bei 
der Geburt des Kindes bestimmten Vorschriften nicht unterworfen sei‘?®. Das dart 
fiir Stidafrika als allgemein geltend angenommen werden 11". 


8. Kinderreichtum — Kinderlosigkeit. 

Die Fruchtbarkeit der Buschmannfrau ist eine geringe. Frith schon tritt 
ein Stillstand im Gebaren ein. DemgemaB geht die Zahl der Buschmanner 
standig zuriick #8, Auch die Bergdamafrau hat einigen Angaben gemaB nur 
wenige Kinder. Doch liegen diesbeziiglich auch gegenteilige Behauptungen vor 1*°. 
Ahnlich niedrig wie bei den Buschmannfrauen ist die Geburtenziffer bei den 
Hottentotten. Viele Frauen sind ganzlich unfruchtbar, selten haben sie mehr als 
zwei bis drei Kinder 1°°. Die Vermehrung der Herero dagegen ist zum Teil eine un-- 
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gleich starkere. Nach Missionar IRLE gibt es in monogamen Ehen auf den 
Missionsstationen meist fiinf bis acht Kinder, wahrend die polygamen Ehen eine 
bedeutend geringere Kinderzahl aufweisen**?. Die Kaffernfrauen sind im all- 
gemeinen sehr fruchtbar; ganzliche Unfruchtbarkeit ist wenig bekannt '°*. Dabei 
stellt ALBERTI dieselbe Erscheinung fest, wie sie durch IRLE von den Herero 
gemeldet wird: in monogamen Ehen die Kinderzahl relativ gréfer als in poly- 
gamen. Grund fir diese Erscheinung ist die in der Vielehe nach der Niederkunft 
der Frau durch langere Zeit geiibte geschlechtliche Enthaltung der Eheleute. Die 
Kinder folgen da niemals schnell aufeinander; zwischen den einzelnen Sauge- 
perioden liegt ein Zeitraum von zwei bis vier Jahren 1**. ,, The Bechuana are fairly 
prolific“, berichtet DorNaAN: Durchschnittszahl der Kinder sei sechs bis sieben; in 
einzelnen Fallen hatten Frauen auch zwélf Kinder 1°*. Die Asenafrau hat vier bis 
fiinf Kinder 1?5. Die Thongafamilien sind mit Kindern gesegnet 1°. Wie nun wird 
Kinderreichtum bzw. Kinderlosigkeit von den Eingebornen Siidafrikas gewertet? 
Fruchtbarkeit und reiche Nachkommenschaft gilt ihnen allen als Gliick, Segen, 
Ehre, Quelle des Reichtums, Erfiillung ihres sehnlichsten Wunsches 1°7. Un- 
fruchtbarkeit wird als Ungliick, Fluch und Schande betrachtet. Es gilt der Berg- 


damafrau als ein harter Fluch, wenn man ihr sagt: ,,Sie soll kein Kind be 


kommen!“ Durch magische Mittel (Waschung) muB ein solcher Fluch hinweg- 
getilgt werden 1*®, Junop bringt den Klagegesang einer kinderlosen Thonga- 
frau, die zu ihren Nachbarinnen gegangen war und sie angeileht hatte, ihr ein 
Kind zu leihen, aber an allen Tiiren nur Abweisung erfahren hatte: ,,They won’t 
lend me a baby! They lend me but a mortar and a plate! Were I an eagle! Were 
1a bird of prey! I would carry thee away!“ 1°° 


Unfruchtbarkeit der Frau gibt dem Manne das Recht zur Ehescheidung. 
Unfruchtbarkeit ist der allgemein giiltige Ehescheidungsgrund, wahrend der Ehe- 
bruch der Frau durchaus nicht immer als solcher angesehen wird 1*°. Wird die 
Ehescheidung in einem solchen Falle vom Manne nicht vollzogen, so wird ihm 
die Unfruchtbarkeit der Frau leicht zum AnlaB, eine zweite Frau zu nehmen. 
Dasselbe gilt auch dann, wenn der Mann von seiner altgewordenen Frau keine 
Kinder mehr erhoffen kann 11. Unfruchtbarkeit der Frau berechtigt weiters den 
Mann zur Ritckforderung der seinerzeit bezahlten Heiratsgabe. Es wird ihm in 
einem solchen Falle von den Schwiegereltern in der Regel eine andere Tochter zum 
Ersatz angeboten 127. 
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Als Mittel zur Behebung der Unfruchtbarkeit halt man fir erfolgreich: 
Zauberwasser, ,,Wasser zum Gebaren“ (Bergdama), Medizinen, ,,Kinderarznei“ 
(Bergdama 3°, Betschuanen 1*4, Thonga**’), bestimmte GenuBmittel (bei den 
Hottentotten das Essen von Ziegenfleisch 1°*), Einreibungen des Uniterleibes 
(Bergdama 187) und endlich Analogie-Zaubermittel, wofiir einige bemerkenswerte 
Falle vorliegen. Eine Bergdamamutter verlangt, da8 man ihrer unfruchtbaren 
Tochter ein Kind auf den Scho lege '**. Die unfruchtbare Betschuanenfrau 
tragt eine selbsiverfertigte Puppe aus Holz ?**. Im Museum von Pretoria sah 
HaRTLAND ungefahr einen Fu8 hohe Holzfiguren, welche bei den Madchen- 
Pubertétszeremonien der Thonga und Bawenda als Fruchtbarkeitssymbole bzw. 
Fruchtbarkeitsmittel Verwendung finden sollen 7*°. 

Zur Férderung vorhandener Fruchtbarkeit glaubt man auf verschiedene Art 
beitragen zu kénnen, durch Fruchtbarkeitsopfer und Fruchtbarkeitsriten. Die 
Hottentotten schlachten ein fruchtbares weibliches Tier bei der Hochzeit 141. Die 
Herero opfern bei der Heirat ein Schaf oder einen Ochsen, von dessen Fleisch 
kinderlose Eheleute nicht essen diirfen. Nach der Geburt eines Kindes schlachten 
sie das ongaragandji-Tier (,,bleibt nicht unfruchtbar“) 14°. Die Thonga bringen 
eine Ziege fiir die Fruchtbarkeit der Frau zum Opfer; die Haut dieser Ziege legt 
die Frau an ‘#8. Der Ovambofrau wird von ihrem Manne alljahrlich zur Reife- 
zeit die Frucht einer bestimmten Pflanze gereicht unter ausdriicklichem Wunsch 


eines reichen Kindersegens ‘44. Das Sutomadchen tragt in ihrer Brautzeit eine - 


Schnupftabakdose — ein Stiick aus ihren Brautgeschenken — als ,,ihr Kind“ 
um den Hals gehangt und legt sie erst nach der ersten Niederkunft ab, um sie 
dem Neugebornen umzuhangen. Bei der Verheiratung bindet der Doktor dem 
Madchen, das er von Kindheit auf behandelt hat, ein Amulett um mit den Worten: 
Gott gebe dir viele Kinder, Gott helfe dir bei der Geburt!“ 14°, 


Als Ursache der haufig auftretenden geringen Fruchtbarkeit wird man in 
erster Linie die driickenden wirtschaftlichen Verhdltnisse in Betracht ziehen 
miissen. Weniger gilt dies jedoch fiir die Viehzucht und Ackerbau treibenden 
Bantustamme als fiir die Buschmanner, Bergdama und Hottentotten. Die Bantu- 
stamme werden denn auch im allgemeinen als fruchtbar bezeichnet. Fiir die 
Buschmanner dagegen mag in besonderem Mafe gelten, was Grosse von den 
niederen Jagern iiberhaupt sagt: Infolge Nahrungsmangels miisse sich ihre Ver- 
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mehrung in engen Grenzen halten '4°. SEINER will beachtet haben, daB die meisten 
Geburten in das Frithjahr fallen, die Empfangnis daher in den Sommermonaten 
stattfindet, in denen der Buschmann in der Wildnis einen reichgedeckten Tisch 
findet '47. Wenn bei den Bantustémmen die Geburtenziffer trotz der an sich 
groBen Fruchtbarkeit der Frau doch nicht entsprechend hoch ist, so mégen ver- 
schiedene Faktoren dabei zusammenwirken: Die gedriickte soziale Lage der Frau 
und ihre iibergroBe Arbeitslast, die auBerordentlich lang dauernde Stillungsperiode 
und das damit gegebene Verbot geschlechtlichen Verkehres, ferner die Konzeptions- 
verhinderung, Abtreibung der Leibesfrucht, zu friiher geschlechtlicher Umgang 
der Jugend, Kinderverlobung und Kinderverheiratung. Dazu kommt dann in 
neuerer Zeit die immer mehr tiberhandnehmende Ausbreitung venerischer Krank- 
heiten und schadigender GenuBmittel 148. 


9. Knaben — Madchen. 

Die Frage, ob Knaben oder Madchen den Eltern willkommener sind, kann 
nicht einheitlich. beantwortet werden. Nach Stammen, ja selbst nach Familien 
verschieden, ist hier der Knabe, dort das Madchen erwiinschier. Bei den Zulu er- 
sehnt. die Mutter sich Séhne als Beschiitzer ihres Alters, der Vater hingegen 
Téchter. Téchter bringen ihm reiche Heiratsgabe ein, sie sind nicht streitsiichtig, 
Sohne erheben sich leicht gegen die Autoritat des Vaters 14°. Im allgemeinen gilt 
es als Schande, keine mannlichen Nachkommen zu haben. Wenigstens ein Junge 


_ als Stammhalter ist erwiinscht. Meist lost darum die Geburt eines Sohnes gréfere 


Freude aus als die einer Tochter. Die Bergdamafrau hat Vorwiirfe und Zuriick- 


—setzung zu befiirchten, wenn sie ungleich mehr Madchen als Knaben das Leben 


schenkt 1°°. Die Hottentotten opfern bei der Geburt eines Knaben zwei bis drei 
Stiere, bei der Geburt des Madchens nur ein Schaf, wenn nicht das Opfer tiber- 
haupt unterlassen wird 151. Knaben in Uberzahl sind der Wunsch der Herero- 
eltern °?. Den Zulu und Betschuanen sind gleichfalls Knaben lieber °°. 

Aus mehrfachen Griinden ist der Knabe erwiinschter als das Madchen. 
Vorab ist das Motiv des vaterlichen Ehrgeizes ausschlaggebend. Der Knabe hilft 
das Ansehen des Vaters heben. Der Ruhm des Sohnes als Jager, Krieger und 
Beschtitzer der Werft fallt auf den Vater zuriick. Nach dem Tode hat der Vater 
vom Sohne Opfer zu erwarten, Madchen kénnen ihm solche nicht bringen. 

Einzig bei den Suto ist die Freude iiber die Geburt eines Madchens gréfer 
als iiber die eines Knaben *°*. Bei den Herero ist das Madchen nur dann gerne 
gesehen, wenn schon mehrere Knaben da sind 1®°. In der Kaffernfamilie ist die 
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Ankunft eines Madchens dann erwiinscht, wenn wenigstens ein Knabe als Stamm- 
halter schon vorhanden ist °°. Im iibrigen geben die Meldungen beziiglich der 


Kaffern kein einheitliches Bild. Die Sache liegt offenbar verschieden von Familie 
zu Familie, je nachdem es dem Vater fiir die Zukunft mehr auf den durch den 
Sohn zu erhoffenden Ruhm oder aber auf den durch die Tochter hereinzubringen- 
den Reichtum ankommt '57. In der vielfach miBgiinstigen Aufnahme des Madchens 
spiegelt sich die gering geachtete Stellung der Frau im sozialen Organismus 
wider. Bei den Buschmannern, wo Mann und Frau gleich geweriet sind, kennt 
man eine solche Scheidung nicht. Bei den Bantustammen hingegen ist bei der 
weiten Spannung in der Wertung von Mann und Frau das Madchen naturgema8 
weniger erwiinscht oder nur insoferne erwiinscht, als es eine Arbeitskraft und ein 
Kapitalsobjekt darstellt. Durch den Verkauf des Madchens als Braut wird der 
Reichtum der Familie gehoben. Der Verkauf findet bisweilen, wenn nicht schon 
vor der Geburt, so unmittelbar nach derselben oder in den frithesten Kindesjahren 
statt. Der kiinftige Schwiegersohn hat sich dann von Zeit zu Zeit mit Geschenken 
einzustellen 1°, 
10. Zwillinge. 

Bei den Buschmannern kommen Zwillingskinder nur sehr selten vor. Es 
scheint dies darauf zuriickzufiihren zu sein, daB im Falle einer Zwillingsgeburt 
eines der beiden Kinder (bei ungleich geschlechtlichen der Knabe) durch Lebendig- 
begraben beiseite geschafft wird?*®, Die Hottentotten hatten nach PETER Kors 
ehemals die Gepflogenheit, zur Verhtitung allzu zahireicher Zwillingsgeburten 
dem Manne vor seiner Verheiratung einen Hoden zu exstirpieren. Bei vorkommen- 
den Zwillingsgeburten scheinen sie sich nur im AuBersten Falle zur Tétung (Aus- 
setzung) eines Kindes entschlossen zu haben, und zwar aus Furcht, beide Kinder 
nicht ernahren zu kénnen. Jedenfalls gab es Miitter, die ihre Zwillinge ernahrien. 
Selbst Drillinge blieben, wie in einem Falle berichtet wird, am Leben 1°. Unter 
den Bergdama verbreiten die selten vorkommenden Zwillingsgeburten Furcht und 
Schrecken, denn sie kiinden dem Hauptling den nahenden Tod an. Ein Kind wird 
lebendig begraben; sind die Zwillinge gleichen Geschlechtes, so das Schwachere, 
andernfalls der Knabe. Reiches Zeremoniell umgibt die Zwillingsgeburt bei den 
Herero. Die auBerordentlichen Veranstaltungen, die dabei getroffen werden, gelten 
nicht einem Freudenfeste, sie tragen vielmehr den Charakter eines Entsithnungs- 
ritus. Die Eltern der Zwillinge sind zera und zera hat hier zweifellos die Bedeu- 
tung von fabu, von etwas unter magischen Gewalten Stehendem. Die Zwillinge 
genieBen priesterliche Vorrechte; stehen sie doch in einer besonderen Beziehung 
zur Welt des Unsichtbaren. Auch die Eltern stehen unter auBerordentlichen Ein- 
fliissen, ansonsten hatten sie nicht Zwillinge gezeugt. Sie sind Werkzeuge iiber- 
irdischer Machte. Darum hat der Vater teil an den priesterlichen Gewalten und 


Rechten. Beide Elternteile sind unrein, sie miissen drauBen auf dem Felde in einer 
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besonderen Hiitte hausen, abgesondert von der Gemeinschaft. Bei ihrer Rtickkehr 
werden sie von den Stammesmitgliedern beworfen und so zum Scheine wenigstens 
bekampft, daraufhin aber freundlich beschenkt. Damit erscheinen sie, befreit von 
iberirdischen Einiliissen, der irdischen Gemeinschaft wieder eingegliedert. Ein 
merkwirdiges Gemisch von Ehrung und Bekéampfung, von Achtung und scheuer 
Meidung! So bleiben wohl beide Kinder am Leben, aber sie werden nur unter ge- 
wissen VorsichtsmaBnahmen in den Stammesverband aufgenommen **?. 

Ein ahnlicher Entsiihnungsritus als Ersatz fiir die eigentlich als notwendig 
erachtete T6tung, findet sich bei den Ovambo. So weit es sich da um Zwillinge 
aus einer Hauptlingsfamilie handelt, muB die Tétung unbedingt vollzogen werden. 
Denn hier ware das Interesse und Wohl des Stammes im besonderen Mafe be- 
droht. In anderen Fallen 1a8t man die Zwillinge am Leben, es gentigt bei ihnen 
eine Entsithnungszeremonie!®?. Bei den Ondonga, einem Unterstamme der 
Ovambo, wird durch den Zauberdoktor ein Reinigungsakt nach Abschlu8 der 
Isolierung an der Mutter vorgenommen 1®?. Unter den Kaffern kam Zwillings- 
totung ehemals haufig vor. Heute ist sie in Natal dank dem Eingreifen der engli- 
schen Regierung seltener geworden. Aber auch heute noch werden Zwillingskinder 
als Ungliickskinder betrachtet und sind nicht gerne gelitten. Es werden bei ihrer 
Geburt Entsiihnungszeremonien vorgenommen: Waschen im Safte einer bestimmten 
Pflanze 1°*, Bestreuen des Hauptes mit Asche, EinfléBen eines mit Asche ver- 
mischten Wassers 1°°. Die Eltern miissen den Namen der Zwillingskinder ge- 


heimhalten, damit er von bésen Geistern nicht miSbraucht werde. Erst im Alter 


von etwa 16 Jahren, wenn sie sich bereits selber schtitzen kénnen, wird er den 
Kindern mitgeteilt °°. Es scheint hier ein merkwiirdig widerspruchsvolles Denken 
und Verhalten auf, ahnlich wie das frither von den Herero erwahnte. Zwillinge, so 
heiBt es ein andermal wieder, gelten als Geschenke der amadhlozi (Ahnengeister, 
hier gleich: amatongo) und genieBen gréBere Ehre. Die Beischuanen haben in 
friherer Zeit Zwillingskinder als Ungltickskinder beseitigt. Sie wurden in einen Topf 
getan, mit Asche iiberstreut und begraben 1°’. Heute sind Zwillinge willkommen 1°°. 
Die Sutositte hinsichtlich der Zwillingstétung ist keine einheitliche. Je nach dem 6rt- 
lichen Brauch wird eines oder werden beide Kinder getétet. Ihre Leichen werden 
vom Doktor ausgegraben und zur Medizinbereitung verwendet’®®. Bei 
den Makalaka wird das durch die Wurfholzer bezeichnete Kind ausgesetzt 1*°. 
Und wieder treffen wir unter den Thonga eine ahnliche Divergenz der Auffassung 
wie friiher bei Herero und Kaffern: bald sind Zwillingskinder als gliickverheiBend 
erwiinscht, bald ist ihre Ankunft gleichbedeutend mit Ungliick und Tod. Be- 
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sondere Reinigungsriten werden an der Mutter vorgenommen. Hier tritt die Idee 
der durch die Zwillingsgeburt verursachten ,,Unreinheit“ der Mutter in voller 
Deutlichkeit auf, vielleicht wie bei keinem anderen Bantustamm Siidafrikas. Die 
Vorstellung von der ,,Unreinheit“ der Zwillingsmutter ist unter den Herero und 
Kaffern wohl auch vorhanden, jedoch durch ein reiches zeremonielles Beiwerk fast 
bis zur Unkenntlichkeit verwischt. In alter Zeit wurde von den Thongazwillingen 
eines getdtet (der einzige Fall von Kindertétung bei ihnen); heute bleiben wohl 
beide am Leben, gelten jedoch als bemakelte Charaktere. ,,Kinder des Himmels“ 
sagt man von ihnen im Hinblick auf ihre Beziehung zur Welt des Uberirdischen. 
(Vergl. ,,Gaben der amadhlozi“). Die Zwillinge selbst und ihre Mutter werden 
zu Zwecken des Regenzaubers herangezogen *"?. 


Die Frage, ob auch der Mutter der Zwillinge eine Makel anhaftet, lat 
sich schwer beaniworten. Als Bestatigung einer bejahenden Auffassung konnte 
die Meldung Kinp’s dienen, daB eine Frau, die zum zweitenmal Zwillinge 
zur Welt bringt, getdtet wird **°. 

Die Sitte der Zwillingstétung ist mit strenger Sanktion umgeben. Die Eltern, 
die mit der in der Natur begriindeten innigen Liebe an ihren Kindern hangen, 
miissen im Interesse der Stammesgemeinschaft gendétigt werden, solcher Kinder 
— oder wenigstens eines derselben — sich zu entledigen. Um dem Gesetz der 
Tétung Nachdruck zu geben, wird darum der Glaube erweckt, daB im Falle der 
Nichtbeseitigung jemand im Stamme oder in der Familie sterben miisse (Berg- 
dama, Zulu) ‘**, oder aber, daB eines der beiden geretiet werden kénne, wenn 
das andere wenigstens geopfert werde 1"*. Beide Zwillingskinder zusammen bilden 
gleichsam eine Lebenseinheit; getrennt voneinander sehnt sich das eine nach dem 
anderen. Wird das eine getétet, zieht es das andere nach sich. Darum pflanzt der 
Kaffer an der Tiirschwelle, unter der das eine Kind begraben liegt, eine Zwerg- 
aloe, in welcher der Geist des getéteten Kindes fortlebt, um solcherart beide zu 
vereinen. Jetzt wird das getétete Kind das am Leben belassene nicht mehr hiniiber- 
holen **°. Es kommt auch vor, daB man den Geist des getéteten Kindes zu tauschen 
sucht. Man legt ihm das tiberlebende Kind ins Grab hinein und reiBt es im letzten 
Augenblick wieder empor: ein symbolischer Akt der Tétung, um das Sehnen des 
getoteten Kindes zu befriedigen. Ein so gerettetes Kind fiihrt dann den Namen 
as aus dem Grabe Gerissene“ 176. 

Was hat zur Zwillingstétung gefiihrt? Das Auffallende, das Anormale im 
Naturgeschehen hat das spekulative Denken angeregt und zur Vorstellung gefiihrt: 
hier greifen unsichtbare, tiberirdische Machte herein und hemmen den Lauf des 
natiirlichen Geschehens. Von da ist nur mehr ein Schritt und die Zwillingsgeburt 
Zewinnt die Bedeutung des Unheilvollen. Solche Vorstellungen, aus irrationalem, 
d. h. die Ursachlichkeit nicht mehr nach den Gesetzen der Erfahrungswelt be- 
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stimmendem Denken entstanden, haben zur Sitte der Zwillingstéiung geftihrt '"’. 
Da harte Lebensnotwendigkeit ausschlieBlich oder auch nur in erster Linie dazu 
Veranlassung gegeben hatte, zu dieser Auffassung wird man sich nur schwerlich 
verstehen, wenn man bedenkt, daB gerade bei dem wirtschaftlich diiritigsten 
Stamme, bei den Buschmannern, die Sitte der Zwillingsbeseitigung nur in ganz 
schwachen Spuren vorhanden ist. Aber es sei zugegeben, daB in einzelnen Fallen 
wirtschaftliche Not dazu AnlaB® werden konnte. GewiB ist es nicht Zufall, daB die 
Zwillingstétung gerade bei jenen Staémmen in relativ geringer Intensitat aufscheint, 
die von magischem Wesen am weitesten entfernt sind, bei Buschmannern und 
Hottentotten; sie heben sich in dieser Hinsicht ganz augenfallig von den anderen 
siidafrikanischen, der Bantugruppe angehérigen Stammen ab. 


11. Elternliebe. 

Fast allgemein wird von der groBen Liebe der Eltern berichtet, von einer 
Liebe, die so weit geht, daB sie fir die Erziehung des Kindes geradezu nach- 
teilig wirkt. Ein allgemein beachteies Kennzeichen der Buschmannfamilien ist die 
gegenseitige Liebe und Anhanglichkeit zwischen Eltern und Kindern sowie das 
freundliche Wesen und die Opferwilligkeit der Eltern ihren Kleinen gegentiber 1*°. 
Dornan gibt hievon eine schéne Schilderung: ,,1 have often heard the statement 
made that mothers are cruel to their children, sometimes destroying them if they 
prove too great a burden: this is not borne out by what I have seen. One often 


_ sees Bushmen mothers kissing their babies just as European mothers do, and 


when they are sick they are tenderly cared for. The fathers are stern and rough 
often, but they are never brutal to their children ‘7°.““ Diese Zeichnung des Busch- 
mannfamilienlebens sei noch durch Stow’s Schilderung erganzt: ,,The Bushmen 
have been frequently charged with gross inhumanity towards their children. We 
have already seen that it was a virtue among the Bushmen to love one’s own father, 
and that mothers were known to deprive themselves of food that they might give 
it to their children. We are therefore led to imagine that these instances of cruelty 
were the exception rather then ihe general rule 18°.“ 

Bei den Hottentotten ist das Verhaltnis zwischen Eltern und Kindern ein 
ahnlich gutes. Kinder seien ihnen, was den Kénigen ihre Prinzen und Prinzes- 
sinen sind‘*'. Die Hereroeltern begehen, so berichtet IRLE, bei Verlust eines 
Kindes Selbstmord '8?. Von Fritscu wird dies wegen des seltenen Vorkommens 
von Selbstmordfallen unter den Bantu allerdings bezweifelt 18°. Die Kaffern werden 
leicht durch Geschenke an ihre Kinder gewonnen 1*4. Gleichgiiltigkeit der Eltern 
gegenuber ihren Kindern scheint.nur selten vorzukommen. Es gibt wohl auch 
gleichgiiltige Vater und solche, die ihre Kinder in der Not verlassen, aber derartige 
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Finzelfalle sind kaum geeignet, das giinstige Allgemeinbild wesentlich zu beein- 
irachtigen. Eher geht die Liebe der Eltern zu weit. Der von der Natur ein- 
gepflanzte ,,Fond gegenseitiger Liebe“ ist hier wohl bewahrt, aber nicht immer 
richtig verwertet. Er wird an unrechter Stelle und im Uberma8 verausgabt. So 
wird ein Zerrbild daraus. Eine solche iibergroBe Liebe sagt man den Buschmannern 
nach, eine Liebe, die den Kindern nichts versagt und. verbietet, sie weder ziichtigt 
noch erzieht 78°. Aber diese Behauptung findet in Dornan’s Darstellung keine — 
Stiitze, eher eine Widerlegung. Nicht glaubwiirdig klingt die immer wiederkehrende, — 
von THEOPHIL Hann stammende Meldung, die Hottentotteneltern freuten sich, 
von ihren eigenen Kindern gepriigelt zu werden, denn sie sahen darin ein Zeichen 
von Reife und Starke ihrer Kinder '*®, Die Miitter erscheinen naturgemaB als 
jene, welche den Kindern im besonderen MaBe Liebe und Zartlichkeit erweisen. 
Unbedingte Hingabe riihmt man den Buschmannfrauen nach. Die Hoitentottinnen 
seien ,gar zu kinderlieb“. Xosamiitter zeigten eine ,,Tiefe der Empfindung“ gegen 
ihre Kleinen '87. ; 

Vater kiimmern sich um die Kinder in den ersten Lebensjahren nicht. Erst 
wenn die Knaben fiinf bis sechs Jahre alt sind, gewinnen die Vater Interesse ftir sie. 
Niemals hért man, daB Vater mit ihren Kleinen sich befassen. Ein besonderer 
Fall scheint es zu sein — oder es fehlt von anderer Seite her nur an der ent- 
sprechenden Beobachtung — da8 bei den Asena die Vater in Abwesenheit der Frau 
ihre Kinder betreuen***. Falle von selbstsiichtigem Wesen und berechnendem 
Handeln der Eltern kommen vor. Der Kaffernvater freut sich der Geburt eines 
Madchens in der Vorausberechnung des hohen Brautpreises. Er verpfandet ge- 
gebenenfalls sein Kind aus gewinnsiichtigen Motiven 1*®. Sutovater nehmen ihren 
Kindern das von ihnen verdiente Geld ab, iibernehmen aber dafiir die Verpflich- 
(ung, fiir deren Zukunft zu sorgen, d. h. ihnen ein Weib zu kaufen 1°°. 

Friihzeitig entwachsen die Knaben der Sorge der Mutter. Die Madchen 
bleiben bis zu ihrer Verheiratung bei der Mutter. Wohl sind die Kinder frither 
selbstandig als bei uns; von einer ,,auBerordentlich frithen Selbsternahrung“ der 
Kinder jedoch zu sprechen 1*1, ist ungerechtfertigt. Vielleicht trifft dies fiir einzelne 
besondere Falle zu, im allgemeinen sind die Kinder in ihrer Ernahrung von den 
Eltern genau so und ebenso lange abhangig wie bei uns 1%. 


12. Das neugeborne Kind. 


Die Hautfarbe des neugebornen Kindes ist hell, rosa angehaucht, zeigt 
aber bereits Anlage zur Verfarbung, welche nach Tagen schon oder auch erst 
nach Wochen eintritt. Sie schreitet nicht gleich schnell bei den einzelnen Individuen, 


18517; 1945-45, 26. ‘ 

age 31. SS2 45 j 

187 57, XXIX. 151; 37, 190. 

188 ScHEBESTA, Mitt. 

159 64, II. 602;.,798; 

cues Sees VON , ‘ 
a04 62-08 2; "G4 Te rOT. i 
492 ScHEBESTA, Mitt. : 


Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 63 


nicht einmal gleichmaBig an allen Kérperteilen voran '°?. Das Haar ist bei der 
Geburt seidenartig und glatt, nach und nach erst wird es harter und wollig ge- 
krauselt 194. Albinos, d. i. Kinder mit weiBer Hautfarbe und brennend roten 
i Haaren kommen vor. Wenn notwendig, werden am Neugebornen Belebungsver- 
| _ suche durch ein Gerausch mit Klappern und Trommeln oder durch Bespritzen 
¢ 


ie 
{ 


mit Wasser angestellt 19°. Das neugeborne Kind wird bei den Hottentotten *°°, 
Bergdama?97_ und Buschmannern1* nicht gewaschen, wohl aber bei den 

_ Kaffern 19°. Wiederholt begegnet uns der Brauch, das Kind unmittelbar nach 

seiner Geburt mit Fett oder Butter zu salben. Die Hottentotten mengen dem 
Fett ein Pulver aus gebrannten StrauBeneierschalen*°°, die Kaffern rote Erde 
bei 2°2. Den Grund fiir diese Beimischung wissen die Kaffern selbst nicht anzu- 
geben. Kipp meint, sie hatten diese Sitte von den Hottentotten, welche Rotfarbung 

_ bei der Mondverehrung verwenden, iibernommen. Den Buschmannern ist ein 
Salben des Kindes mit Fett unbekannt, sie reiben es trocken ab; die Auin mit einem 
Webervogelnest 2°2, in welchem eine besondere Kraft liegen soll; die Aikwe mit 
zerriebenem Gras vom Lager der Wochnerin 7°°. 


a 13. Die Pflege des Sauglings. 
‘In den ersten Lebensjahren wird das Kind aufmerksam von seiner Mutter 
_ behandelt. Neben der Versorgung des Hauswesens und der Feldarbeit wird die 
___Sauglingspflege als Hauptaufgabe der Frau betrachtet. Sie !a8t das Kind kaum je 
___allein, sie umhegt es mit ihrem Schutze und auch in ihrer Abwesenheit mit sorgen- 
J den Gedanken. 
4 _ Mit der Reinhaltung des Kindes sieht es nicht gut aus. Mangelnde Kérper- — 
i 3 pilege ist eine der Hauptursachen der vielen Erkrankungen des Kindes. Es ist 
_ hhicht so sehr bewuBte, strafliche Nachlassigkeit, Bequemlichkeit und Gleichgiltig- 
_ keit, als vielmehr fehlendes Empfinden fiir Reinlichkeit und mangelnde Erkenntnis 
_ des Wertes sorgsamer Kérperpflege. Die tibergrofe Inanspruchnahme der Frau 
_ in Haus und Feld wird man zu einer richtigen Beurteilung nicht itbersehen 
_ diirfen. Es scheint jedoch diese Tatigkeit die Mutter lange nicht in dem Mabe 
von der Beaufsichtigung und Pflege ihres Kindes abzuziehen, als die Mithilfe 
_ bei der Betreuung des Viehes, wie sie von der Hererofrau geleistet werden muBf. 
Die Hereromutter setzt ihr Kind unbekiimmert in die glithende Sonne, 1a8t es dort 
von Fliegenschwarmen belastigen und den Korper des Kindes von Hunden rein- 
_ Iecken *°*. Anders die Kaffernfrau; sie ist trotz ihrer Inanspruchnahme durch 
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hausliche Arbeit fast immer um ihren Liebling. MuB sie ihn auf einige Zeit ver- 
lassen, so spritzt sie ihre Muttermilch rings um das Kind auf den Boden *°°. Sie 
vollzieht damit eine magisch-symbolische Handlung, durch welche sie auch 
wahrend ihrer Abwesenheit dem Kinde ihren Schutz zu sichern glaubt. Bei den 
Suto bestehen ganz bestimmte Vorschriften dartiber, wie die Pflege des Kindes in 
den ersten Monaten gehandhabt werden muf 7°°, Die Asenamutter wendet der 
Pflege ihres Kindes groBe Sorgfalt zu; sie schiitzt es durch Blatterwerk gegen die 
Sonne 7°7, 

In mehreren Stémmen (Buschmanner *°*, Bergdama?°*, Herero ??°, 
Suto 2") wird die Anwendung von Wasser nicht bloB unmittelbar nach der Ge- 
burt des Kindes, sondern auch weiterhin bei seiner Pflege gemieden. An die Stelle 
der Waschung tritt entweder trockenes Abreiben oder Einreiben mit Fett, Butter, 
Pflanzensaft, Kuhmist 21°. Neben dem Salben mit Fett u. dgl. nehmen Hotten- 
totten und Kaffern, soweit die Verhaltnisse es erlauben, regelmaBige Waschungen 
am Kinde vor 23%. Uber die Bedeutung des Waschens und Einfettens méchte man 
nicht einfachhin eine Entscheidung geben. Bald tritt der therapeutische Charakter, 
bald die irrational-magische Zweckbestimmung mehr hervor?!*. Windeln und 
Wickeln sind nirgends vorhanden 21°. Als Lager dient dem Saugling fiir gewohn- 
lich ein auf den Boden hingebreitetes Fell, das meist auch zugleich als Tragtuch 
Verwendung findet. Bei den Zulu kommt in neuerer Zeit ein Linnentuch in Ge- 
brauch. Tagsiiber liegt das Kind auch drauBen neben der Hiitte, des Nachts an 
der Seite der Mutter. Die Hottentottin bettet das Kind abends auf das Tragfell, 
das sie tiber den ausgehdhlten Aschenhaufen ausgebreitet hat. Kaffern verwenden 
gerne weiches Gras als Matte fiir das Lager des Kindes 21°. 


14. Die Ernahrung des Sauglings. 

Fur die Ernahrung des Kindes kommt tiberall in erster Linie die Mutter- 
milch in Betracht. Nirgends wird der Versuch gemacht, diese naturgemaBe Er- 
nahrungsweise des Kindes ohne zwingenden Grund durch eine andere kiinstliche 
zu ersetzen. Solch zwingende Griinde kénnen eintreten beim Tode der Mutter, bei 
ihrem Unvermégen, das Kind zu stillen, bei der Geburt eines zweiten Kindes noch 
wahrend der Saugezeit. Falls man in solchen Fallen das Kind nicht toétet, treten 
andere Formen der Ernahrung ein. Meist wird das Kind der GroBmutter oder 
einer alteren Frau zum Aufziehen tibergeben. Es wird mehrfach berichtet, daB 
alte Frauen durch Praktiken des Doktors oder durch Selbstanwendung von 
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Pflanzenpraparaten die Stillfahigkeit wieder erlangen*!". BarTeLs macht in 
seiner Studie ,,Uber die Spatlaktation der Kaffernfrauen“ die zur Klarstellung der 
Sache wichtige Bemerkung, da8 solche Kinder nebenher mit Kuhmilch genahrt 
werden. Es bleibt als noch ,,die Frage offen, wieviel von dem guten Gedeihen dieser 
Kinder auf Rechnung der GroSmutter- oder UrgroSmuttermilch und wieviel auf 
Rechnung dieser kiinstlichen Ernaéhrung zu setzen ist“ 218. Es scheint demnach, 


_daB es sich eher um bloBe Saugeversuche der Kinder als um eine tatsachliche 


Stillung derselben handelt. In manchen Fallen wird das Kind einer Ziege unter 
den Bauch gebunden und angeleitet, selbst das Euter zu beniitzen *1°. 

An Stelle der Muttermilch oder sehr bald neben ihr erhalt das Kind Kuh- 
milch oder Ziegenmilch; die Kuhmilch als Dickmilch (Herero ??°), als eigens 
zubereitete Sauermilch, Amasi (Katfern??'); die Ziegenmilch in saurem (Hotten- 
totten 222) oder sii8em Zustand, wie sie sonst von Erwachsenen nicht getrunken 
wird (Berdama 22*), Dem Thongakind darf die Ziegen- oder Kuhmilch nur 
mit Wasser verdiinnt verabreicht werden ??4. Neben der Milch bekommt das Kind 
schon bald einen Brei aus Kaffernhirsemehl, Reismehl oder Maniok. In Angola 
JaBt man das Kind an einem Teigstiick lutschen 22°. Das Thongakind bekommt 
die verdiinnte Milch nie allein, es mu8 Medizin dazu trinken. Nvana a kula hi 


_ ‘miri—the child grows by medicine. ‘Auch lauteres Wasser dari das Kind nicht 


trinken, sondern nur Absud 27°, Ein ethnologisch-medizinisches Kuriosum berichtet 


_ FRITSCH von den Buschmannern: Ein Vater stillt nach dem Ableben der Frau 


sein Kind °°". Wurde das Kind nicht vielleicht an die Mannesbrust gelegt, um es 
zu beruhigen? 
Die Mutter reicht dem Kinde ihre Brust entweder so, dafB das Kind dabei 


an die Hiifte vorgenommen wird oder sie gibt, ohne die Arbeit zu unterbrechen, 


— 


dem Kinde ihre Brust unter der Achselhohle oder itber die Schulter zuriick. Saug- 
apparate werden dort verwendet, wo die natiirliche Ernahrung unméglich wird. 
Bei den Suto ist ein Trinkrohr aus dem Schlunde einer Ziege oder eines Schafes 2°8, 
in Deutsch-Siidwestafrika eine Flasche mit einem Saughiitchen aus Fell in Ge- 
brauch 22°. Bei den Kaffern verwendet man einen Holzloffel, um dem Kinde die 
Nahrung zu verabreichen ?*°. Ansonst wird dem Kinde der Brei mit der Hand 
eingestopit, eine Methode, die leicht ein starkes Auftreiben des kleinen Kérpers 


zur Folge hat. Eine eigentiimliche Art von Milchzufithrung ist in Siidwestafrika 
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iiblich: Bei Unvermégen der Mutter, das Kind zu stillen, fl68t eine Frau aus 
ihrem Munde Milch dem Kinde ein; auf dieselbe Weise fithrt sie dem Kinde ge- 
legentlich auch Tabak zu, offenbar um das Kind damit zu beruhigen und einzu- 
schlafern oder auch zu irgendeinem vermeintlichen Heilzwecke **?. 

Die Stillung an der Mutterbrust setzt vielfach nicht unmittelbar nach der 
Geburt ein. Unter den Hottentotten begegnen wir dem verhangnisvollen Brauch, 
das Kind erst drei Tage nach der Geburt an die Mutterbrust zu legen; vorher 
wird es durch eine alte Frau mit Kuh- oder Ziegenmilch genahrt?**. Erst am 
vierten Tage darf der Kaffernknabe und gar erst am sechsten Tage das Kaffern- 
madchen von der Mutter gestillt werden; an der Brust der Mutter ist vorher eine 
Skarifizierung durch den Doktor vorgenommen worden. Bis dahin hat das Kind 
nur Brei bekommen2**. Dem Sutokinde wird erst am vierten Tage die 
Mutterbrust gereicht. In den ersten drei Tagen wird ihm Brei eingestopft. Auch 
hier wird die Mutterbrust vorerst eingeritzt und mit Medizin eingerieben ***. 

Die Laktationsdauer ist eine ungleich langere wie bei uns, meist zwei bis drei 
Jahre und auch noch dariiber hinaus. Nur bei den Kaffern scheint sich im der 
neueren Zeit eine kiirzere Stillungsfrist eingebiirgert zu haben. Eine gegebenenfalls, 
d. h. wenn kein anderes Kind nachkommt, bis ins vierte und fiinfte Jahr dauernde 
Saugeperiode wird von den Bergdama, Hottentotten und aus Deutsch-Sitidwest- 
afrika berichtet 7*°. 

Um das Kind zu entwohnen, reibt die Mutter ihre Brust mit einer bitteren 
Substanz, etwa dem Safte einer Aloe, ein **°. Die Sutofrau bedarf zur Entwohnung 
des Kindes der Zustimmung des Doktors in dem Falle, als sie ihn bei der Geburt 
bendtigte, sonst der Zustimmung des Vaters, bei dessen Abwesenheit sie das Kind 
bis zu seiner Riickkehr zu stillen hat. Ein Familien-Freudenfest beschlieBt die 
Stillungsperiode *57. Eine eigene Zeremonie der Entwohnung mit einem vom 
Doktor vollzogenen (/ondlola-)Ritus begehen die Thonga als dritte groBe Feier in 
der Reihe der Geburtsfestlichkeiten. Bald darauf wird das Kind, etwa im dritten 
Lebensjahre zu den GrofBeltern gebracht, und zwar das erstgeborne zu den GroB- 
eltern miitterlicherseits, die nachfolgenden Kinder zu denen vaterlicherseits. Dort 
verbleiben sie bis zur Erreichung des Reifealters 7°8. Wenn das Xosa- und Fingo- 
kind sich weigert, die Mutterbrust zu nehmen, so schlieBt man auf eine wenigstens 
im Gedanken begangene Untreue des Vaters oder der Mutter °°. Wahrend der 
Stillzeit bestehen fiir den Vater bei einigen Stammen bestimmte Vorschriften fir 
sein Verhalten dem Kinde und der Mutter gegentiber: Nichtberiihren des Kindes, 
geschlechtliche Enthaltung °*°. 
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15. Art des Tragens des Kindes. 

In Siidafrika war zum Tragen des Kindes bis in die neueste Zeit ausschlieB- 
lich der Felltragmantel oder das Felltragtuch in Verwendung. Weil zugleich 
zum Tragen des Kindes in Verwendung, ist der Mantel der Buschmannfrau 
gréBer als der des Mannes und der Karo der Hottentottin sackartig erweitert 41. 
Von der Suofrau wird neben dem Mantel ein eigenes Tragfell beniitzt, das aus 
der Haut einer bei der Geburt des Kindes geschlachteten Ziege verfertigt ist und 
dann auch bei den nachfolgenden Kindern verwendet werden kann ?**. Von den 
Kaffernfrauen wird das Tragfell, hergestellt aus der Haut eines anlaBlich des 
Geburtsfestes als Dankopfer geschlachteten Ochsen, sorgfaltig bearbeitet und mit 
Perlen geschmiickt. In dieser Form bildet es dann gleichsam den Ubergang vom 
primitiven Tragmantel. zur eigentlichen Kindertrage, wie sie sich bei anderen 
Volkern, nicht aber in Siidafrika findet. In neuerer Zeit werden von den Kaffern 
auch Wolldecken und Linnentiicher zu diesem Zwecke verwendet °**. Bei den 
Thonga bestehen eigene Vorschriften hinsichtlich der Auswahl und Zubereitung 
dieses Tragfelles. Fiir das erstgeborne Kind soll es durch den Mutterbruder her- 
gerichtet werden 24+. Bei den Suto ist es iiblich, daB der Onkel (Bruder der Mutter) 


‘das Tragfell ftir jedes neugeborene Kind — nicht bloB fiir das erstgeborene — 


gerbt 24°. Zum Standesabzeichen wird das Tragtuch je nach der Fellgattung, nach 
der Art der Bearbeitung und Ausstattung bei den Marotse **°. 

Uber die Form des Tragmantels bei den Tannekwe-Buschmannern be- 
richtet SEINER: Der Mantel wird iiber der rechten Schulter oder Brust gekniiptt 
und 1aBt die linke Schulter frei; die unteren Zipfel werden um den Bauch zu- 
sammengeschnit oder am Leibriemen befestigt 247. Die bei den Kaffern tibliche 
Form schildert Karutz folgendermafen: ,,Das Tragtuch ist aus Antilopenhaut 
verfertigt, deren Haarseite nach innen sieht, ist fast 3/, m lang und kann oben 
zusammengezogen werden, wahrend sie nach unten schmaler wird und dadurch 
ein Herausfallen des Kindes verhindert. Die Vorderflache ist reihenweise mit 
Perlen benaht; vier lange Streifen aus Leder dienen zur Befestigung auf dem 
Riicken der Mutter 48.“ In einem solchen Fell wird das Kind von der Mutter 
oder von einer Schwester, die oft nur um ein weniges Alter ist, herumgetragen. 
Darin ruht es vielfach auch bei der Arbeit der Mutter, beim Kornstampfen im 
Hause, beim Wasserholen, beim Hacken des Feldes. Gelegentlich wird es wohl 
auch fiir einige Zeit auf den Boden hingelegt; im allgemeinen aber wachst das 
Kind sozusagen auf dem Riicken der Mutter heran bis zur Vollendung des ersten 
Lebensjahres und auch noch dariiber hinaus. Im Tragtuch ruhend wird es ge- 
stillt, es schlaft darin und befindet sich anscheinend — oder angeblich — wohl, 
auch bei der Unreinheit des Tragtuches und in der glithenden Sonnenhitze, der 
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es dabei ausgesetzt ist. Durch das Tragtuch an die Mutter gepreBt, hockt es ent- 
weder auf dem Riicken der Mutter — und das diirfte fiir Siidafrika die hautigere 
Art des Tragens sein — oder es hangt an ihrer Hiifte bzw. reitet darauf. Die 
letzterwahnte Lage des Kindes ist fiir die Mutter sicher unbequemer und hindernder 
als jene auf dem Riicken. Von der Verwendung eines Tragbandes ist nirgends die 
Rede 24°, In einem besonderen Fall wird der Gebrauch eines Tragriemens ange- 
geben: Die Hottentottenmutter trug auch zwei Kinder gleichzeitig, das eine im 
Fell, das andere mit einem Riemen festgebunden. Um dem Kopfe des im Trag- 
tuch ruhenden Kindes Halt zu geben, wird ihm. bei den Suto ein Riemchen um 


den Hals gewunden 2°°. Durch ein Jahr und langer fast ununterbrochen auf dem “ 


Riicken der Mutter, verwachst das Kind geradezu mit ihr. Der Mutterriicken ge- 
wohnt sich an die Last, er zeigt gleichsam ein besonderes Empfinden fitr das Kind. 
Ein Bergdama-Sprichwort sagt, die Riickenmuskeln der Mutter zucken nach 
Jahren noch, wenn das Kind in der Ferne weilt und nach Hause kommen soll ?°?. 


16. KOrperverstiimmelung. 
Um die hier in Frage stehende Materie kulturhistorisch behandeln zu 
kénnen, muB iiber den bisherigen, durch das friiheste Kindesalter bestimmten 


Rahmen hinausgegangen werden. Es soll die Zeit bis zur Pubertat des Kindes 


in Betracht gezogen werden. 


17. Fingerverstiimmelung. 

Buschmannsitte ist die Amputation von einem oder mehreren Finger- 
gliedern, und zwar an einer Hand oder auch an beiden Handen. Meist fehlt das 
letzte Glied des kleinen Fingers an der rechten Hand, wenn es ein Knabe, an der 
linken Hand, wenn es ein Madchen ist. Diese Abtrennung wurde von den Busch- 
mannern ehedem an Stelle der Beschneidung oder auch neben derselben vorge- 
nommen; heute ist sie noch bei den Stammen westlich des Ngamisees tblich, an- 
sonsten mehr und mehr im Schwinden *>*. Fir die Bergdama ist die Fingerver- 
stimmelung gut bezeugt. Es wird das a4uBerste Glied an einem der beiden kleinen 
Finger abgetrennt. In einem Falle wird das Fehlen zweier Glieder des zweiten 


Fingers der linken Hand berichtet 2**. Zahlreich sind die Belege fiir das Vor- 


kommen der Fingerverstiimmelung unter den Hottentotten. Vorab an Frauen wird 
hier diese Amputation vollzogen, und zwar zumeist an einem Glied des kleinen 
Fingers; mitunter jedoch werden auch zwei Glieder eines kleinen Fingers oder die 
letzten Glieder an anderen Fingern entfernt °°*. Unter den verschiedenen Kaffern- 
stimmen scheint die Sitte der Fingerverstiimmelung ehemals weit verbreitet ge- 
wesen zu sein, heute ist sie es nicht mehr. Missionar Mayr berichtet von einigen 
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letzte Glied des kleinen Fingers abtrennen; das sei dann Stammesmerkmal 2°°. Kipp 
bemerkt mit Recht, da eine solche Sitte hier um so auffallender ist, als diese 
Stamme sonst geradezu einen Horror vor Verstiimmelung und Verunstaltung 
zeigen =°°, 

Die Abtrennung des Fingergliedes geschieht durch Abschneiden mittels 
eines scharfen Rohrstiickes, durch Abhauen oder durch Abbinden 7°’. 


Das Alter, in welchem die Fingerverstiimmelung vorgenommen wird, ist 
scheinbar nicht einmal innerhalb desselben Stammes ein feststehendes. Bei den 
Buschmannern und Bergdama geschieht sie im friihesten Alter *°®. Fur die 
Hottentotten 1aBt sich nach den vorliegenden Angaben ein Alter nicht naherhin 
bestimmen. Von den Zulu wird, wie erwahnt, die Operation an sechsjahrigen 
Kindern vorgenommen *°°. Nicht selten wird diese Verstiimmelung auch noch an 


Erwachsenen vollzogen 2°°. 


Yon auBerordentlichem Interesse ist die Bedeutung der Fingerver- 
stimmelung. Nach Stow steht die religiése Bedeutung dieser Sitte fir die Busch- 
manner auBer Frage; sie hangt zusammen mit den Jenseitsvorstellungen des Volkes. 


Nach Stow ist dieser Zusammenhang zwischen Fingerverstimmelung und Jenseits- 


vorstellungen unverkennbar. ,,They believed that by this act of selfmutilation they 
secured to themselves a long continued of feasting after death.“ Er gibt zur Er- 
klarung des erwahnten Zusammenhanges folgenden Buschmann-Mythos wieder: 
»On the banks of the Gariep, or Great river, there is a place called ’T0o’ga, to 
which after death they all will go, and that to ensure a safe journey thither they 
cut of the first joint of the fittle finger of the left, or right hand, one tribe adopting 
the one fashion, another the other. This they consider is a guarantee that they 
will be able to arrive there without difficulty, and that upon their arrival they will 
be feasted with locusts and honey, whilst those who have neglected this rite will 
have to travel there upon their heads, beset the entire distance with all kinds of 
imaginary obstacles and difficulties; and even after all their labour on arriving at 
the desired destination they will have nothing given to them but flies to live upon 7°1.“ 
DaB die Fingeroperation ein Ablosungsopfer fiir.das Menschenopfer sei, davon 
kann bei den Buschmannern keine Rede sein. Die Idee des Menschenopfers. ist 
diesem Stamme, mit dessen Weltauffassung die Sitte der Fingerverstiimmelung 
Wie verwachsen erscheint, vollig fremd. Stammeszeichen kann die Fingerver- 
stiimmelung werden, und zwar je nach der Form der zurtickbleibenden Narbe °°. 
Sklavenabzeichen ist sie bei den Herero °°*. Weiters wird die Fingeroperation in- 
folge des Blutauslaufes als Heilmittel, als Gesundheits- und Kraftigungsmittel 
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angesehen 2°+, Damit aber ist die Fingerverstiimmelung von der Grenzscheide 
eines magisch wirkenden Mittels nicht mehr ferne. Tatsachlich wird auch berichtet, 
daB die Kinder dadurch vor schadlichen EFinfliissen gefeit werden sollen **°. Be- 
zeichnenderweise verneinen es gerade die Buschleute, daB ihre Fingeramputation 
durch aberglaubische Anschauungen veranlaBt sei. Auch als Schutzmittel, ange- 
wendet bei eintretender Kindersterblichkeit?°°, und als Trauerzeichen gilt diese. 
Deformation *=°". 

Somit erscheint die Fingerdeformation als eine den Buschmannern, Hotten- 
totten und Bergdama eigentiimliche Sitte. Mit magischen Vorstellungen hat sie bei 
den Buschmannern nichts zu tun; die religiése Bedeutung steht bei ihnen im Vorder- 
grund. Andere Motive treten daneben nur schwach und sekundar auf. Ebenso wie 
den Buschmannern ist auch den Bergdama der Glaube an eine dadurch zu er- 
zielende Zauberwirkung fremd. Fiir die Hottentotten tritt bereits der Zaubergedanke 
dazu. Von ihnen ist die Sitte der Fingerdeformation auf die Bantustamme tiber- 
gegangen. Dort ist sie zum Stammeszeichen geworden und hat daneben ausge- 
sprochen magisch-zeremoniellen Charakter gewonnen. 


18. Zahnverstiimmelung. 

Den Buschmannern ist jede Art von Zahnverstiimmelung (Ausfeilen, Aus- 
brechen) unbekannt “°8. Von den Heikum wird ausdriicklich hervorgehoben: Wenn 
Zahnverstiimmelung vorkommt, so nur bei solchen Individuen, die in ihrer Jugend 
Sklavenkinder der Herero waren und von denselben nach der ihnen eigentiimlichen 
Stammesart gekennzeichnet wurden *°°. Ahnlich steht die Sache bei den Bergdama. 
Ein Zahnfeilen kennen sie nicht. Jedoch herrscht auch hier bei den in Abhangig- 
keit von den Herero lebenden Familien die Sitte, die unteren Schneidezahne auszu- 
schlagen und die beiden mittleren oberen auszufeilen. Den Hottentotten ist die 
Sitte der Zahnverstiimmelung gleichfalls fremd. Nur gering vertreten ist sie unter 
den Bantustémmen Sitidafrikas?*°. Wahrend den stidlichen Kaffernstammen das 
Zahnausfeilen tberhaupt unbekannt ist, findet es sich nicht selten bei den am 
Sambesi wohnenden Stammen. Offenbar ist dies als eine Kontaktwirkung von den 
ostafrikanischen Hamiten her .aufzufassen. Gerade der mit hamitischem Element 
stark durchsetzte Bantustamm Siidafrikas, der Stamm der Herero, zeigt eine aus- 
gebildete Form vcn Zahnverstiimmelung als ihm eigentiimlich. Alle Kinder, 
Knaben und Madchen, werden im Alter von 11 bis 16 Jahren der Zahnoperation 
unterzogen. Entweder es wird aus diesem AnlaB eine eigene Feier veranstaltet, 
oder eine andere gelegentliche Festlichkeit wird zugleich zu diesem Zweck beniitzt. 
Die vier unteren Schneidezahne werden entfernt, in die beiden oberen wird eine Liicke 
in \/-Form hineingearbeitet. Bei der Festfeier selbst wird nur das Ausschlagen vor- 
genommen, das Ausfeilen ist dann eine spaterhin allmahlich vollzogene Operation. 
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Die zeremonielle Feier wird am heiligen Feuer vorgenommen. Zur Teilnahme 
sind alle Kinder berechtigt, die zur Familie (oruzo) des Werfteigentiimers ge- 


héren 271. Die Ovambo iiben die Sitte der Zahnversttimmelung scheinbar in Ab- 


hangigkeit von den Herero. Die Form ist eine andere; sie entfernen einen der 
oberen Schneidezahne. Das in Betracht kommende Alter wird mit 10 bis 12 
Jahren angegeben. Wie bei den Herero ist auch hier dieser altererbte Brauch mehr 
und mehr im Schwinden ?7?. 

Zusammentassend sei festgestellt: Bei den Altesten Schichten Siidafrikas — 
Buschmannern, Hottentotten, Bergdama — findet sich die Zahnverstiimmelung 
nicht. Auch die Bantustamme Sitidafrikas kennen eine solche Sitte urspritnglich 
nicht. Vielleicht haben die unter hamitischen Einflu8 stehenden Herero sie herein- 
gebracht. 

Was die Bedeutung der Zahnverstiimmelung anbelangt, so kommen 
praktische, Asthetische und hygienische Gesichtspunkte primar nicht in Betracht, 
wohl aber kénnen sie sekundar dazutreten. Vollig zutreffend ist es, wenn das 
Sanitatsamt in Windhuk den von den Herero angegebenen Zweck, daB die 
Zahnverstiimmelung Stammesabzeichen sei, nicht als den urspriinglichen an- 
nimmt, sondern dieser Sitte eine religids-soziale Bedeutung beimiBt. Die religidse 
Bedeutung tritt bei den Herero unverkennbar hervor. Die Zahndeformierung ge- 
schieht unter religidsen Zeremonieh; sie wird am heiligen Feuer vollzogen; nur 
wer dieses Merkmal tragt, darf aus der gemeinsamen Kalabasse trinken, welche 
zera ist. Eine soziologische Bedeutung tritt zur religiédsen hinzu. P. W. ScHmipT 
hat fur die Zahnverstiimmelung bei den meisten Vélkern die soziologische Bedeu- 
tung sichergestellt. Sie bezeichnet den Eintritt ins mannbare Alter. Von PLoss- 
Renz wird diese Annahme zwar fiir die Herero in Abrede gestellt, weil dort der 
Altersunterschied bei der Vornahme der Verstiimmelung ein erheblicher sei und die 
Menstruation dabei keine Beriicksichtigung fande; aber es ist demgegeniiber doch 


_ zu beachten, daB die Operation immer in die Jahre der Reife fallt (11 bis 16 


Jahre). Der geringe Altersunterschied erklart sich daraus, daB man die Zeremonie 
nur selten und gerne in gréBerer Gemeinschaft feiert und deshalb alle jungen 
Leute, die im ungefahren Alter der Pubertat stehen, dazu heranzieht. Als natio- 
nales Stammesabzeichen kann die Zahnverstiimmelung in der ihr eigentiimlichen 
Art fiir die Herero allerdings gelten; aber wenn auch die Kriegsgefangenen, welche 
durch das Abhacken eines Fingergliedes zugleich als Sklaven gekennzeichnet 
werden, dieses Abzeichen an sich tragen, so scheint das BewuBtsein um diese ur- 
spriingliche Bedeutung schon stark geschwunden. Mit dem Zuriicktreten der 
tieferen religids-soziologischen Sinnbedeutung mag dann diese eigenartige Defor- 
mation als Schmuck und Zier betrachtet worden sein. Bezeichnend ist es in dieser 
Hinsicht, daB gerade die Frauen dem diesbeziiglichen Verbote der Missionare nicht 
nachkommen wollen 273. 


*71 37, 102 1f.; 72, 168f.; 19, 148 ff.; 83, 300 ff.; 64, II. 120. 
272.712, 3083-31, 102/ff.; 3, 205, 
278 53, 47; 64, IL. 120. 


= Jeo Vea aac 


72 Dr. phil. et theol. L. Wack, 


19, Beschneidung. 

Uber das Vorkommen der Beschneidung bei siidafrikanischen Stammen kann 
im Rahmen dieser Arbeit nur eine iibersichtliche Zusammenstellung erfolgen. 

Die Buschmanner kennen eine Beschneidung nicht. Das Fehlen einer 
solchen Sitte ist zuverlassig bezeugt °74. DoRNAN behauptet allerdings, daB die 
Sitte der Beschneidung bei den Kalaharistimmen mit Ausnahme der M’kabba 
sich fande. Die Beschneidung wird nach ihm bei der Initiation an Knaben und 
Madchen, die im gleichen Lebensalter stehen, nicht aber fiir beide Gruppen zu 
gleicher Zeit, vorgenommen. Wenn er weiters berichtet: ,,When I asked the Bush- 
men if they got the ceremony of circumcision from the Bechuanas of Kafirs, the 
answer was that they had it long before these people“; und dann meint: ,,I think 
that the Bantu tribes borrowed the ceremony from the Bushmen‘ 27°, so ist diese 
Ansicht ethnologisch unhaltbar. Es steht ihr gegeniiber das fast einmiitige Zeugnis 
der anderen Buschmannforscher. Ferner steht dagegen auch die von der kultur- 
historischen Schule der Ethnologie mit viel Grund vertretene Auffassung, daB die 
Beschneidung aus der Mentalitat des totemistischen Kulturkreises heraus ent- 
standen und daB sie speziell in Afrika unter den Hamiten und Hamitoiden boden- 
standig ist. Soweit unter den Buschmannern die Beschneidungssitte sporadisch ver- 
treten erscheint, ist sie demnach wohl von den Nachbarn tibernommen. LuscHAN 
versichert, da8 nur die unter den Hottentotten lebenden Buschmanner diese Sitte 
ganz nach deren Art angenommen hatten. Tritt doch selbst Hoden-Exstirpation, 
von den Hottentotten her iibernommen, unter den Buschmannern vereinzelt auf 7°. 
Die Hottentotten kennen Beschneidung und Hoden-Exstirpation. Erstere nehmen 
sie nach Art der Betschuanen und Kaffern im Pubertatsalter vor ?*7. DaB es 
eine Art Incisio sei 2%*, ist stark anzuzweifeln. Halbkastration (Exstirpierung des 
linken Hodens) ist wenigstens fiir die Vergangenheit als gentigend bezeugt anzu- 
nehmen. Nach PeTer Kop hatte sie religidsen Charakter. In welchem Lebensalter 
sie vorgenommen wurde, ist nicht klarzustellen 27°. 

Unter den Bergdama ist die Beschneidung unbekannt?*°. Von den Herero 


wird sie haufig vorgenommen. AnlaB hiezu ist irgendein wichtiges Ereignis im - 


Leben des Stammes. Uber das Beschneidungsalter variieren die Angaben stark 
(erstes bis siebentes Lebensjahr). Die zu gleicher Zeit Beschnittenen sind gleich- 


alterige Freunde (omakura); sie bilden so eine Altersklasse **?. Ebenso haufig war 


die Beschneidung ehemals unter den Ovambo verbreitet 7®?. Seit 50 Jahren ist sie 
auBer Ubung gekommen. Auch eine Pubertatsfeier gibt es fiir Knaben nicht mehr. 
Fur die Madchen hat die Teilnahme am Médchenfest die Bedeutung einer Voll- 
jahrigke*:serklarung**3, 
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Das Vorkommen der Beschneidung unter den Kaffernstammen ist gut be- 
zeugt. Das Beschneidungsalter schwankt zwischen dem 15. und 20. Lebensjahr 
bei mannlichen Kandidaten; bei Madchen ist das in Betracht kommende Alter 
niedriger angesetzt. Im Zulustamme ist die Beschneidungssitte dem Militarismus 
Tschakas zum Opfer gefallen. Dieser kithne Eroberer brauchte zuverlassige, un- 
verheiratete Soldaten. Unbeschnittene durften nicht heiraten und so verbot er die 
Beschneidung. Nicht im Beschneidungsritus, sondern im Militardienst sollte die 
mannliche Kraftprobe geleistet werden. Gegenwartig ist die Beschneidung unter 
den Zulu beinahe ganz geschwunden ***. Starker als unter den Kaffernstammen 
ist die Beschneidung heute noch unter den Betschuanen und Suto in Ubung. 
Die Asena beschneiden die Knaben nicht. Einzelne Asenajimglinge gehen in das 
Innere des Landes, wo ein von auSfen her itbernommener Initiationsritus an ihnen 
yorgenommen wird 2°°, 


Zusammenfassend sei bemerkt: Knabenbeschneidung kommt nicht vor bei 
den Buschmannern und Bergdama; haufig tritt sie auf unter den Herero und 
Ovambo; ehemals war sie auch unter den Kaffern verbreitet, heute wird sie unter 
ihnen kaum mehr geiibt. 


Beschneidung der Madchen. Fir das Vorkommen der Madchen- 
beschneidung unter den (Kalahari-)Buschmannern liegt eine einzige Bezeugung 
vor; nach Dornan wird sie an den Madchen im Pubertatsalter vorgenommen und 
besteht in der Durchbohrung der Klitoris 78°. Von den Ovambo, den Kaffern und 
einigen Betschuanenstémmen wird die Vornahme der gleichen zeremoniellen 
Operation berichtet ?°7. Eine andere Deformation der weiblichen Genitalien, die 
Protractio der labia minora, ist unter den Hottentotien geradezu zur Stammessitte 
geworden 78°. Anscheinend hat diese Unsitte von hier aus auf die Buschmanner 
hintiber gewirkt, denen als Pygmaenvolk keinerlei Verunstaltung der Genitalien 
von Haus aus eigentiimlich ist?*®. Auch unter den Bantustémmen tritt die Pro- 
tractio nicht selten auf. (,,Milebe“ der Thonga) 7°°. 


20. Tatauierung. 

Bei den Buschmannern ist hinsichtlich der Tatauierung eine einheitliche 
Ubung nicht feststellbar. Nach Stow kennen die Buschmanner nur Bemalung °°'. 
Einem Berichte Dornan’s gema8 kommt unter den Kalaharibuschmannern die 
Punkttatauierung vor *®°. Man wird dabei beachten miissen, daB die von ihm ge- 
 schilderten Buschmanner in mehrfacher Hinsicht Einfliisse von auBen her auf- 
weisen. Narbentatauierung ist in verschiedenen Varianten bei allen Buschmann- 
-stammen vorhanden. Vorab ausgebildet ist sie in der Form von kurzen parallelen 
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Strichen zwischen den Augenbrauen (Stirntatauierung) bei den Auin. KAUFMANN 
halt sie fiir itbernommen von den Betschuanen 2%. Fin stichhaltiger Grund fir 
eine solche Annahme liegt nicht vor; scheint doch die Narbentatauierung als Eigen- 
gut in die Altesten uns bekannten Kulturen (,,Urkulturen“) hineinzugehéren *°*. 
Ein Zusammenhang mit der Pubertat besteht nach dem genannten Forscher nicht; 
und doch berichtet gerade er, daB die Tatauierung an 12- bis 14jahrigen Kindern 
gemeinsam durch den Doktor bzw. die Doktorsfrau vorgenommen werde. Es 
scheint demnach doch eine Beziehung zur Altersreife vorhanden zu sein. Reich 
ausgebildet ist der Tatauierungsmodus bei den Heikum. Neben der allgemein 
iiblichen Stirntatauierung und einer Schmucktatauierung kennen sie als dritte Art 
die sogenannte Antilopentatauierung, die nur an Knaben vorgenommen wird. 
Stiickchen von Antilopenfleisch werden den Knaben am Riicken oder im GesaB 
eingeimpft. Es tritt uns hier ein magischer Gedanke entgegen: der Knabe soll da- 
durch die Schnelligkeit der Antilope gewinnen *°°. Die Hottentotten iiben die Ta- 
tauierung nur in maBiger Entwicklung. Sie beschrankt sich auf einige strichférmige 
Narben im Gesicht *°°. Unter den Bantustammen kann die Tatauierung — Punkt- 
und Narbentatauierung — als bodenstandige Sitte bezeichnet werden?°’. Eine 
Ausnahme hievon scheinen nur die Ovambo zu bilden*®*. Betschuanen und Suto 
kennen diese Sitte. Bei letzteren wird sie geiibt durch Einritzen an der Stirne und 
nachfolgendes Einreiben mit Farbstoffen **°. Die Kaffern haben eigene, reich aus- 
gebildete Tatauierungsmuster. Schon Kinder tatauieren solche Muster in spiele- 
rischen Versuchen auf ihre Haut. Junge Madchen schmiicken sich damit fir ihre 
Abendgesellschaften. Die Asena besitzen nur eine an Madchen vorgenommene 
Schmucktatauierung *°°. Bei den Herero begegnet uns eine hochentwickelte 
Tatauierung °°, 
21. Andere K6rperdeformationen. 

Abplatten der Nase, Verrenkung und Brechung des Nasenbeines fand 
PeTER Kovp bei den Hottentotten vor. Spuren von solchen Deformationen haben 
sich auch an Buschmannschadeln gefunden °°. Durchbohrung der Nasenwand und 
des Ohres, nach P. W. Scumipt ein Merkmal eines der 4ltesten feststellbaren 
Kulturkreise (des ,,exogam-geschlechtstotemistischen“) ist ftir die Buschmanner be- 
zeugt *°*. Bei einigen Clans ist eine solche Verstiimmelungsart als. Zeichen erreichter 
Mannbarkeit iiblich. Schwach verbreitet unter den Bantustammen ist das Durch- 
bohren der Ohrlappen. Von den Zulu werden Kinder beiderlei Geschlechtes mit etwa 
sieben Jahren dieser Operation unterzogen. Andernfalls, so fiirchtet man, blieben 
die Kinder geistig riickstandig. Den Erwachsenen dient dann die Ohrlappentiicke 
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zum Tragen des Schnupftabackloffels °¢. Bei den Asena ist die Ohrlappendurch- 
bohrung die einzige tbliche Verstiimmelungsart °°°: Unbekannt ist den siidafrikani- 
schen Stammen Lippendurchbohrung und Schadeldeformation. 


Ubersichtstabelle der Kérperdeformationen: 


(+: Vorkommen; —: Nichtvorkommen) 

ee ee Se oe te 
Buschmanner — + +07) +407) © + ae zs (+) 
Hottentotten — + “(pe ate cL vo a 
Bergdama — + Lic cy ai ae oe 
Herero + — JS 22S 
Ovambo Boe Ss + + iy 
Kaffern a ewes +. 
Zulu shea © poo au ee 
Betschuanen —_— — ae eae a2 
Suto as abe ty al ae 
Asena Sehtg GSEs Ci yea af a8 
ponga Mga ois a Seyi g 


Bemerkung: Fingerverstiimmelung und Zahnverstiimmelung schliefen sich gegen- 
seitig aus. Zahnverstiimmelung ist in Siidafrika am starksten unter den Herero vertreten und 
fiir sie charakteristisch, Unter den Thonga gilt die Zuspitzung der Schneidezihne als Madchen- 


schmuck. (JUNOD, J, 183.) 
22. Kindertotung. 

Kindertétung ist bei allen siidafrikanischen Stammen in gréBerem oder 
geringerem Grade festzustellen. Eine Ausnahme hievon bilden nur die Herero. 
Die Buschmanner sind der einzige uns bisheran bekannte Pygmaenstamm der 
Erde, bei dem Kindermord vorkommt. Zwar noch nicht stark entwickelt, ist er 
immerhin Anzeichen eines bereits eintretenden Niederganges. Zweifellos kennen 
den Kindermord die Auin und Aikwe, nicht jedoch die Namib, und zwar weder 
an Mifgestalteten noch an Zwillingen*°*. DoRrnan’s Beobachtung, daB der 
Kindermord speziell bei denjenigen Buschmannstémmen starker auftritt, welche 


“mehr Beriihrung mit den Bantu haben, zeigt die Hauptursache dieses Nieder- 


ganges auf: Kontakt mit den groSwiichsigen Rassen. Von einem haufigen Vor- 
kommen des Kindermordes jedoch, von einem leichtsinnigen Preisgeben derselben, 
wie es bisweilen dargestellt wird *°7, kann nicht die Rede sein. Als Todesart findet 
sich das Lebendigbegraben bzw. Mitbegraben mit der toten Mutter. Aussetzung 
scheint nicht vorzukommen. Als Motive werden angegeben: allgemeiner Nah- 
rungsmangel, Stillungsschwierigkeit bei rascher Aufeinanderfolge der Geburten 
oder bei Zwillingsgeburten, Gefahrdung des Kindes auf der Flucht, Tod der Mutter 
oder Verlassenwerden des Mannes von der Frau, Schwache oder Mif®bildung des 
Kindes. So erscheint die Kindertétung bei den Buschmannern immer ,,als eine Folge 
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ungemein harter Druckwirkung“. Nicht Leichtsinn und nicht Grausamkeit sind die 
Ursachen *°*. Unter den Hottentotten tritt die Tétung der Kinder haufiger auf. Die 
Motive sind vielfaltiger und zum Teil neuer Art. Die Ernahrungsschwierigkeit 
scheint hier nicht Tétungsursache zu sein. In solchen Fallen wird das Kind einer 
alten Frau zur Stillung tibergeben *°°. Wohl aber ist die Tétung des Kindes tiblich 
im Falle einer Zwillingsgeburt **°. Auch Kinder, welche mit kérperlichen Defekten 
und Besonderheiten zur Welt kommen, werden als ,,Ungliickskinder“ beseitigt $17. 
Das ist nicht Zwang aus harter Lebensnotwendigkeit, das ist irrationale Speku- 
lation. Darum sind auch Verkriippelte niemals unter ihnen zu sehen, Bei Schwer- — 
geburt wird das Kind im Mutterleibe zerstiickelt *12, Kinder, die aus illegitimen 
Verbindungen (eingeborener Frauen mit Hollandern) stammten und solche, die in 
ziigellosen Ausschweifungen gezeugt waren, wurden ehemals hinweggeraumt 1°. 

Bei Abwagung all dieser Falle und Motive von Kindertétung sieht man 
nirgends etwas ,,von einer Vorliebe fiir Kindertétung aus wirtschaftlichen 
Griinden“ #74, : 

Die Bergdama erweisen sich hinsichtlich des Kindermordes als sittlich hoch- 
stehend, sie reichen in diesem Punkte zumindest an die Buschmanner heran. Frither 
ist Kindertétung wohl vorgekommen, jedoch selien und nur im Falle einer 
auBerordentlichen Zwangslage: Wenn die Mutter starb, wurde das Kind mit ihr 
lebendig begraben. VerppER, der bisher beste Kenner dieses Volkes, betont, daB 
selbst da, wo der Buschmann bei Geburt eines Kindes noch wahrend der Stillzeit 
der Mutter das neuangekommene totet, der Bergdama durch eine edlere Sitte da- 
von bewahrt bleibe *°. Unter den Herero kommt Kindermord kaum vor. Sie sind 
der einzige Stamm unter den siidafrikanischen Bantu, dem dieses Zeugnis ausge- 
stellt werden darf. Unverkennbar 4uBert sich hierin ihr hamitisch-nomadistischer 
Bluteinschlag. Eine groBe, kinderreiche Familie ist ihr Wunsch und Stolz. 
Einzelne Falle von Kindermord mag es ja auch unter ihnen geben, genau so wie. 
bei uns; das Volk als solches darf damit nicht belastet werden. IRLE berichtet von 
einem Fall, in welchem eine Kindesmérderin ins Feld gejagt und abgetan wurde *7°. 
Bei den Ovambo beseitigt man schwachliche und miBgestaltete Kinder sowie Zwil- 
linge. Solche Kinder sind ,,Ungliickskinder“ #17. Die befiirchtete Unmdglichkeit, - 
schwachliche und verkriippelte Kinder fortzubringen, hat gewiB in einzelnen Fallen 
zur Totung gefiihrt. Aber diéses Motiv ist nicht allein und nicht einmal in erster 
Linie maBgebend gewesen. Magische Vorstellungen, die ihren Grund in der Scheu 
vor Abnormitaten haben, lassen auch bei giinstigen 4uBeren Lebensbedingungen 
eine solche Sitte aufkommen. In der Erdrosselung von ,,Ungliickskindern“ hat man 
méglicherweise einen Opferritus zu sehen, um iibelwollende Geister zu versohnen. 
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Im Ondongastamme gelten als unheilbringend solche Kinder, deren Miitter 
die Ohanga-Zeremonie (Madchenweihe) nicht mitgemacht haben. Sie sind Eindring- 


_ linge und Schadlinge des Stammes und werden aus der Welt geschafft 318, 


In den Fallen von Kindermord unter den Kaffern handelt es sich fast immer 
um die Totung von Zwillingen oder die Ermordung von Mifgestalteten und 
Kranklichen *1°, Treibende Krafte sind ausschlieBlich die magischen Vorstellungen. 
Im Zulustamme waren es unter Tschaka’s Regierung politisch-militarische Er- 
wagungen, welche den Kindermord im grofen veranlaBten. Die Kinder seiner 
bis zum 40. Lebensjahr unverheirateten Krieger wurden getdtet; die dadurch ent- 
Standenen Liicken durch Kinderraub aufgefiillt. Wenngleich der Kindermord bis 
in die Gegenwart herein, wo er mehr und mehr durch das Eingreifen der europai- 
schen Regierungen unméglich gemacht wird, nicht selten vorkommt, — bestimmte 
Feststellungen werden sich in einer solchen, meist heimlich vollzogenen Sache ja 
niemals machen lassen — so wird er doch auch nach dem Eingebornenrechte als 
Verbrechen betrachtet und gegebenenfalls mit Entriistung verneint**°. Die 
Betschuanen bieten in Sache der Kindertétung das ungiinstigste Bild von allen siid- 
afrikanischen Stéammen. Auch bei ihnen sind es fast ausschlieBlich aberglaubische 
Beweggriinde, die zur Tétung des Kindes Veranlassung geben. Kinder, die mit 
korperlichen Defekten und Absonderlichkeiten zur Welt kommen, werden er- 
trankt **1. Dasselbe gilt woméglich in noch gesteigertem Mae von den Suto. Ge- 
t6tet werden Kinder, die nicht in der richtigen Lage geboren werden °°; solche, die 


mit Zahnen zur Welt kommen *?* oder spaterhin nicht regelrecht zahnen, d. h. 


die Oberzahne zuerst erhalten *°* sowie MiBgestaltete iiberhaupt *°°. LivincsToNe 
sah niemals verkriippelte Menschen *?°. Als Todesarten werden angegeben: Er- 
tranken in einem Topfe #27 und Brechen des Genickes #28. Bei den Thonga wurde 
Kindermord ehemals — heute nicht mehr — nur in einem Falle geiibt: bei Zwil- 
Tingsgeburt *°°. P. ScCHEBESTA vermutet, daB die Asena verkriippelle Kinder hin- 


/Wegraumen. Er hat niemals verunstaltete Menschen vor Augen bekommen °°. 


Von den Makololo wurden Kinder, welche die oberen Schneidezahne vor den 
unteren bekamen, beseitigt. Die Volksmeinung ging dahin, daB solche Kinder Un- 


 gliick brachten *31, 


- Weitaus iiberwiegend machte sich demnach fiir den Kindermord das Motiv 
aberglaubischer Furcht geltend: Scheu vor dem Anormalen, das sich am mifge- 
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stalteten, irgendwie mit Fehlern und Absonderlichkeiten ausgestatteten Kinde offen- 
bart. Man sieht in solchen Fallen — es muf hier das Gleiche wie von der Zwillings- 
tétung gesagt werden — iiberirdische Machte stérend in das natiirliche Geschehen 
eingreifen. Machte aber, die MiSbildungen und Abnormitaten schaffen, kénnen nicht 
wohlwollend sein, ihr Werk fl6Bt Scheu ein, es muB zerstért und hinweggeschafft 
werden. Das Motiv des Mitleides der Mutter mit ihrem miBgestalteten Kinde wird 
man vielleicht in einzelnen Fallen als bestimmend annehmen diirfen. Von einem im 
Sinne des Malthusianismus durch Kindermord hergestellten Gleichgewicht zwischen 
der Zahl der Stammesmitglieder und den zur Verfiigung stehenden Nahrungs- 


mitteln kann nicht die Rede sein. Das ist Konstruktion, durch Tatsachenmaterial . 


nicht belegt. Grotesk aber wird die Sache dann, wenn KuLISCHER in den Pubertats- 
riten und ihren Priifungen eine symbolische Nachholung der ehemals bei der Ge- 
burt unterlassenen Tétung oder Aussetzung sieht **°. 


23. Kinder mit K6érperdefekten. 


Kinder, die mit kérperlichen Defekten oder Besonderheiten belastet sind, 
werden bei den Hottentotten und den Bantustammen Siidafrikas mit Scheu be- 
trachtet, die sich in zwei Formen aufern kann: entweder man sieht in ihnen Un- 
gliickskinder, das Erzeugnis und Werkzeug iibelwollender Geister oder man 
schreibt ihnen, offenbar wegen einer nahen Beziehung zur Welt des Unsichtbaren, 
besondere Fahigkeiten zu. Die Buschmanner dagegen wissen von solchen Vor- 
stellungen nichts. Anders die Hottentotten. Mag sein, daB es Falle gibt, in denen 
sie durch die Tétung des Kindes einem Gesetz der Notwendigkeit und Mensch- 
lichkeit zu folgen glauben. ,,The regard this is a kindness to such people, for they 
were not naturally cruel **3.“ Tatsache ist, daB verkriippelte Kinder und Schwach- 
linge von ihnen ausgesetzt oder lebendig begraben werden **4. Kindern, die mit 
einem ,,Helm“ zur Welt kommen, wird prophetische Gabe zugeschrieben **°. Von 
den Bergdama werden verkriippelte Kinder aufgezogen, wenngleich ihre Geburt 
eine unheilverheiBende Bedeutung hat, d. h. den Tod eines Erwachsenen anzeigt ***. 
Die Herero kennen die Anschauung von einer Ungliicksbedeutung mifgestalteter 
Kinder nicht. Sie nehmen hierin eine Sonderstellung unter den Bantu ein. Die 
Schuld an einer MiBgeburt schreiben sie dem Manne zu und machen ihn der 
Familie der Frau gegeniiber dafiir verantwortlich; er muB8 in einem solchen Falle 
eine Anzahl Rinder an den Schwiegervater abliefern **7. Von den Ovambo werden 
miBgestaltete und andauernd krankliche Kinder erdrosselt 375. Unter den Kaffern 
heben sich die Amahlubi vorteilhaft von den iibrigen verwandten Stammen ab; 
Kinder, welche mit eimem Schaden behaftet sind, werden behalten und aufge- 
zogen °°°. Auch bei den Betschuanen gibt es ,,Kinder des Unheils“. Magische 
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Vorstellungen sind es, die ihnen den Tod bringen. Daraufhin deutet schon die Art, 
in der sie hinweggeschafft werden: sie werden in einen Topf getan und mit heifer 
Asche itiberschiittet °4°. 

Demnach werden mifgestaltete Kinder am Leben belassen von den Berg- 
dama, Herero, Amahlubi und Thonga. Beziiglich der Buschmanner bleibt dies 
eine offene Frage. Weitgedehnt ist nach Art und Zahl die Sphare der todbringen- 
den k6rperlichen Defekte unter den Betschuanen und Suto. Herero und Ovambo 
scheiden hinsichtlich der Wertung verunstalteter Kinder scharf voneinander. Die 
infolge des hamitischen Einschlages eigenartige Stellung der Herero kommt auch 
hierin zum Ausdruck. Einzigartig gut steht es um die Behandlung verunstalteter 
Kinder bei den Bergdama. 


24. Das Zahnen des Kindes. 


Kinder, bei denen das Zahnen nicht in normaler Weise sich einstellt und 
entwickelt, werden den Verunstalteten gleichgestellt und vielfach getdtet. Mit MiB- 
trauen wird es betrachtet, wenn Zahne schon bei der Geburt vorhanden sind 
(Suto #41), wenn die oberen Schneidezahne vor den unteren erscheinen (Suto °4?, 
Thonga **?, Makololo ***), wenn — offenbar durch ein MiBgeschick — die oberen 
Schneidezahne vor den unteren ausgeschlagen werden (Betschuanenstamme der 
Bakaa und Bakuena**>). Eine magische Zeremonie umgibt das Zahnen des 
Kindes bei den Thonga. Hat das Kind die beiden ersten Schneidezahne bekommen, 

| dann bindet ihm die Mutter eine weiBe Perle ins Haar, die es tragt, bis alle Zahne 

da sind. Dann wird die Perle auf den Aschenhaufen hinter der Hiitte geworfen. 

In Johannesburg hangt man dem Kinde, um das Zahnen zu erleichtern, ein Hals- 

band mit schwarzen Perlen um. — Beim Ausfallen der Milchzahne scheinen da 

und dort, so bei den Thonga *4° und unter den Kaffern**", ahnliche Brauche in 
_Ubung zu sein, wie sie bei uns bestehen. 


25. ,,Unreinheit“ des Kindes. 

Das neugeborne Kind gilt gleich seiner Mutter fir ,,unrein“. Steht die 
_,Unreinheit des Kindes mit der seiner Mutter in ursachlichem Zusammenhang? 
Strémt etwas vom Zustand der Mutter auf das Kind tiber? Es scheinen solche 
Vorstellungen zu bestehen. Beachtenswert ist hinsichtlich dieser Frage die Meldung 
von den Hottentotten, daB der Vater sein Kind, solange die Mutter es saugt, nicht 
berithren darf. Wie bei vielen Staémmen die Mutter wahrend der Stillzeit fiir den 
Mann unberiihrbar ist, so scheint es hier auch das Kind zu sein. Fir die Auf- 
fassung, daB die ,,Unreinheit“ des Kindes eine Makel sei, die ihm innerlich an- 
haftet, sprache die Anschauung dieser Stamme, daB etwas am Kinde oder im 
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Kinde ist, was durch rituelle Handlungen, wie Raucherung, Waschung, Medizin- 
trinken, getilgt werden mu. Aber vielleicht handelt es sich dabei gar nicht um 
Reinigungsriten; méglicherweise sind es MaBnahmen, das Kind fiir die Zukunit 
vor magischen Einfltissen zu feien *4°. 


26. Geburtsriten. 


Es sollen nun im einzelnen jene Riten, die am neugebornen Kinde voll- 
zogen werden, zur Darstellung kommen. 

Das R 4uchern des Kindes geschieht in einem Rauche, der durch Auf- 
streuen von bestimmtem Pulver auf gliihende Kohlen erzeugt wurde. Das Kind 
wird dabei vom Doktor oder von der Mutter allseitig gewendet oder auch unter 
eine Decke gebracht, so daB der Rauch alle K6rperteile berithren, ja in den ee 
einstrémen und ihn durchdringen kann. 

Von den Buschmannern wird irgendeine Zeremonie solcherart nicht berichtet. 
Von den Hottentotten liegt diesbeziiglich eine einzige Nachricht vor: Zweige des 
umnika mbiba-Strauches werden griin oder trocken in die Hiitte der Wé6chnerin 
gebracht und dort angeziindet; in dem reichlich sich entwickelnden Rauche wird 
das neugeborne Kind hin und her geschwenkt, auf daB es vor bésen Einfliissen 
gefeit werde. Da man bei den Hottentotten im iibrigen nicht viel von derartigen 
magischen Riten findet, handelt es sich hier wahrscheinlich um einen partiellen, 
von den Kaffern itbernommenen Brauch *4°, Ganz anders hat die Wahrscheinlich- 
keit autochthonen Ursprunges ftir sich jene Raucherungszeremonie der Ovambo, 
von welcher Scuinz berichtet: Das Kind wird einige Male durch den Rauch eines 
am Eingang der Werft entziindeten Strohfeuers gezogen, damit es von dem ihm 
von der Geburt her noch anhaftenden bésen Zauber befreit werde, oder daB ihm 
— nach einer anderen Variation — Tapferkeit verliehen werde. Nach ScHInz 
entspricht erstere Ansicht eher der Meinung der Eingebornen *°°. Im Ovandonga- 
stamme geschieht die Raucherung derart, daB dem Kinde Tabakrauch ins Gesicht 
geblasen wird *°?. 4 

Stark verbreitet und geiibt ist das Rauchern des Kindes in verschiedenen 
Abarten unter den Kaffernstammen. Kropr *°? und BARTELS *°? berichten, daB 
das Kafferkind wiederholt durch den Rauch des verbrannten wmnika mbiba 
Krautes gezogen werde, ,,damit alle Unreinigkeit von ihm gehe und es stark werde 
gegen alle Anlaufe der bdsen Geister.“ Kipp spricht von einer mehrmaligen 
Raucherung des Kaffernkindes. Zum ersten Male unmittelbar nach der Geburt 
in einem Rauche, der durch Verbrennen des vom Leibe des Vaters abgeschabten 
Schmutzes erzeugt wurde. Man erkenne darin ein Mittel, dem Kinde einen Teil 
des Ahnengeistes zu iibertragen *°*. Spater wird eine zweite Raucherung, dies- 
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mal unter einer Decke, zu dem gleichen Zwecke vorgenommen**°, Weitere 
Raucherungen, nach je acht Monaten bis zum zweiten Zahnen des Kindes wieder- 
holt, sollen Schutz gegen Zaubergeister geben®*. Von hervorragender Bedeutung 
ist eine Raucherung, die am ,,Fest der Reinigung“ im Rauche wohlriechender 
Hélzer zu dem Zwecke vorgenommen wird, dem Kinde Beredsamkeit und Weis- 
heit mitzuteilen °°’. Kipp weist auf eine Auffassung der Raucherung im Sinne 
von Reinigung zurtick. Die von Bruder Orro in Mariannhill diesbeztiglich be- 
fragten Eingebornen bezeichnen das Rauchern des Kindes als eine allgemein von 
Zulu, Xosa, Amapondo wie auch in den Nativevierteln von Johannesburg und 
_ Maritzburg geiibte Sitte. Eine Sinnerklarung ist in diesen Angaben einige Male 
versucht. Das Rauchern soll den Einflu8 der bésen Geister abhalten und das Kind 
gegen irgendwelche, von Geistern oder Menschen herkommende, schadliche Ein- 
wirkungen immun machen; es soll das Kind vor kérperlichen Ubeln bewahren 
oder von ihnen befreien. Insoferne iibelwollende Geister oder bése Menschen als 
Krankheitserreger gelten, treffen beide Erklarungsweisen zusammen. Auf die 
Frage der Prioritat rationeller Zweckhandlungen vor irrationellen Zauberpraktiken 
soll an dieser Stelle hingewiesen sein. (Vgl. R. HorscHLAEGER, Der Ursprung 
der indogermanischen Notfeuer, Arch. f. Gesch. d. Naturwissenschaften und der 
Technik, VI, 174, sowie P. W. Scumipt, ,,Anthropos“, X/XI, 274.) Was immer 
es um die urspriingliche Bedeutung der Raucherung ist, in unserem Falle ist die 
magische Auffassung entsprechend der heutigen Mentalitat der Eingebornen die 
| einzig zutreffende. Zur Steigerung der Wirkung kann eine solche Raucherung 
wiederholt werden *°°. 
Die Raucherung des neugebornen Kindes ist ferner anzutreffen bei den 
Suto *°°, Matabele*°° und Thonga. Von grofem Interesse ist die Raucherungs- 
sitte der Thonga. Mehrere Monate hindurch, jedesmal bei Neumond und Voll- 
mond, nimmt der Doktor an Mutter und Kind unter Anrufung der Ahnengeister 
‘eine Raucherung vor **'. Eine andere einmalige Raucherungszeremonie dient als 
SchutzmaBnahme gegen bése Einfliisse. Sie wird ,,the rite of the broken pot“ ge- 
nannt, weil der Doktor Stiicke von den Fellen verschiedener Tiere in einen zer- 
_ brochenen Topf legt, sie réstet und dabei das Kind tiber den Rauch halt. Mit den 
zu Pulver zerriebenen, mit Fett vermischten Resten wird der Koérper des Kindes 
gesalbt. JuNop fiigt seinem Berichte erklarend bei: ,,All this fumigation and 
manipulation is intended to act as a preventive. Having been so exposed to all 
the external dangers, dangers which are represented by the beasts of the bush; the 
child may go out of the hut °°.“ 
Damit kommen wir zur Frage tiber die Zusammensetzung der Rauche- 
rungsmedizin. Die Medizin besteht entweder nur aus animalischen Substanzen, 
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aus Hauten, Haaren, Knochen verschiedener Tiere (unter den Zulu darum auch 
umuti wezingamazane = Medizin der Tiere genannt) oder es sind auch Vegeta- 
bilien beigemischt. In einem berichteten Falle besteht das Rauchpulver aus ,,allen 
Medizinen“, d. h. es ist vom Tierreich, Pflanzenreich und Erdreich (Mineral- 
reich?) genommen. In einem Sutostamme (Bezirk Pietersburg) und in Maritzburg 
wird Tierblut in die Medizin gemengt. Sowie das Thongakind durch die 
Raucherung im Rauche verbrannter Tierhaute gegen die von diesen Tieren 
kommenden Gefahren geschiitzt wird, so soll offenbar in diesem Falle durch die 
Mischung verschiedener Medizinen die Schutzwirkung zu einer umfassenderen 
gestaltet werden. Das Kind soll immun werden gegen alle aus dem Tierreich, 
Pflanzenreich und Mineralreich herkommenden Gefahren *®*. Stelbstandig oder 
neben anderen Zeremonien tritt unter den verschiedenen Kaffernstammen und bei 
den ihnen verwandten bzw. den mit ihnen in engem Kontakt stehenden Matabele 
und Suto eine Waschung des Kindes in eigens hiefiir zubereitetem iutelezi- 
Wasser auf. Es erscheint jedoch diese Sitte nicht — oder vielleicht nicht mehr — 
so durchgangig verbreitet wie das Rauchern. Die Waschung kann ahnlich wie 
die Raucherung zur Erzielung einer intensiveren Wirkung wiederholt, ja selbst 
taglich vorgenommen werden. Die mit Wasser vermischte Medizin ist nach einem 
Berichte die gleiche, wie sie fiir die Raucherung verwendet wird, nach einem 
anderen Berichte besteht sie aus Blattern und Wurzeln. Sie wird vom Doktor, im 
Nativeviertel von Johannesburg vom Vater, hergestellt. Raucherung und Waschung 
werden mancherorts nur am kranken Kinde vorgenommen. Ein Mariannhiller 
Zulu bezeichnet die Waschung als Mittel gegen Erkaltung und Schnupfen. Er 
hat jedenfalls mit seiner rationalisierenden Deutung recht; der irrationale Sinn 
steht ihm und seinen Stammesgenossen nicht mehr im BewuBtsein. Die Waschung 
galt ehedem (ob urspriinglich?) als magische SchutzmaBnahme gegen bdse Ein- 
fliisse; irgendeine religiése Bedeutung kommt ihr nicht zu. Das Wasser, das mit 
dem Korper des Kindes in Berithrung gekommen ist, wird sorgsam weggeschiittet, 
damit es von niemandem beniitzt werden, insbesondere damit es kein umtakati 
(béser Mensch, Zauberer) in die Hande bekommen kann. Es liegt in solcher Auf- 
fassung allerdings etwas merkwiirdig sich Widerstreitendes: Das Wasser soll vor 
bésem EinfluB schiitzen und kann selbst ein Substratum fiir schwarz-magische 
Praktiken abgeben ***, 

Die Medizinen werden gelegentlich auch innerlich angewendet. In flissiger 
Form werden sie von Mutter und Kind (bei den Matabele als amanzi emuga- 
mazane = schwarzes Wasser) getrunken; in Pulverform vom Doktor verabreicht. 

Ungefahr die gleiche Verbreitung, wie das Waschen des Kindes im intelezi- 
Wasser, zeigt die Sitte der Skarifizierung. Es werden dem Kinde Ein- 
schnitte an verschiedenen Kérperstellen (an Stirne, Schlafen, Hals, Genick, Armen, 
Eine eigenartige Form von Medizinanwendung gegen den ,,bésen Blick“ wird 
von einem Zulu berichtet: Die Mutter tragt die Medizin bei sich, um das Kind 


gelegentlich damit zu vespucken und so gegen das ,,Versehen“ von seiten der Be- — 


sucher zu schiitzen 3°, 
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Handgelenken, FiiRen) beigebracht, um sodann Medizinen einzuimpfen oder ein- 
zureiben und damit das Kind zu immunisieren. Diese Operation wird vom Doktor, 


- vom Vater oder auch von Frauen vorgenommen. Bei den Amabaca, einem den 
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Amapondo benachbarten Kaffernstamme, ist der genannte Brauch so allgemein, 
daB die Einschnitte im Gesicht zugleich als Stammesabzeichen gelten. Die Sitte 
der Skarifizierung ist von allen Kaffernstammen mit Ausnahme der Xosa und 
Swazi *°*, weiters von den Suto, Matabele °°" und Thonga°*®* bezeugt. Bei 
letzteren wird die Operation jedésmal im AnschluB an die bei Neumond und Voll- 
mond erfolgende Raucherung vom Doktor an Mutter und Kind vollzogen. In 
manchen Fallen scheint die Skarifizierung erst im vorgeschrittenen Alter vorge- 
nommen zu werden. 


Ein bloBes Einreiben mit schwarzem Pulver an Stirne und Vorderhaupt 
ist in Johannesburg zu dem Zwecke iblich, ,,die Hirnschale des Kindes zu harten“. 
Ein Zulubericht spricht von einer Einreibung des Kindes auf dem Kopfe mit der 
Asche verbrannter Tierhaute. Ein Einschneiden scheint hier nicht mehr gebrauch- 
lich zu sein 3°, Rituelle Verwendung von Asche tritt uns aufSer in dem letzt- 
erwahnten Falle auch sonst des Ofteren entgegen. Von den Eingebornen in 
Maritzburg wird die Asche der verbrannten ingamazane als umuti im Halsband 
des Kindes eingelegt getragen**°. Unter den Thonga ist ein reichentwickeltes 
Aschenrituale in Ubung. Die weiBe Perle, welche das Kind wahrend des Zahnens 


im Haare getragen hat, wird auf den Aschenhaufen geworfen *"*. Bei Darstellung 
an den Mond wird das Kind in den Aschenhaufen gelegt***. Beim Tode eines. 


Kindes wird das iiberlebende von der Mutter in den Aschenhaufen des grofelter- 
lichen Krals bis an den Kopf eingegraben *7*. Die Asche gewinnt hier die Be- 
deutung eines Mittels, welches ,,Unreines“ hinwegnimmt oder es wenigstens nicht 
zur Auswirkung kommen 1aft. 


_  Salbenund Rotfiarben des Kindes. Einreiben des Kindeskérpers 


- mit Fett, ohne Beimengung irgendeiner Substanz, ist bei den Bergdama tiblich. 
_ Es scheint keinen Zusammenhang mit magischen Vorstellungen zu haben °**. 


Einem Salben und zugleich Rotfarben des Kindes begegnen wir bei den Hotten- 
totten, Kaffern, Suto und Thonga. Bei den Hottentotten besteht das dem 
Fette beigemengte Pulver aus gebrannten StrauBeneierschalen *7°. Von den 
Kaffern wird dem Fette meist — nicht immer — rote Erdfarbe oder Pulver von 


_ @inem roten zermahlenen Stein beigemengt**®. Die Suto verwenden zu diesem 


Zwecke rot- oder (wahrscheinlich durch Blutzusatz) schwarzgefarbtes oder auch 
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reines Fett877, Kipp sucht den Ursprung des bei den Kaffern iiblichen Rot- 
farbens in der Hottentottensitte, sich bei der Mondverehrung mit roter Farbe ein- 
zureiben. Die rote Farbe sei, so meint Kipp, ein Sinnbild des rotlich aufdammern- 
den Mondlichtes °78. Dafiir sprache tatsachlich, daB sich bei den Kaffern und den 
ihnen in vielem verwandten Thonga eine Zeremonie der Monddarstellung des 
Kindes findet, Das Kaffernkind wird am siebenten Tage nach seiner Geburt aus 
der Hiitte gebracht zur Prisentation an den Mond ***. Am Thongakind wird, wenn 
es drei Monate alt ist, in feierlicher Form eine ahnliche Zeremonie vorgenommen, 
ku yandla genannt. Die Mutter hat ein brennendes Holzscheit aus dem Hause 
mitgebracht und wirft es gegen den Mond. Die GroBmutter hebt das Kind empor 
und spricht: ,,Das ist dein Mond!“ Darauf wird das Kind in den Aschenhaufen 
hinter der Hiitte gelegt. Es ist bemerkenswert, daB auch das Thongakind rot 
gefarbt wird **°. Der Zusammenhang von Rotfarbung und Darstellung an den 
Mond erscheint somit gegeben. Eine ganz ahnliche Art der Monddarstellung wird 
von den Suto berichtet **'. Das Kind wird durch den zeremoniellen Akt in eine 
nahe Beziehung zum Monde gebracht. Ein mutterrechtlicher Zug ist darin un- 
verkennbar. 


Nicht unbegriindet ist hier jedenfalls die Frage, ob dieser Zeremonie nicht 
der Glaube an einen ursichlichen Zusammenhang zwischen dem Menschenschick- 
sal und den kosmischen Machten zugrunde liegt. Die urspriingliche und tiefere 
Bedeutung des Einfetiens steht heute kaum mehr im BewuBtsein der Eingebornen. 
Sinn und Zweck ist rationalisiert. Das Einreiben ist zum Schutzmittel gegen das 
Aufbrechen der Haut, gegen Geschwiire und Blutzersetzung cores wae as 
Rotfarben gilt als Kosmetikum ***, 


Zum dauernden Schutz gegen alles, was von bésen Menschen und Geistern 
an Widerwartigem gegen das Kind ausgehen kénnte, werden demselben A m u- 
lette umgegeben. Das Bergdamakind erhalt sein erstes Amulett vom Vater um 
den Hals gelegt. Es besteht aus Hautestiickchen vom Eland, der Giraffe und vom 
Gemsbock. Es sind das gerade jene Tiere, von denen das Kind nichts geniefen 
darf. Gegen die iiblen Folgen einer etwaigen Ubertretung schiitzt das Amulett ***. 
Von den Kaffern-, Suto- und Matabelekindern wird das Amulett in der Regel 
als Halsband getragen. An einem Riemen hangt das Beutelchen mit der Medizin 
(umuti), welche vom Doktor hergerichtet und verkauft wird. Diese umuti sind in 
ihrer Zusammensetzung jenen ganz dhnlich, welche zur Raucherung des Kindes 
Verwendung finden. Heute allerdings geniigt dazu auch irgendeine Chemikalie, 
die man beim indischen Handler erwirbt. Auch als Armband, Lendengiirtel oder 
Nabelband werden solche Amulette getragen * 385° bisweilen an die Decke des 
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Kindes genaht °°. Nach Kipp darf sich dem Kaffernkind erst von der Zeit an, 
wo ihm dieses isiswepu um den Hals gelegt wurde, jedermann nahen, ohne ihm 
Schaden zu bringen. Bisheran war dies nur alten Frauen und Kindern im Vor- 
pubertatsalter gestattet. Das Amulett wird vom Kinde in Gefahren als erste Hilfe 
verwendet °°". 

Vollstandig frei vom Gebrauche solcher Zauberamulette zeigen sich die 
Buschmanner. Wohl geben die Buschmannfrauen ihren Kleinen Kettchen um 
den Hals; es handelt sich dabei jedoch einzig um Schmuck, mit welchem der 
Mutterstolz das Kind zu zieren sucht. 

Unter den Geburtsgebrauchen spielt das Feuer eine auffallende und 
-merkwitirdige Rolle. Es seien hiefiir Berichte von drei Stammen angefithrt. Die 
Hottentotten ziinden bei der Geburt ein Feuer an. An diesem Feuer darf nicht 
gebraten und gekocht werden, keine Asche darf davon genommen werden; es wird 
unterhalten, bis die Nabelwunde geheilt ist *8*. Bei den Herero spielt sich die Ge- 
buris- und Namengebungsfeier am heiligen Feuer ab. In seiner Nahe steht auch 
die Geburtshtitte, welche die Mutter erst nach der Verheilung des Nabels des 
Kindes verlassen darf. Die Suto léschen nach der statteefundenen Geburt das 
Feuer in der Hiitte aus. Ein neues Feuer mu8 von einem ,,reinen Jiingling“ ge- 
drillt werden, ein Feuer, ,,rein wie er selbst“. ,,Das Ausléschen des alten Feuers 
und das Entziinden eines neuen hangt mit der Fahigkeit des Feuers, schwarz- 
tagisch wirkende Zaubersubstanzen aufzunehmen, zusammen. Vor allem anderen 
ist das Feuer der Schwachung unterworfen und es muB vor Verunreinigung zu- 
nachst bewahrt werden, um immer seine volle Machtigkeit, die man so sehr be- 


—ndtigt, zu besitzen. Deshalb ist es notwendig, das Feuer nicht nur iiberhaupt bei 


eimem Todesfall, sondern bei allen Begebenheiten, die eine solche Schwachung 
hervorrufen kénnen, zu léschen und ein neues Feuer zu erzeugen***.“ Diese 
_Auffassung Pore hat viel fiir sich. Man wird sich jedoch hiiten miissen, 


eine solche Erklarungsweise auf die analoge, jedoch nur auBerlich ahnliche Hotten- 


_ tottensitte anzuwenden. Bei ihnen, ebenso wie bei den Herero, hat das Feuer nicht 
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magische, sondern eher religiése "Bedeutung: 


27. Geburtsfest. 


Die Abhaltung einer Geburtsfestfeier ist bei der gréBeren Anzahl der siid- 
afrikanischen Stémmen iiblich. Keine Meldung liegt dariiber von den Hottentotten 
und Bergdama vor. Beziiglich der Buschmannstamme geben die Nachrichten 
kein einheitliches Bild. Mit Tanz und Schmaus halten bei geniigendem Lebens- 
mittelvorrat die Auin *°° und Aikwe *°! ihre Geburtsfestfeier. Die Namib kennen 
nach TRENK eine solche Festlichkeit nicht °°. Die Feier der Herero besteht aus 
der mit reichlichem Zeremoniell umgebenen Ahnendarstellung des Kindes am 
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heiligen Feuer, wobei dem Kinde zugleich der Name gegeben wird ***, Die 
Ovambo begehen die Geburtsfeier mit einem Festmahl, dessen Kosten der Vater 
bzw. wenn der Vater in wirtschaftlicher Abhangigkeit sich befindet, die Eltern 
oder Schwiegereltern bestreiten. Unter den Kaffern ist eine solche Feier zumindest 
nicht allgemein in Ubung ***, Keine Geburtsfestfeier scheinen die Matabele und 
die Betschuanen zu kennen, wohl aber die den letzteren verwandten Suto *®°. 


Uber den Zeitpunkt des Geburtsfestes seien noch einige Bemerkungen hin- 
zugefiigt. Die Buschmdanner, denen eine Klausur der Mutter unbekannt ist, be- 
gehen das Fest unmittelbar nach der Geburt. Dort, wo man eine. AbschlieBung 
der Mutter nach der Geburt als Sitte und Gesetz kennt, fallt die Festfeier mit der 
Beendigung der Klausurperiode zusammen; so bei den Herero, den Zulu und 
Suto und im Nativeviertel von Johannesburg. Die Festfeier kann jedoch, wie in 
einzelnen Fallen berichtet wird, auch erst langere Zeit — mehrere Wochen bis 
zu einem Jahre — nach Beendigung der AbschlieBung der Mutter stattfinden %°°. 

Das Geburtsfest bedeutet fiir das Kind seine Einfiihrung in die Offent- 
lichkeit. Darum wird in vielen Fallen damit die Namengebung verbunden, die 
heute allerdings stellenweise in Wegtfall gekommen ist. Im Swaziland wird das 
Kind an seinem zehnten Lebenstage, wenn die AbschlieBung der Mutter beendet 
und die Reinigung der Hiitte vollzogen ist, einfach ins Freie hinausgetragen, ohne 
da8 eine Festlichkeit damit verbunden ware *°7, Ahnlich ist es heute bei den Bet- 
schuanen. Unmittelbar nach der Geburt kommen Angehdérige und Freunde der 
Familie, das Kind zu besehen. Eine Festfeier findet nicht statt *°*. 

Das Festprogramm scheint urspriinglich aus einem religiésen und einem 
profanen Teil bestanden zu haben: aus dem Opfer und einer daran sich schlieBen- 
den Mahizeit. Die religidése Feier ist mehr oder minder zuriickgetreten oder auch 
ganzlich verschwunden, der Festschmaus ist geblieben. Immerhin ist das religidése 
Moment der Geburtsfestfeier haufig recht gut zu erkennen und festzustellen. Da 
der Buschmanntanz bei der Geburtsfeier religiés-zeremoniellen Charakter tragt, 
das anzunehmen hat mindestens viel Wahrscheinlichkeit fir sich. Die Hotten- 
totten bringen ein Geburtsopfer. Sie schlachten bei der Geburt eines Knaben zwei 
bis drei Stiere, bei der eines Madchens fiir gewohnlich nur ein Schaf *°°. Das 
Geburtsfest der Herero ist zur Ganze von dem Gedanken und dem Bestreben 
einer Verbindung des Kindes mit dem Ahnengeiste bestimmt. Eine Opferhand- 
lung und Opfermahizeit ist da: ,,;Kurz nach Eintritt des auf der ganzen onganda 
mit Freuden erwarteten Ereignisses wird ein den oruzu-Vorschriften entsprechen- 
des Schaf geschlachtet, dessen Hinterschenkel zu anderweitigen religiésen Ge- 
brauchen im Haus verwahrt wird; das iibrige Fleisch wird zum heiligen Feuer 
gebracht, hier vom Vater, der gleichzeitig den Ahnen der oruzo Mitteilung von 


der Geburt macht, mit Wasser besprengt und nun erst von der Mutter und den 
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tibrigen ongonda-Gliedern genossen *°°.“ Uber das Geburtsfest bei den Kaffern 
schreibt Kipp: ,,The feast is also a mode of communion with the amatongo or 
ancestrals spirits, for they are supposed to have given the child to the clan, and 
to be quite as much interested in the increase of population as the people living 
in the kraal. The killing of the ox seems to have no purifying property ,in the 
sphere of law‘, in the sense in which many Christians regard sacrifice as having 
cleaning efficacy *°.“ Demmach stellt sich das Fest mit seinem Opfer als eine 
Dankfeier an die Ahnengeister dar. In den Mitteilungen Bruder Orro’s findet 
sich die Erwahnung eines Geburtsopfers am Ixopo River in Natal: ,,Etwa drei 
Tage nach der Geburt eines Kindes wird eine Ziege geschlachtet und ein Dank- 
fest abgehalten, wobei die nachsten Verwandten und Nachbarn erscheinen; man 
dankt den Hausgéttern, Familiengeistern, Ahnengeistern, genannt amadhlozi; 
die Ziege wird gegessen *°?.“ Eine ahnliche Verbindung von Opfer und Mahlzeit 
erscheint auch in einem Berichte Kropr’s gegeben: ,,Vom Fleisch des Opfers, 
das im Hause der Wochnerin aufgehauft wird und dort einen argen Geruch ver- 
breitet, kann sich jeder ausbitten und wenn er zur Gentige gegessen, so dankt er 
mit den Worten: ,Wir danken dir und bitten um einen guten Geist ftir dich‘ #°*.“ 
Von.den Xosa berichtet Frirscu die Schlachtung eines Opfertieres am Tage der 
Geburtsfeier #°*. Die Zulu schlachten einen Ochsen als Dankopfer bei der Geburt 
des ersten Sohnes #°°. Von dieser T6tung eines Tieres als Opfer ist zu scheiden 
jene andere des éfteren berichtete Schlachtung einer Ziege (Hottentotten *°*) oder 
die Herbeischaffung eines Wildes (Bergdama mer um der. Wochnerin kraftige 
Nahrung bieten zu kénnen. 

Das Menti des Festmahles besteht bei den Kaffernstammen und Suto aus 
Ziegen- und Schaffleisch und Bier, manchmal aus Bier allein, das vom Vater 
-gebraut oder auch von den geladenen Gasten mitgebracht wird. Europdaisch ist 

_ die Festtafel der Eingebornen von Johannesburg bestellt: Es gibt da Brot, Tee, 
Fleisch und Zuckersachen. Eingeladen sind Verwandte, Nachbarn und Freunde. 
Manchmal ist das Mahl nur den helfenden Frauen bereitgestellt und soll fiir sie 
eine gewisse Anerkennung und Abfindung bedeuten 4°°. 
Einige Nachrichten sprechen von einer Schenkungssitte anlaBlich 
der Geburt des Kindes. Dem Hererokinde wird das Mutterkalb zu eigen gegeben, 
mit dem es bei der Feier der Namengebung am heiligen Feuer durch Stirn- 
beriihrung in geheimnisvolle Beziehung (Verbindung mit den Ahnen) gebracht 
wurde #°°. Dem Xosakinde gehért jene Kuh als geheiligtes Eigentum, die ihm 
bei der Geburtsfeier vom Vater durch einen besonderen Ritus (u’bulunga) ge- 

_widmet wurde. Es sind dies Zeremonien, in welchen zugleich ein Akt sozialer 
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und wirtschaftlicher Fiirsorge gelegen ist *1°. Eine Beschenkung der Verwandten 
untereinander ist bei den Kaffern, Thonga und Makalaka gelegentlich der ersten 
Niederkunft iiblich ***. 


28. Der Doktor (Medizinmann). 


Bei Buschmannern, Hottentotten und Bergdama fehlt der Zauberdoktor bei 
den Geburtsgebrauchen. Magisch-rituelle Handlungen werden bei diesen Stammen 
nicht oder nur in geringem Umfang vorgenommen. Auch bei den Herero tritt 
diese Persdnlichkeit nicht hervor. Die Geburtszeremonien vollzieht der Hauptling 
als Priester und als Mittler des Stammes dem Ahnen gegentiber. AuBerordentlich 
vielseitig dagegen ist die Tatigkeit des Zauberdoktors bei den verschiedenen 
Kaffernstammen und bei den Suto. Er vollzieht die zeremoniellen Akte an Mutter 
und Kind. Bisweilen tritt er selbst nur insoweit in Tatigkeit, als man die ver- 
wendeten Medizinen von ihm bezieht. Nach einigen Berichten wird sein person- 
liches Erscheinen und Eingreifen blo8 im Krankheitsfall des Kindes fiir notwendig 
erachtet. 

Er kommt, seine Requisiten (Hérnchen, Kapseln, Beutelchen) um den 
Hals gehangt, bringt das Pulver, das zur Raucherung verwendet wird und stellt 
die Medizinen bereit, welche zur Zubereitung des intelezi-Wassers dienen. Auf 
die Herstellung von solchem Zauberwasser verstehen sich in neuerer Zeit auch 
andere Manner und es wird mehr und mehr Brauch, die Medizinen beim indischen 
Handler zu besorgen. Vom Doktor bezieht man die Amulette oder wenigstens 
die darin enthaltenen wmuti. 

Im Swaziland und bei den Xosa begehrt der Doktor kein Honorar, er ver- 
richtet seine Funktionen unentgeltlich. Ansonst besteht sein Honorar entweder in 
Geld (1 bis 10 sh) oder in Vieh (Ziege, Schaf, Kuh). Bei den Suto hat er das 
Anspruchsrecht auf das Fleisch des beim Geburtsfest geopferten Tieres. Es kommt 
vor, daB man den Doktor als ,,Hausarzt des Kindes“ ein- fiir allemal mit einem 
Ochsen entschadigt oder ihm eine sonstige einmalige gréBere Entlohnung gibi, 
in welcher dann jede weitere Inanspruchnahme fiir dieses Kind inbegriffen ist **>. 


29. Der Name des Kindes. 

Was P. Schepesta iiber die Bedeutung des Namens bei den Mbampangu 
sagt, darf als allgemein giiltig auch fiir die siidafrikanischen Stamme angesehen 
werden: Erst durch den Namen wird man ein ganzer Mensch. Andert sich der 
Mensch, dann mu8 auch sein Name geandert werden. Der Name steht fiir 
etwas Wesenhaftes. Ein Ding wird nach seiner 4uBeren Erscheinung benannt, 
ebenso der Mensch. Andert sich dessen auBere Form, dann Andert sich auch das 
innere Wesen; das Ding, der Mensch wird ein anderer und somit mu8 auch sein 
Name geandert werden. Offensichtlich besteht hier ein Zusammenhang des 
Namens mit der Psyche, sie ist dessen Tragerin *#1*. Damit gewinnt der Name 
hohe Bedeutung in der Anschauung dieser Volker, héhere Bedeutung als bei uns. — 


O25 10S: 

“+ Bruder Orro, Mitt. 1, 104; 40, I. 43£. 
a2 Bruder Orro, Mitt. 

#13 70, 268. 


— 


Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 89 


Steht der Name fiir etwas Wesenhaftes, dann begreift man die Ehrfurcht vor 
dem Namen, mehr noch die Furcht vor dem MiSbrauch des Namens. Man be- 
greift, daB der Name gegebenenfalls geheimgehalten wird. Durch Wissen und 
Aussprechen des Namens seitens béser Menschen kann Unheil angerichtet werden. 

Im Namen liegt magische Kraft. Gibt man dem Kind den Namen nach 
einem Ahnen, nach einem GrofBen und Méachtigen unter den Lebenden, so 
werden mit dem Namen auch die Eigenschaften und Fahigkeiten auf das Kind 
libergehen; benennt man es nach einem besonderen Ereignis bei seiner Gebutt, 
so gilt in besonderem — magischem — Sinne hier das Wort: nomen est nomen. 
Ein haBlicher Name 1a8t auf einen Trager schlieBen, der nichts Anziehendes, Be- 
gehrenswertes an sich hat. Will man ein Kind vor damonischen Machten 
schiitzen, so gibt man ihm einen derartigen Namen. ,,Er ist im Miste“, so nannte 
ein Herero sein Kind, das er nach dem Tode dreier Geschwister in die Viehhiirde 
trug und dort mit Diinger bedeckte, um es am Leben zu erhalten — eine Tauschung 
der bésen Geister durch Handlung und Benennung ‘**. 

Wer gibt den Namen? Es 1a8t sich da von den Buschmannern tiber die 
Herero zu den Suto eine interessante Linie ziehen, der jedoch keineswegs die Be- 


deutung einer evolutionistischen Entwicklungslinie beigemessen werden soll. Bei 


den Buschmannern sind es die Eltern, welche unter Beirat der Verwandten den 
Namen des Kindes bestimmen #1°. Es besteht also hier eine Gleichstellung beider 
Elternteile, ein Charakteristikum der primitiven Familie. Der Vater bestimmt den 
Namen des Kindes bei den Bergdama+!®, Ovambo *17 und Herero **. Nach 
IRLE und anderen Autoren gibt bei letzteren der Hauptling den Namen ***, In 
diesem Falle ware somit das Recht des Vaters im Rechte des Familienoberhauptes 
der nomadistischen GroBfamilie untergegangen. 

Bei den Suto hat nach ENDEMANN die Mutter das Recht der Namengebung. 
Der Vater spielt bei der Namengebung eine nur untergeordnete Rolle **°. 
Nach einer durch Bruder Otro festgehaltenen Suto-Aussage konnen auch die 
GroBeltern (miitterlicherseits?) als Namengeber fungieren *??. Bei den Kaffern 
ist das Rechtsverhdlinis bei der Namengebung nicht einheitlich bestimmt. Der 
Zuluvater z. B. benennt das Kind, die Hausgenossen beteiligen sich an der Auf- 


findung eines passenden Namens*??. Wenig Bedeutung scheint man bei den 


Asena der Namengebung beizumessen. Die Eltern nehmen keinen Einflu8 darauf. 
Die Hebamme gibt den Namen nach einem Ereignis bei der Geburt *?°. 
Die Namengebung erfolgt im allgemeinen sofort oder bald nach der Ge- 


burt; so bei den Auin und Namib, bei den Ovambo und Suto. Bei den Herero 


geschieht die Namengebung erst in dem Zeitpunkt, wo die Mutter zum erstenmal 
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die ,,Hiitte der Wéchnerin“ verlaBt. Die Zeitangabe schwankt hier zwischen einer 
und drei Wochen. Beziiglich des Zeitpunktes der Namengebung bei den Kaffern- 
stammen liegt eine Angabe nicht vor. 

Das Fest der Namengebung ist entsprechend der hohen Bedeutung, die 
man dem Namen beimi8t, mit feierlichen Zeremonien umgeben. In manchen 
Fallen ist dieses Fest mit dem der Reinigung identisch. Die Buschmanner be- 
gehen das Geburtsfest, welches zugleich Fest der Namengebung ist, unmittelbar 
nach der Geburt mit Gesang, Tanz und Schmaus4**, Reicheres Zeremoniell um- 
gibt den Akt der Namengebung bei den Bergdama. Am dritten Tage nach der 
Geburt reinigt der Vater seinen Leib mit dem Fett eines erlegten Wildes, hangt 
dann dem Kinde zwei Amulette um, spritzt ihm auf die Brust, fahrt mit der Hand 
dariiber hin und nennt dabei den Namen, den er schon seit langem sich ausge- 
dacht hat 4?°. 

Ein ausgebildetes Namensfestrituale ist bei den Herero entwickelt: Zuerst 
Besprengung der Mutter und des auf dem Riicken befindlichen Kindes durch die 
Tochter des Hauptlings als Priesterin, dann an der Opferstatte beim heiligen 
Feuer jene Zeremonien, die der Hauptling, umgeben von den tibrigen Mannern, 
vornimmt, und zwar: Besprengen von Mutter und Kind aus dem Munde des 
Hauptlings unter Anrufung der Ahnengeister, Salbung beider mit Fett, Stirnberiih- 
rung des Kindes mit dem jungen Ahnenrinde (ein symbolischer Akt, durch den das 
Kind in den Verband der Ahnengemeinschaft aufgenommen wird); endlich die 
Nennung des Namens durch den Hauptling und die Wiederholung der Stirm- 
berithrungszeremonie durch die anwesenden Manner, wobei jeder den genannten 
Namen wiederholt und einen neuen hinzufiigt. Fiir die Namengebung von 
Zwillingen ist kein besonderes Zeremoniell vorgeschrieben 47°. Wie hier die 
Namengebung nach einer vorausgegangenen Lustrationsreinigung der Mutter 
und des Kindes geschieht, so vollzieht sich die Namenerteilung bei den Ovambo 
gleichfalls nach einer an der Mutter vorgenommenen Reinigungszeremonie 47. 

Ein eigenartiger Ahnenritus wird von den Makalaka mit der Namengebung 
verbunden. Der Geist des verstorbenen Ahnen (motsimo), nach welchem das Kind 
benannt werden soll, erscheint, wird eingefangen, in die Hiitte des Hauptlings - 
gebracht, dort mit einem Tierfell iiberdeckt, dann bewirtet, von Frauen umtanzt 
und von allen beschenkt ***.. Nach Gaut’s Ansicht hatte damit der Name sein 
Gefahrliches verloren und es kénne ihn nunmehr das Kind tragen, ohne Schadi- 
gung von seiten des Ahnen fiirchten zu miissen 42°. Es scheint sich jedoch hier 
nicht bloB um den Versuch zu handeln, den Ahnen gnadig zu stimmen; der Geist 
des Ahnen tritt vielmehr in symbolischer Darstellung auf, weil er im Kinde wieder 
auf- und fortlebt. Bei den Herero erscheint der Ahne bei der Namengebung in 
Gestalt des Ahnentieres, hier tritt er uns durch das Tierfell symbolisiert entgegen. 

Wonach wird der Name gewahit? 
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a) Nach einem Ereignis, einer bemerkenswerten Begebenheit in der Familie 
oder im Stamme, nach einem auffallenden Zustand in der 4uBeren Natur zur Zeit 
der Geburt. (Bergdama **°, Hottentotten #21, Herero ***, Ovambo 4°, Suto 44, 
Asena 48°, Marotse 4°), 

6) Nach den Eltern (Bergdama *%*, Hottentotten 42°, Herero **°). Von aufer- 
ordentlichem Interesse ist die Erscheinung, daB die Bergdama dem Kinde neben 
den zahlreichen, ihm vom Vater und den Verwandten beigelegten Namen (Bei- 
namen), um Unsicherheit zu beseitigen, einen Familiennamen (gei- khoin- ons = 
»GroBleutenamen“) hinzufiigen, der sich vererbt. Die Tochter erbt den Namen 
des Vaters, der Sohn den der Mutter. Alle, die den gleichen Familiennamen tragen, 
betrachten sich als zu einer Familiengemeinschaft gehérig und leisten sich gegen- 
seitig Familientreue, selbst fiir den Fall, da8 der Name nur zufallig gleichlautend 
ware. Etwas Ahnliches tritt uns bei den Hottentotten entgegen. Das Kind tragt 
neben seinem besonderen (Ruf-)Namen einen Familiennamen, und zwar das 
Madchen den Namen des Vaters, der Knabe den seiner Mutter. Der Hauptname 
des Hererokindes ist der eines angesehenen — verstorbenen oder lebenden — 


Groen des Stammes. Herangewachsen, fiigt es den Namen des Vaters und der 


Mitter gleich einem Familiennamen hinzu und 1a48t den ersten Namen dann oft 
ganzlich verschwinden. , 

c) Nach dem Vater. Ein besonderer Fall einer solchen Benennung liegt 
von den Bergdama vor. Das Kind eines Weibes, das in die Mannergemeinschaft 
einbezogen ist, erhalt den Namen beider Vater, des gesetzlichen und des tatsach- 


lichen. Handelt es sich um ein Madchen, so hat dabei der Name des Freundes den 


Vorrang; er hat jedoch kein Anrecht auf das Kind. Bei einem Knaben scheint der 
Vater eiferstichtiger auf sein Recht und seine Stellung bedacht zu sein. VEDDER 


vermutet, daB diese Sitte von den Herero entlehnt sei *4°. 


d) Nach Verwandten. Ovambo *** und Suto *** benennen das Kind nach 
lebenden Verwandten; Namib-Burschmanner *** und Auin 444 nach den Grof- 
eltern; die Aikwe #*° nach den GroBeltern oder nach dem Onkel bzw. der Tante, 
so zwar, das der Sohn den Namen des 4lteren Bruders des Vaters oder des Grof- 
vaters (vaterlicherseits), die Tochter den Namen der alteren Schwester der Mutter 
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oder der GroBmutter (miitterlicherseits) erhalt. Den Namen von verstorbenen Ver- 
wandten wahlen die Makalaka 44°. Merkwiirdig ist es, daB die Herero bei ihrem 
hochentwickelten Ahnendienste die Kinder nicht nach den Ahnen benennen. 


e) Nach Freunden des Hauses. (Ondonga **7, Thonga ***). In der Thonga- 
familie tritt der Freund, der gerade zur Zeit der Geburt zu Gaste ist und dem 
Kinde seinen Namen gibt, in ein besonders nahes Verhaltnis zum Kinde. Einmal 
im Jahr bringt er Geschenke. Sobald das Kind laufen kann, macht die Mutter mit 
ihm von Zeit zu Zeit Besuche bei diesem Namensfreund. 

7) Nach angesehenen Mannern des Stammes (Herero **°, Ovambo **°). 

g) Nach Tieren. Eine solche Namengebung scheint in Siidafrika wenig in 
Ubung zu sein. Nur von den Suto wird sie berichtet 4°?. 

h) Nach kérperlichen und geistigen Eigenschaften, die man dem Kinde 
anwimscht und durch die Namengebung nach magischer Art zu sichern sucht, 
oder die man in ihm bereits zu entdecken glaubt. Es mag sich hier jedoch nicht 
immer um Namen zur Erzielung einer magischen Wirkung handeln, sondern des 
éfteren bloB um schmiickende Beinamen (Kosenamen). Solche Namen sind wie 
die noch zu erwahnenden Spitz- und Spottnamen im allgemeinen erst im spateren 
Lebensalter iiblich 4°. 

i) Kosenamen werden dem Kinde von seiner nachsten Umgebung beigelegt, 
von der Mutter in den allerersten Lebenstagen, spater haufig auch vom Vater. 
An sich oft Schimpfworten gleich, sind solche Benennungen aus dem Munde des 
Vaters — und nur aus seinem Munde — von den Kaffernkindern gerne gehért 4°*. 

k) Spottnamen sind bei den Hottentotten entsprechend ihrem ausgepragten 
Sinn fiir Satire weitverbreitet 4°*. Spitznamen legen spielende Kinder sich gerne 
bei #55. 

1) Die Wahl haBlicher Namen entspricht der Absicht, die bosen Geister zu 
tauschen und sie vom Kinde fernzuhalten. 

Namensdanderung. Der dem Kinde in den ersten Lebenswochen ge- 
gebene Name ist nicht der endgiiltige und fiir das ganze Leben bleibende. Die 
dem Namen beigemessene Bedeutung bringt notwendigerweise unter gewissen 
Umstanden eine Anderung mit sich. Bezeichnet der Name etwas Wesenhaftes, so — 
muB geandert werden, so oft im Menschen eine Wesensanderung eintritt #°. Der 
bei der Namengebung erhaltene Ruf- oder Personenname tritt bisweilen schon in 
den Kindesjahren zuriick und macht einem anderen Namen Platz. Von den Eltern 
wird der Name des Kindes abgeandert, wenn nach dem Tode eines oder mehrerer 
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Kinder das am Leben gebliebene durch Tauschung der Geister geschiitzt werden 
soll 457, 

Die feierliche und férmliche Anderung des Namens geschieht bei der 
Initiation des in das Reifealter eintretenden Kindes. Der bisher gefiihrte Name ver- 
schwindet ganzlich; der junge Mensch will ihn nun nicht mehr horen; er ist ja 
ein anderer, er ist ,,wiedergeboren“ worden. 

Bei den Marotse wird der Name bei Anitritt einer neuen Stellung oder bei 
Ubertritt in den Dienst eines anderen Hauptlings abgeandert *°*. Der neue Name 
hat hier offenbar nur die Bedeutung eines Beinamens und ist rechtlich-sozialer Art. 
Nirgends findet sich eine Namensanderung anlaBlich der Verheiratung. Die Ver- 
heiratung ist ein 4uBeres Rechtsgeschaft, das innerlich keine Veranderung hervor- 
bringt. Nicht die Verheiratung ist von wesentlicher Bedeutung, sondern das — 
besonders erstmalige — Mutter- bzw. Vaterwerden. Daher die so haufige Sitte, 
daB die Eltern nach dem Kinde sich benennen. 

Teknonomte. Keine Benennung der Eltern nach dem Kinde ist unter 
den Buschmannern und Bergdama nachweisbar, wohl aber bei den Herero *°°, 
Kaffern #°°, Betschuanen #°', Suto *° und Marotse ***. Beide Elternteile benennen 
sich nach dem ersten Kinde bei den Herero und den Marotse, jedoch nur dann, 
wenn es ein Knabe ist. Die Frau allein nimmt den Namen ihres Erstgebornen 
an bei den Betschuanen und Suto. Nicht klar kommt in den Berichten zum Aus- 


_ druck, ob es nicht Falle gibt, in denen auch die Geburt der nachfolgenden Kinder 


AnlaB8 zu einer (abermaligen) Neubenennung der Eltern wird. Satori berichtet 
im allgemeinen, meist geschehe sie nur bei der Geburt des ersten Kindes ***. Ob 
die Eltern den Namen des Kindes als Hauptnamen annehmen oder nur als Bei- 
namen fihren, dariiber findet sich nur eine ausdriickliche Angabe. Von den Suto 
heiBt es: ,,Es wird der Kindesname als Beiname hinzugefiigt +°°.“ 

Verschiedene, zum Teil widersprechende Erklarungsweisen hat man ftir die 


' Teknonomie versucht. DaB die Eltern sich nach dem Kinde als einem neuer- 
) worbenen Besitz benennen, ist nicht wahrscheinlich *°°. Nirgends in Siidafrika 


findet sich eine Angabe tiber Neubenennung bei Besitzerwerb oder Besitzver- 
anderung. Die Teknonomie, so sagt man, sei auf die weitverbreitete Anschauung 
von einem besonderen Rechte des Erstgebornen dem Vater gegenitiber zurtickzu- 
fithren *®7, Aber warum benennen sich so oft beide Elternteile oder auch nur die 
Mutter nach ihrem Erstgebornen? 

Teknonomie sei aus dem Ubergangsstadium vom Matriarchat zum Patriar- 


_ chat herzuleiten; der Mann wolle durch die Benennung nach dem Kinde sein Vater- 
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recht geltend machen. Wo sie von der Frau geiibt werde, handle es sich um eine 
bloBe Nachahmung. Nach anderen gehdért die Teknonomie in das Matriarchat 
hinein; die Mutter betone damit ihr Recht auf das Kind. Wo sie im Patriarchat sich 
fande, sei es nur ein survival #**, Beide Ansichten stellen sich als gleichermafen 
unbewiesen heraus. Nach den aus Siidafrika vorliegenden Mitteilungen wird die 
Teknonomie entweder von beiden Elternteilen mit gleichem Rechte getibt oder nur 
von der Mutter. Bei dem vorherrschenden Wunsch nach Kinderreichtum, bei der 
auf Kinderlosigkeit lastenden Schande ist es leicht zu verstehen, daB gerade die 
Mutter sich gerne nach ihrem Kinde benennt, vorab nach dem erstgebornen, durch 
das sie zur Frauenwiirde aufstieg. Ein SchluB auf matriarchale Zustande erscheint 
somit nicht gentigend begriindet. 

Mehr Wahrscheinlichkeit haben die beiden folgenden Erklarungsversuche fir 
sich. Der eine sucht den Grund der Teknonomie in dem Glauben, daB die Seele der 
Eltern in das Kind eingehe, in den Eltern somit eine Wesensanderung vor sich 
gehe, die ihnen die weitere Daseinsberechtigung nehme ***. Man wird dem bedingt 
beistimmen kénnen, insoferne die Eltern, welche einem Kinde das Leben geschenkt 
haben, ,,unsterblich“’ geworden sind. Sie leben im Kinde fort, erhalten durch das 
Kind Ehre und Reichtum, diirfen auf ein gesichertes Alter hoffen und Opfer nach 
ihrem Tode erwarten. Damit ist auch die Stellungnahme zu jenem zweiten Er- 
klarungsversuch gegeben, der in der Neubenennung einen Ausdruck der Eltern- 
liebe sieht, die sich fiir spaterhin die Totenopfer sichern wolle 47°. 

DaB fiir die Teknonomie auch elterlicher (nicht bloB vaterlicher) Ehrgeiz 
mitbestimmend sein kann und in vielen Fallen es auch tatsachlich ist, das wird nie- 
mand leugnen wollen #71. 

30. Altersbestimmung. 

Ein Zahlsystem von geringem oder geringstem Umfang macht es den 
Naturvélkern unméglich, ein nur einigermaBen hoheres Lebensalter in einem 
Zahlwert auszudriicken. Man bestimmt das Alter nach einer bedeutsamen und 
darum leicht merkbaren Begebenheit bei der Geburt. Damit steht wohl auch die 
so haufige Gepflogenheit im Zusammenhang, dem Kinde nach einem bestimmten 
Ereignis zur Zeit der Geburt seinen Namen zu geben. Je nach der ungefahren 
Altersstufe wird das heranwachsende Kind mit verschiedenen Bezeichnungen be- 
nannt. Es ergibt sich.damit eine Art von Altersklasseneinteilung, hier jedoch nicht 
in einem dem totemistischen Kulturkreis eigentiimlichen Sinne verstanden. (Vgl. 
ScumipT-Koppers, Vélker und Kulturen, 238.) 

Im folgenden ein Beispiel fiir die Klassifikation von Zulukindern: 


Knaben Madchen 
ingane bis 1/, Jahr - ingane —_—_—bis */y Jahr 
umfana 12 bis 15 Jahre intombazana 12 bis 13 Jahre 
Initiations-Zeremonien 

ibunga 15 bis 20 Jahre — —iquikiza 13 bis 15 Jahre 

Asso O02. 

AeanO) (02. 

8% 95 (62, 

as 2k. 
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Als gleichbedeutend mit iguikiza treten die Bezeichnungen ignda und 
iiji aut +7, 

31. Die Geschwister. 

Der Begriff ,,Geschwister“ kann in engerem und weiterem Sinne gebraucht 
werden: Im Sinne von Vollgeschwistern bei gleichem Vater und gleicher Mutter, 
im Sinne von Halbgeschwistern bei gleichem Vater und ungleicher Mutter. Im 
weitesten Sinne wird dieser Begriff dort gebraucht, wo der Alteste Sohn die Frauen 
seines verstorbenen Vaters — mit Ausnahme der eigenen Mutter — erbt und die 
mit ihnen gezeugten Kinder seine ,,Geschwister“ nennt. Der Sohn setzt gleichsam 
das Leben seines Vaters fort, er — zeugt ihm die Kinder (Betschuanen). Tritt 
der alteste Bruder an die Stelle seines verstorbenen Vaters, so wird er seinen eigenen 
Geschwistern gegeniiber ,,Vater“. (Suto *7*, Kaffern 47+.) 

Die naturgemaBe Scheidung unter den Geschwistern ist die im Geschlecht 

und Alter begriindete. Bei den siidafrikanischen Stammen scheint beides, Ge- 
schlechtsunterschied und Altersunterschied, eine Rangordnung zu begriinden, wobei 
dem Geschlechtsunterschied in der Regel der Vorrang zukommt. Fassen wir einige 
Méglichkeiten hievon ins Auge. Briider gehen im Range vor den Schwestern, ohne 
Riicksicht auf den Altersunterschied bei den Herero, Kaffern, Amahlubi, Betschua- 
nen und Asena. Schwestern gehen vor den Briidern bei den Hottentotten. Die 
Schwester hat hier einen Rechtsvorrang vor dem Bruder 47°. In beiden Fallen 
besteht weiters ein Rangunterschied nach dem Alter unter den Bridern bzw. unter 
den Schwestern. Die Alteste Schwester ist Respektsperson in der Hottentotten- 
familie. Ein solcher Vorrang des dltesten Madchens vor den tibrigen ist auch — 
nach Scuinz **® — allgemeine Bantusitte. Merkwiirdig aber, daB bei den Hotten- 
totten der Vorrang des Alters im Eherecht nicht zur Geltung kommt. Die jiingere 
Schwester darf vor der dlteren heiraten. Keinerlei Rangordnung, der Geschwister 
Kennt man unter den Buschmannern. 
) Der Vorrang unter den Geschwistern kann auf ver. schiedene Weise sich aus- 
wirken: Im Anrecht auf gewisse Ehrenbezeugungen, Titel und Anrede von seiten 
der Geschwister, ein Anrecht, das im besonderen fiir den Altesten Bruder bzw. die 
alteste Schwester gilt #77; im Anspruch auf bestimmte Vorrechte bei der Mahizeit 
(Asena 478); in der Ubernahme von Pflichten den jiingeren Geschwistern gegen- 
tiber (Amahlubi 47°). 

In jiingeren Jahren (bis etwa zum Reifealter) wohnen Vollgeschwister unter- 
schiedslos, Knaben und Madchen, in der Hiitte der Mutter; Halbgeschwister in 
verschiedenen Hiitten, jedoch im selben Gehéft des Vaters. Heranreifende Knaben 


werden bisweilen schon im Vorpubertitsalter in eigenen Hausern gesammelt 48°. 


47 Bruder Orro, Mitt. 

47323, 41. 

47 Bruder Orro, Mitt. 

475 78, 301, 434 ff.; 56, II. 202; 39, 173; 83, 319. 
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Fir das Verhaltnis der erwachsenen Briider und Schwestern zueinander sei 
als bemerkenswert noch kurz angefiigt: Die Geschwisterscheu und Geschwister- 
meidung zur Verhiitung der Blutschande (Bergdama 481, Kaffern *8*); das Ehe- 
hindernis im ersten Grad der Seitenlinie, das bei allen Stammen Siidafrikas zu 
Recht besteht, die Buschmanner (Auin ¢**, Namib 48+) nicht ausgenommen; die zu- 
meist bestehende Benachteiligung der weiblichen Geschwister im Erbrecht. 


32. Das erstgeborene Kind. 


Vielfach ist die Erstgeburt mit besonderen Vorrechten ausgestattet. Es gilt 
dies zumeist nur von der mannlichen Erstgeburt; in einzelnen Stammen jedoch 
macht man einen solchen Unterschied hinsichtlich des Geschlechtes nicht und auch 
die erstgebornen Madchen sind Tragerinnen besonderer Rechte. Dort, wo die 
GroBirau eine ausgezeichnete Stellung den anderen Frauen gegentiber einnimmt 
(Kaffern), gilt der Vorrang der Erstgeburt ihrem erstgebornen Kinde **°. Die 
Kinder der OvambogroBfrau sind nur hinsichtlich der Verpflegung besser ge- 
stellt *8°. Bei den Buschmannern gibt es ein derartiges Erstgebornenrecht nicht. 
Bei den Herero tritt es zumindest nicht deutlich hervor. Bei den Buschmannern, 
einem Volke der primitivsten Kulturstufe, wird uns eine solche Tatsache nicht 
wundernehmen; um so auffallender jedoch erscheint sie bei den Herero, einem 
Volke mit hamitischer Blutmischung. Der Vorrang der Erstgeburt auBerst sich in 
mehrfacher Weise: a) In der ehrenden Bezeichnung, die man dem erstgebornen 
Kinde beilegt. Mit sichtbarem Stolze nennt man bei den Bergdama den erstge- 
bornen Knaben cheirob — Sinnbild der Kraft **™. 6) In besonderen Opfer- 
gebrauchen bei der Geburt des ersten Kindes (Zulu ***). c) In der bevorzugten 
Stellung den Geschwistern gegentiber (Hottentotten 45°, Asena**°). d) In dem — 
maBgebenden EinfluB des Erstgebornen auf die gesamte Familie. Der erstge- 
borne Sohn der GroBfrau in der Zulufamilie muB bei allem Wichtigen, was im 
Kral geschieht, zu Rate gezogen werden *°1. e) In der Benennung der Eltern nach 
dem erstgebornen Kinde. 7) In den Pflichten des Altesten Sohnes nach dem Tode 
des Vaters: Er wird Familienoberhaupt, hat das Ehrenrecht, den Vater zu be- 
graben, iibernimmt die Vormundschaft tiber seine Geschwister und die Verpflich- 
tung, fiir die Mutter zu sorgen (Zulu 49°, Amahlubi #°*). g) In dem alleinigen 
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oder wenigstens bevorzugten Rechte auf das Erbe des Vaters (Bergdama 4%, 
-Kaffern 4°® bzw. Hottentotten #9*). 


33. Das jiingstgeborne Kind. 

Wie bei uns ist das jiingstgeborne Kind der Liebling der Mutter. Gou-goab 
heiBt es bei den Bergdama — ,,Sohn, der bei der Mutter zuriickgeblieben ist‘ 497. 
Seinen Geschwistern gegeniiber erscheint das jiingste Kind zuweilen benachteiligt. 

Bei den Asena muB es fiir die alteren Geschwister arbeiten und bekommt das zu 
essen, was von ihnen iibriggelassen wird *°°. 

Ein eigenartiger Ritus wird bei den Suto am jiingstgebornen Kinde nach 
dem Tode seines Vaters bzw. seiner Mutter vorgenommen. Es muf Medizin 
trinken und bekommt dann vom Schmuck des Verstorbenen einige Sticke als seinen 
Talisman umgehangt; der iibrige Schmuck wird ein Jahr lang oder noch langer 
verborgen gehalten und darf dann erst von den Angehérigen getragen werden, 

wenn sie ihr Gesicht in derselben Art wie am Begrabnistage mit Asche bestrichen 
haben 4°°. Offenkundig soll die MiBgunst des Verstorbenen nicht durch vorzeitiges 
Tragen des Schmuckes herausgefordert werden. Steht das jiingstgeborne Kind 
etwa in einem besonders begiinstigten Verhaltnis zum Verstorbenen, so daf fiir 
dasselbe das Tragen des Schmuckes gefahrlos ist? 


34, Die GroBeltern. . 
Bei dem hochentwickelten Familiensinn der Naturvélker steht dem Kinde 
nebst den Eltern niemand so nahe als GroBvater und GroBmutter. Sie werden vom 
_ Kinde Zeit seines Lebens hoch in Ehren gehalten. Ein beachtenswerter Beweis 
_ grofelterlichen Ansehens ist es, wenn Grofvater und GroBmutter dem Buschmann- 


_kinde seinen Namen mitbestimmen oder wenn dem Kinde der Name seiner GroB- 


_ eltern beigelegt wird °°°. Das Verhdltnis zwischen Grofeltern und Enkelkind kann 
‘bis zu einem vollen Rechtsanspruch der Grofeltern auf das Kind sich auswachsen 
(Suto ®°*). Ein solcher Rechtsanspruch kommt bis zu einem gewissen Grade schon 
_ darin zum Ausdruck, daB bei mehreren siidafrikanischen Stammen das erstgeborne 
“Kind von der Mutter in der Werft ihrer Eltern zur Welt gebracht wird (Bergdama, 
Herero, Ovambo, Amahlubi). In der tiberwiegenden Zahl von Fallen sind es die 
_Grofeltern miitterlicherseits, die ein Recht zumindest auf das erste Kind. ihrer 
Tochter geltend machen; nur in einem Falle, bei den Betschuanen, kommt den 
GroBeltern vaterlicherseits das Recht auf das erste Kind ihres Sohnes zu. 
Die GroBeltern werden vom Enkelkinde mit ,,Mein Grofvater“ ,,Meine 
_ GroBmutter“ angesprochen, eine Anrede, die mit dem Klange hoher Wertschatzung 
in tibertragenem Sinne dann allen alten Leuten gegeniiber Anwendung findet °°? 
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Solange der GroBvater oder der UrgroBvater im Kaffernkral lebt, ist ihm. ¥ 


die ganze Familie unterstellt °°, Es verdient aber hervorgehoben zu werden, daB 


auch die Gro®mutter dort in Ehren steht. Haufig soll es Streit unter den Kaffern- % 
kindern geben, wenn Mutter oder GroSmutter geschmaht werden °°*. Die GroB- 


mutter ist an der Pflege des Kindes beteiligt; sie steht in den ersten Tagen nach 
der Niederkunft ihrer Tochter helfend zur Seite und iibernimmt notwendigenfalls 
selbst die Stillung des Kindes dort, wo es von der Mutter nicht gestillt werden 
kann. So verwachst das Kind geradezu mit seiner GroBmutter, die ihm dann so 
nahe steht wie die eigene Mutter. 

Ansehen und Rechte der Grofeltern und der UrgroBeltern sind in héchst 
gesteigertem MaBe zur Geltung gebracht, wo der Geist der nomadistischen GroB- 
familie sich auswirkt. Bei den Herero sollen die Grofeltern, unterschiedslos ob 
vaterlicher- oder miitterlicherseits, mehr Rechte iiber das Kind haben als die Eltern 
selbst. 

35. Der Oheim. 


Bei den Buschmannern nimmt nachst den Eltern und GroBeltern der Oheim 
vaterlicher- oder miitterlicherseits, und zwar in gleichberechtigter Nebenordnung 
maBgebenden Einflu8 auf das Kind (s. Namengebung). 

Ein Symptom vorherrschenden Mutterrechtes auf familialem Gebiete ist das 
Hervortreten des Mutterbruders. Von einem ausnahmslosen Verbundensein von 
Mutterrecht und Bevorrechtung des Mutterbruders wird man jedoch nicht sprechen 
diirfen. Die Suto bieten ein Beispiel dafiir, daB eine solche Verbindung nicht auf 
jeden Fall bestehen mu8. Ausgesprochen mutterrechtlich gerichtet, haben bei ihnen 


doch die GroBeltern die erste Rolle dem Kinde gegeniiber inne. Anderseits erscheint 


unter den Kaffernstammen der Oheim miitterlicherseits in seiner vollen Autoritat, 
ohne da8 man von einem vorherrschenden Mutterrecht reden kénnte. Stark betont 
ist die Stellung des Mutterbruders bei den Hottentotten. Zwischen ihm und dem 
Kinde besteht das denkbar innigste Verhaltnis, das seinen Ausdruck in einem 
,, lauschrechtsverhaltnis“ findet, darin bestehend, daB der Oheim das Recht hat, 
schadhafte Stiicke aus dem Besitz seines Neffen sich anzueignen, der Neffe hin- 
wiederum sich die entsprechenden, jedoch tadellosen Stiicke aus dem Eigentum 
seines Oheims wegnehmen darf *°>. 

Fir das Hererokind kommt der Mutterbruder nicht in Betracht. Bei den 
Ovambo macht sich die Stellung des Mutterbruders im Erbrecht geltend. Das Ver- 
mdgen vererbt sich vom Oheim auf die Neffen; die Nichten sind von der Erbfolge 
ausgeschlossen °°®. Im Sutostamme tritt der Oheim miitterlicherseits weder im Erb- 
recht, noch sonst irgendwie hervor. Bei den Kaffern steht in einigen Stammen — 
nicht tberall — der Mutterbruder markant im Vordergrund. Er ist der einzige, 


der neben der Mutter um das Kind sich kiimmert *°7. Bei den Thonga ist das nahe’ 
Verhaltnis zwischen Mutterbruder und Kind dadurch gekennzeichnet, daB es 


503 43, 198. 

54 Bruder Orro, Mitt. 
505 78, 303. : 

BOG AG 220: 

BO? ASE: 


Die ersten Lebensjahre des Kindes in Siidafrika. 99 


ersterem als Ehrenpflicht obliegt, das Tragfell des Kindes vorzubereiten °°8. Es 
sei an dieser Stelle nebenher bemerkt, daB die Persénlichkeit der Tante scheinbar 
nirgendwo zu irgendeiner Bedeutung kommt 

Die Stellung des Mutterbruders ist, so sagt PLoss-Renz, der Ausdruck 
des Einheitsgedankens der Sippe auf Grund der einen Urmutterschaft®°®, Es 
will scheinen, daB die wichtige Rolle des Mutterbruders einfacher und klarer so zu 
begriinden sei: Der Mutierbruder ist der natiirliche mannliche Beschiitzer seiner 
Schwester und deren Nachkommen gegeniiber der bisweilen iiberstarken Macht 
und Willkiir des Mannes. Er machi das Recht der Frau auf das Kind gegeniiber 
etwaigen Anmafungen seitens des Mannes geltend. 


36. Die Ahnen. 
In demselben Grade, als Ahnenverehrung in einem Stamme getibt wird, ist 


- auch eine Beziehung des Kindes zu diesen Ahnen feststellbar. Nicht oder nur in 


ganz schwachen Spuren ist Ahnenverehrung unter den Buschmannern und Hotten- 
totten vorhanden °°. Dadurch hebt sich’ diese Gruppe in hervortretender Weise 
von den Bantustémmen ab. Wo die Ahnenverehrung, dieses Charakteristikum der 
Bantu, mit dem nomadistischen Faktor und der ihm eigentiimlichen Hochschatzung 
des groBfamilialen Patriarchen zusammentritt, da wird sie besonders zur Bliite 
kommen. Fiir Siidafrika trifft dies auf die Herero zu. Das Hererokind steht zu 
seinen Ahnen in inniger und lebendiger Beziehung. Von seiner Geburt wird den 
Ahnen offiziell Mitteilung gemacht, am heiligen Feuer, der heiligen Ahnenstatte, 
erhalt das Kind seinen Namen, am Altar der Ahnen wird es durch die Stirnbe- 
riuhrung mit dem heiligen Tiere den Ahnen verbunden, eine Verbindung, welche 


__symbolisch durch einen Knoten in der Ahnenschnur zum Ausdruck gebracht wird. 


Durch Eingliederung des Kindes in die oruzo (Vatersippe) erhalten alle fiir das 
Kind geltenden religiésen Vorschriften ihre Begrindung von den Ahnen her. 


‘Dort, wo die Ahnen gestorben sind, zu sterben, ist héchster Wunsch des jungen 
Herero. ,,Wo deine Ahnen gestorben sind, da wirst du sterben,“ sagt ein Herero- 
sprichwort °1', Eng ist auch die Verbindung des Ovambokindes mit seinen Ahnen. 


_ Jedes vollwertige Kind des Stammes gilt als von den Ahnen erzeugt. Nur ein 


solches Kind hat Daseinsberechtigung. Hat die Mutter die Initiationszeremonien 
nicht durchgemacht, so hat ihr Kind keine Gemeinschaft mit den Ahnen; es wird 
getotet °1?, Die Kaffern weihen das Kind von frithester Jugend an dem Ahnen- 


_ dienste. Das Kind selbst wird als eine Gabe der amatongo angenommen. Im be- 


sonderen Mafe gilt dies fiir Zwillingskinder. Nach der Geburt des Kindes befragt 


_ man in orakelartiger Weise die Ahnen, ob sie ein Wohlgefallen an demselben hatten; 


erst wenn die Antwort bejahend ausfiel, darf das Kind an die Mutterbrust gelegt 
werden. NieBt das Kind, so ist dies ein Zeichen des Wohlgefallens der Ahnen. 
Eine Erkrankung des Kindes kann durch die Ahnen verursacht sein. Vielleicht hat 
man das ihnen gebiihrende Opfer vernachlassigt. Man muB sie durch Opfer ver- 
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sdhnen, sonst nehmen sie das Kind dem Vater, der seiner Vorvater vergessen 
konnte °?*, Bei den Makalaka erscheint der Ahnengeist (motsimo) bei der Namen- 
gebung des Kindes. Er wird eingefangen, bewirtet, von den Frauen und Madchen 
umtanzt und beschenkt. Der tiefe Ernst, der in der Ahnenfeier beim Geburtsfeste 
des Hererokindes aufscheint, ist hier verblaBt***. 


37. Hauptlingskinder. 

Uber Hauptlingskinder, ihre Stellung im Stamme und ihre Erziehung findet 
man nur selten einige Bemerkungen von Bedeutung. Dem Kaffernhaduptlingskinde 
wird eine besondere Bademedizin aus einer saftigen Knolle hergestellt, bei deren 
Herbeischaffung nach Kipp ein Mann vom Gefolge des Hauptlings getétet 
wird **®. Im Sutostamme, der ein héher entwickeltes Hauptlingswesen aufweist, 
genieBen die Hiauplingskinder gewisse Vorrechte. Sie verkosten zuerst die neue 
Ernte, und zwar vom jiingsten Kinde angefangen; dann erst werden die Friichte 
dem Volke zum Genusse freigegeben **°, Als Hauptlingskinder gelten hier auch 
solche, welche aus der Verbindung eines Hauptlingsdieners mit einem ihm vom 
Herrn iiberlassenen Weibe stammen. Es gilt eben der Grundsatz: Das Weib ist 
Eigentum des Haupilings, ihre Frucht gehért ihm*!7. Das Hauptlingstum der 
Marotse zeitigt feudale Auswiichse. Die Kinder werden den Sklaven zur Erziehung 
iiberlassen. Heranwachsend folgen sie dann hemmungslos ihren Launen und 
werden zu Tyrannen ihrer Umgebung °?S. 


38. Kinder von Sklavinnen. 

Hinsichtlich der Sklaverei weisen die siidafrikanischen Stamme ein giinstiges 
Bild auf: Fast allenthalben Achtung vor der naturgemaBen Wiirde und Freiheit 
des Menschen. Fine durch Sklaverei verursachte starke Zersetzung urspriinglicher 
sozialer Ordnung weisen die Betschuanen auf. Man halt hier geraubte Buschmann- 
madchen als Konkubinen neben der Hauptfirau. Aber allein die Kinder der Haupt- 
frau gelten als vollberechtigt, den Kindern von Sklavinnen erkennt man nur ge- 
ringere Rechte zu °!®, Kafiernmadchen waren seinerzeit vielfach als Sklavinnen in 
Diensten europaischer Kolonisten. Das freudig-traurige Los einer solchen mutter- 
werdenden Sklavin hat Barrow geschildert. Die Kinder der Sklavinnen bedeuteten 
den Kolonisten eine Sachvermehrung und waren insoferne nicht ungern ge- 
sehen 57°, 

é 39. Pflichtbruderehe (Leviratsehe). 


Eine Pflichtbruderehe, d. h. die Verpflichtung, die Witwe des verstorbenen. 
_ Bruders zu heiraten und ihm so Kinder zu zeugen, findet sich in Siidafrika bei 
mehreren Kaffernstammen (Zulu, Fingo, Pondo, Swazi, Xosa) und bei den Suto; 
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eine Art Bruderehe bei den Namacqua-Hottentotten °21. Ein Unterschied jedoch 
zwischen dieser stidafrikanischen Bruderehe und der bekannten jtidischen Levi- 
ratsehe ist darin gelegen, daB die Verpflichtung zur Heirat der Witwe des Bruders 
nicht blo8 in dem Fall besteht, wenn die Witwe kinderlos hinterlassen wurde, 
sondern auch dann, wenn Kinder vom Bruder her am Leben sind, darunter jedoch 
noch kein Sohn im reiferen Alter. Der neue Ehegatte hat fiir die Kinder seineg 
verstorbenen Bruders zu sorgen. Die von ihm mit der Witwe nach dem Bruder 
gezeugten Kinder gelten als die seines verstorbenen Bruders. Bei den Kaffern 
kommt es vor, dafi der Mann die Frau des verstorbenen Bruders nicht selber an- 
nimmt, sondern sie an einen anderen weitergibt. Aber selbst in diesem Falle gelten 
die aus einer solchen Verbindung stammenden Kinder als die des Verstorbenen, 
der demnach der eigentliche und volle Eigentiimer seiner Frauen und der von ihnen 
geborenen Kinder bleibt; nur das Recht auf den ehelichen Verkehr geht auf den 
Bruder bzw. dessen Stellvertreter iiber. 


Ist in der Kaffernfamilie ein erwachsener, heiratsfahiger Sohn da, so tiber- 
nimmt dieser die Witwen nach seinem verstorbenen Vater — mit Ausnahme seiner 
eigenen Mutter — als seine Frauen. 

_ Die Bruderehe der Namacqua-Hottentotten verpflichtet den altesten Bruder 
des Verstorbenen, die hinterlassenen Frauen als die seinen anzunehmen und die 
Kinder derselben wie seine eigenen zu unterhalten, sofern die Witwe nicht gentigend 
Mittel hat. Andernfalls steht dem Bruder die Wahl frei, sie zu heiraten oder davon 

- abzusehen. Von einer Pflichtbruderehe im eigentlichen Sinne kann hier sonach nicht 
_ die Rede sein °??. 
AQ. Illegitime Kinder. 
Von. legitimen bzw. illegitimen Kindern wird man sprechen konnen, je 
_ nachdem die Verbindung von Vater und Mutter nach Stammesrecht und Volkssitte 
jals rechtmaBig anerkannt ist oder nicht. Innerhalb der Sphare erlaubter Verbin- 
_ dungen kann es verschiedene Abstufungen geben, Grade, von der Vollehe bis zur 
_ Mindestehe. So z. B. werden von den Kaffern Kinder von Konkubinen als legitim 
betrachiet, insoferne das Konkubinat vom Standpunkt des Mannes aus als. eine 
immerhin erlaubte Verbindung angesehen wird °3. 

Wichtig erscheint die Frage nach der ZugehGrigkeit des illegitimen Kindes. 
Stammt das Kind aus einer vorehelichen Verbindung, dann) hat bei den Busch- 
mannern ®24, Bergdama ®2° und Xosa ° der illegitime Vater das erste Recht auf 
das Kind, d. h. er kann dessen Herausgabe von der Familie des Madchens bzw. 

vom Ehemann der spaterhin Verheirateten fordern. Ersterenfalls hat er an die 

_ Familie der Mutter eine gewisse Abfindung zu leisten. 

aie Ein Kind, das aus einem ehebrecherischen Verhaltnis stammt, ist Eigentum 
des Ehegatten der geschwéngerten Frau, nicht des Ehebrechers. Gehért dem Ehe- 
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gatten das Weib, so gehért ihm auf jeden Fall auch das Kind, das aus ihrem 
SchoBe stammt >? 

Illegitime Ciiant hat ihre nachteiligen Folgen fir das Kind bei den 
Hottentotten- und Kaffernstammen. Von den Hottentotten wurden ehemals Kinder 
aus unerlaubten Verbindungen getétet °**. Bei den Kaffern sind uneheliche Kinder, — 
wenn sie nicht schon — was meist geschieht — durch Abortus beseitigt wurden, 
nur ungern gesehen; sie sind minder geachtet, genieBen nur halbe Liebe und ver- ‘ 
kiirzte Rechte ®2°. Ehemais suchten illegitime Amahlubikinder im herangewachsenen — 
Alter die Schande der Unehelichkeit durch Legitimierung zu beseitigen 5*°. Keine 
Make] liegt auf illegitimer Geburt bei den Herero, Ovambo und Asena *3*. Un- 
eheliche Kinder sind hier den ehelichen gleichberechtigt. Nach der Anschauung der 
Ovambo hangt die Legitimitat der Geburt in keiner Weise von der ehelichen Zeu- 
gung ab, vielmehr einzig davon, ob die Mutter die Reifezeremonien durchgemacht 
hat, ob demnach das Kind mit der Stammesgemeinschaft legitim verbunden ist 
oder nicht. Es bleibt dann allerdings ungeklart, warum von den Madchen angstlich 
darauf gesehen wird, daf der voreheliche Geschlechtsverkehr ohne Folgen 
bleibe °°. 

Fir die Mutter bedeutet eine uneheliche Geburt bei manchen Stammen 
(Bergdama °**, Kaffern ***) Unehre und Schande, bei anderen Stammen dagegen 
(Herero °*5  Ovambo § 86) ist es nichts Beschamendes, Kinder zur Welt zu bringen, 
die im unehelichen Geschlechtsverkehr gezeugt wurden. Wie es in dieser Hinsicht 
bei den Buschmannern steht, dariiber liegen Meldungen nicht vor; jedenfalls ist 
Mlegitimitat dort eine seltene Erscheinung. 

Der Schande des unehelichen Verkehres sucht man sich durch Abtreibung 
der Leibesfrucht zu entziehen. Zur Unehre tritt noch eine gewisse Entwertung des 
Madchens, nicht im moralischen, sondern in sachlich-materiellem Sinne: der Kauf- 
wert des heiratsfahigen Madchens ist gesunken. Anders liegt die Sache bei den 
Kaffernwitwen, die sich nicht mehr verheiraten wollen oder kénnen. Die im freien 
Verkehr mit ihnen erzeugten Kinder sind als Zuwachs in der Familie des Erben 
nach dem verstorbenen Manne recht gerne gesehen. Solche illegitime Geburten — 
sind fiir die Witwen selbst nicht unehrenhaft °#7. ; 

Fir den Mann kommt eine sittliche Wertung seines auBerehelichen Ge 
schlechtsverkehres nicht in Frage. Es diirfen nur keine Folgen aus solchen Ver- 
bindungen eintreten, wenn der Mann zu einer materiellen Entschadigung an die 
Angehorigen des Madchens verpflichtet ist (Kaffern **8). Hervorgehoben sei die 
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Tatsache, daB gerade bei den primitiven siidafrikanischen Stammen, den Busch- 
mannern und Bergdama, das Recht des Vaters auf das illegitime Kind starker be- 
tont erscheint. 

Hinsichtlich der Hautigkeit unehelicher Geburten liegen nur vereinzelte 
Nachrichten vor. Bei den Bergdama gab es frither nur selten illegitime Geburten 


- — bezeichnend fiir diesen ehemals viel verleumdeten und arg verkannten Stamm >*°. 


In fritheren Zeiten nur selten, ist heute das Vorkommen unehelicher Mischlinge 
unter den Hottentotten und Kaffern haufig geworden 4°. Ein zuverlassiger SchluB 
und ein richtiges Urteil iiber das Vorkommen auBerehelichen Geschlechtsverkehrs 
wird deshalb schwer moglich sein, weil die Frucht solcher Verbindungen meist 
noch vor oder nach der Geburt beseitigt wird. Die Makel illegitimer Geburt kann 
behoben werden: Bei den Kaffern (Amahlubi °41) durch Legitimierung des Kindes; 
bei den Asena °*? durch Adoption seitens des rechtmaBigen Ehemannes. 


41. Adoption. Pflegeelternschaft.. Vormundschait. 
Fir die stidafrikanischen Stamme finden sich wenig sichere Belege fiir eine 


_ in rechtlicher Form vollzogene Adoption. Ein Fall wurde soeben von den Asena 


berichtet. Einen anderen Fall erwahnt Steinmetz von den Amahlubi. Mischlinge 
werden dort nicht von den Angehdrigen aufgezogen, sondern von fremden 
Familien adoptiert und den eigenen Kindern damit gleichgestellt °*°. Offenkundig 
geschieht diese Adoption im Interesse einer vollen Eingliederung der Mischlinge 
in die Stammesgemeinschaft. 

Pflegeelternschaft ist bei den Ovambo tiblich, Adoption ist unbekannt. Das 


 Pflegekind arbeitet fiir seine Zieheltern in der gleichen Weise wie die leiblichen 


— 


Kinder, wofiir es Unterhalt und Bekleidung bekommt. Weitere Rechtsfolgen fir 
die Pflegeeltern oder das Pflegekind ergeben sich daraus nicht°**. Bei den 
Kaffern entsteht eine Pflegeelternschaft dadurch, daB uneheliche Kinder Ver- 
wandten zum Aufziehen tibergeben werden **°. 

Die eigentliche und rechtlich geordnete Vormundschaft begegnet uns in 


‘Siidafrika nicht. Eine Art Vormundschaft jedoch, durch das nattirliche Verwandt- 


schaftsverhaltnis und die Verwandtschaftspflicht gegeben, ist dort in Ubung, wo 
nach dem Ableben des Vaters der alteste Sohn oder der Oheim die Obsorge tiber 


die hinterlassenen Kinder iibernimmt (Kaffern °**, Thonga *47). 


42, Vaterrecht — Mutterrecht. 
Zige vaterrechtlicher bzw. mutterrechtlicher Kultur werden sich, wenn tiber- 


_haupt vorhanden, nicht zuletzt im Verhaltnis der Eltern zum Kinde und des 
Kindes zur Familie auBern. Was zunachst die Buschmanner anbetrifft, so ist 
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entgegen der Behauptung Passarce’s eine matriarchale Organisation nicht mit 
Deutlichkeit und Sicherheit erweisbar. Aus der Tatsache allein, daB der Mann — 
bei der Heirat in die Familie der Frau iibergeht, wird man einen solchen SchluB 
noch nicht ziehen diirfen. Fir die Auin liegt auch der gegenteilige Fall gut be- 
zeugt vor. Dort tritt die Frau zur Familie des Mannes iiber; allerdings wird das 
erste Kind in der Regel in der Werft der Eltern der Frau geboren °**. 

Die Hottentotten zeigen vorherrschend mutterrechtliche Zustande. Das 
alteste Madchen ist Respektsperson in der Familie, Madchen gelten und gehen 
vor den Knaben, der Mutterbruder steht in einem vertrauten Verhdltnis zu den ~ 
Kindern, die Kinder beerben die Mutter °*°. ’ 

Von den Bergdama ist das Mutterrecht, wenn auch nur schwach, so doch 
in deutlich erkennbaren Spuren bezeugt. Das erste Kind kommt in der miutter- 
lichen Werft zur Welt, die jungen Eheleute wohnen die erste Zeit hindurch in 
der Hiitte, die ihnen von den Eltern der Frau eingeraumt wurde, im Fall einer 
Ehescheidung kann die Mutter die Herausgabe des Kindes verweigern, wenn 
der Vater nicht pflichtgema8 zum Unterhalt des Kindes beigetragen hat. Durch 
diese mutterrechtlichen Symptome erweisen sich die Bergdama als der groBen 
Bantugruppe nahestehend °°, 

Das Hererokind wird von Geburt an in eine zweifache Organisation ein- 
gefiigt: In die totemistisch-vaterrechtliche Sippenorganisation der oruzo, welche 
religidsen Zwecken dient, und in die mutterrechtliche Sippenorganisation der 
eanda, die soziale Zwecke (Eheregelung) verfolgt. Von starkerer Einwirkung 
auf das Leben und die Erziehung des Kindes ist die eanda-Organisation. Ihre 
erste Niederkunft hat die Frau im Dorfe ihrer Mutter abzuwarten. Das erste 
Kind muB sie ,,im SchoBe ihrer Mutter“ gebaren. Der Vater ist der Familie 
seiner Frau fi die Kinder verantwortlich. Stirbt ein Kind oder kommt eine MiB- 
geburt zur Welt, so muB er seinem Schwiegervater eine Anzahl Rinder abliefern. 
In den Stammesmythen, welche rein mutterrechtliches Milieu aufweisen, spielt 
der Oheim miitterlicherseits die charakteristische Rolle®°!. GrossE macht 
darauf aufmerksam, da8 die Herero durch dieses mutterrechtliche Charakteristi- 
kum eine einzige Ausnahme unter den Viehziichtern darstellen; er betont aber 
dabei, daB doch wenigstens die Erbfolge nach dem Prinzip des Vaterrechtes ge 
regelt sei. Man wird noch hinzufiigen miissen, daB auch das Totem in vaterrecht- 
licher Abfolge sich vererbt, weiters, daB Knaben in der Familie bevorzugt sind, — 
alles Merkmale eines neben dem Mautterrecht nach Geltung ringenden Vater- 
rechtes. 

Die Ovambostamme sind durch ein ausgesprochenes Mutterrecht gekenn- 
zeichnet. Das junge Ehepaar wohnt anfangs noch getrennt, jeder Teil in der Werft 
seiner Eltern. Kommen Kinder zur Welt, so werden sie vorlaufig in der Werft der 
‘miitterlichen Familie aufgezogen. Die Kinder gehéren ausschlieBlich der Mutter 
zu, sie werden bei den Herero, in ihre eanda eingegliedert. Der Vater, der Sippe 
der Frau nicht angehérend, steht in keinem rechtlichen Vewandtschaftsverhaltnis 
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zum Kinde. Darum ist auch die Erbfolge ausschlieBlich mutterrechtlich geordnet; 
erbberechtigt ist der Neffe, der Sohn des Mutterbruders. Auch hier ist der Vater 
der Familie seiner Frau fiir die Kinder verantwortlich. Will-er seinen eigenen 
Kindern zu Lebzeiten etwas zuwenden, so mu er dies zuvor den Verwandten 
seiner Frau bekanntgeben. Er darf seine Kinder nicht ziichtigen oder verkaufen ®°*. 
Den Kaffern spricht PassaRGe zu Unrecht eine matriarchale Sippenorgani- 
sation zu °°*. Von Mutterrecht — PassarGeE verwendet als gleichbedeutend ,,Ma- 
triarchat“ — ist unter den heutigen Kaffernstémmen nur wenig mehr zu bemerken. 
Méglich, daB mutterrechtliche Zustande urspriinglich starker vorhanden waren, 
heute aber im Schwinden sind. Es ist hiefiir bezeichnend, daB in der Thron- 
folge die weiblichen Verwandten des Hauptlings, vorab die Hauptlingsmutter, eine 
bedeutende Rolle spielen. Es macht den Eindruck, als ob gerade hier ein mutter- 
_rechtlicher Zug konservativ sich behauptet hatte. Im iibrigen sprechen fiir vor- 
handenes, bzw. vorhanden gewesenes Mutterrecht die Monddarstellungen des 
Kindes und das Geschenk, welches der Vater der Frau vom Manne gelegentlich 
der Geburt des ersten Kindes erhal, ein ,,Geschenk“, das offenbar nicht eine Ehren- 
gabe, sondern eine Abfindung darstellt. Um vieles deutlicher tritt uns hier das 
Vaterrecht entgegen. Fiir die Sippenzugehorigkeit des Kindes ist die Abstammung 
“in mannlicher Linie maBgebend. Am Umvolozi-River bringt die Zulufrau die ersten 
drei Kinder in der Hiitte der Mutter des Mannes zur Welt und wird dann erst 
selbstandige Frau °°>. Der Vater hat alle Macht und alle Rechte tiber das Kind, 
er kann es nach der Geburt annehmen oder ablehnen °°; erbberechtigt sind nur 
- Knaben, und zwar mit Vorrecht des dltesten Sohnes der Gro®frau. Der GroBvater 
_ vaterlicherseits macht die Familie zur GroBfamilie; die GroBmutter vaterlicherseits 
ist im Kaffernkral eine wichtige Persénlichkeit. Im Falle der Ehescheidung gehdort 
das Kind dem Vater bzw. der Vaterfamilie. Beim Ableben des Vaters tibernimmt 
der Vaterbruder die Vormundschaft. Der verstorbene Vater wird ifongo, Schutz- 
eist der Familie 557. 
Die Betschuanen zeigen Merkmale mutterrechtlicher und vaterrechtlicher 
Zustande nebeneinander. Die junge Ehefrau bringt die erste Zeit nach ihrer Ver- 
heiratung bei der Schwiegermutter zu und kommt dort mit ihrem ersten Kinde 
nieder. Der Vater hat bei der. Namengebung nichts mitzusprechen und nur die 
_ Mutter benennt sich nach dem erstgebornen Kinde. 
} Unter den Suto macht sich der mutterrechtliche Zug mit auBerordentlicher 
Deutlichkeit bemerkbar. Das Neugeborne wird dem Monde dargestellt. Das erste 
Kind soll im Hause der Grofeltern miitterlicherseits zur Welt kommen und dort 
seine ersten Lebenswochen verbringen. Damit erscheint der Anspruch der Mutter- 
familie auf das Kind gewahrt. Erst dann und nur dann, wenn der Vater die 
_ Heiratsgabe voll bezahit hat, wird das Kind sein Eigentum, eine Rechtsbestimmung, 
welche das Kind leicht in fremde Hande kommen 148t und so zur Lockerung der 
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Familie fihrt. Den Namen gibt die Mutter dem Kinde und nur sie legt sich den ‘| 
Namen des Erstgebornen bei. Erbfolge und Thronfolge sind auch in weiblicher — 


4 Linie méglich °°. So zeigt der Sutostamm ein ausgesprochen mutterrechtliches 
a Geprage. 4 
3 Im Thongavolke weisen mehrere Momente auf Mutterrecht hin: die Mond- 
3 darstellung des Kindes, das Aufziehen des erstgebornen Kindes im Hause seiner 
. GroBeltern mitzterlicherseits, die nahe Beziehung des Mutterbruders zum Kinde. — 


per Es macht sich jedoch ein gewisser Ausgleich zwischen Mutter- und Vatersippe 
ee: darin geltend, daB das erstgeborne Kind zur Zeit seiner Entw6hnung zu den Grof- 
a eltern miitterlicherseits kommt, wahrend die tbrigen Kinder zu den Grofeltern — 
; vaterlicherseits gebracht werden und dort bis zu ihrem 15. Lebensjahr verbleiben. — 
‘i Zusammenfassend sei zunachst die Tatsache festgestellt, daf$ — jedenfalls — 
® bei den Bantustammen — die Zeugung des Kindes durch den Vater fiir ihn keinen 
a Figentumsanspruch auf das Kind bedeutet. Der Rechtsanspruch auf das Kind folgt — 
‘ aus dem Besitzrecht auf die Frau, und zwar so weit, daB auch das im Ehebruch — 
. von der Frau empfangene Kind Eigentum ihres rechtmaBigen Mannes wird. 
Anders dort, wo die Frau die wirtschaftlich starkere wird und sich die fiihrende — 
Stellung in der Familie erringt. Da tritt dann der Vater zuriick, er ist Erzeuger, — 
: nicht aber Herr und Eigentiimer des Kindes. Das Kind gehért der Mutter, ge- 
. nauerhin der Muttersippe (Hottentotten, Suto). 
= - Das Verhaltnis Vater—Kind ist ein unsicheres, in gewissen Fallen zweifel- 
haftes. Darum tritt der Rechtsanspruch des Vaters auf das Kind, wo er tiberhaupt 
‘5 : besteht, sowie die damit verbundene Pflicht nur dann in Rechtskraft, wenn der 
‘: Vater sein Kind anerkennt. Dem Anerkennungsakte kommt die tatsachliche Uber- 
nahme der Ernahrung und Erhaltung des Kindes gleich (Herero, Kaffern). Bei 
den Bergdama und Suto, wo das Kind in erster Linie der Mutterfamilie zugehért, 
ist es dem Vater durch Ubernahme der Sorge um das Kind immerhin méglich, ein 
Eigentumsrecht auf dasselbe zu erwerben. 

Welche Rechte dem Kinde gegeniiber sind im Eigentumsrecht des Vaters 
inbegriffen? Ein Tétungsrecht hat der Vater nirgends, selbst bei den Kaffern nicht, 
wo er in keiner Weise der Sippe seiner Frau fiir das Leben und Wohlergehen des 
Kindes verantwortlich ist. Das Recht, sein Kind zu verkaufen, steht dem Vater 
nicht zu bei den Herero, Ovambo und Amahlubi, wohl aber — von letzteren ab- 
gesehen — bei den Kaffernstéammen. Das Straf- und Ziichtigungsrecht besitzt er 
bis zu dem Grade, daB er die gréferen Kinder bei schweren Vergehen aus dem 
Elternhaus verstoBen kann. 

Die vaterliche Gewalt wahrt bis zur Verheiratung des Kindes. Dariiber - 
hinaus bleibt des Vaters Einflu8 auf die Séhne in einem geringen Mafe noch | 
weiterbestehen. Sein Einflu8 auf die Madchen erlischt in dem Augenblick, wo ihm 
die Heiratssumme voll ausbezahlt ist. 

In Stammen mit mutierrechtlicher Einstellung sollte man das Kind folge- 
richtig der Mutter als Eigentum zusprechen diirfen. Tatsachlich ist es nicht so. 
Es schiebt sich ein Faktor zwischen Mutter und Kind ein: die Muttersippe. Die 
Frau erscheint nicht stark genug, ihre Anspriiche auf das Kind zu wahren und zu 
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-vertreten. Ihre Verwandtschaft, vorab die mannliche und unter dieser wieder der 
Mutterbruder tritt als Vertreter und Anwalt ihrer Rechte auf. 


43. Kulturhistorische Auswertung der gewonnenen Ergebnisse. 


Die kulturhistorische Auswertung des in der vorliegenden Arbeit verwen- 
deien Materials 1aBt fiir Siidafrika eine dreifache Gruppierung hervortreten: 

Buschmanner und Hottentotten, 

Bergdama, 

Bantu. 


Unter diesen wieder die Untergruppen: 
Herero und Ovambo, 
Betschuanen und Suto, 
Kaffern und Thonga. 


Verbindendes und Trennendes soll im folgenden herausgestellt werden. 
Buschmanner und Hottentotten. Die Buschmanner weisen als eigen- 
artig ein ausgepragt normales Familienleben auf. Vater und Mutter stehen im 
wesenilichen gleichberechtigt einander gegeniiber (vgl. Namengebung). Weder 
Vaterrecht noch Mutterrecht tritt hervor. Neben den Eltern nehmen die GroBeltern, 

Oheim und Tante (vaterlicher- und miitterlicherseits gleichermaBen) Einflu8 auf 
das Kind. Knaben und Madchen sind gleich gewertet. Einé Rangordnung unter 
den Geschwistern kennt man nicht; selbst das Vorrecht der Erstgeburt besteht nicht. 
Magische Vorsiellungen sind nicht oder nur in ganz schwachen Spuren da. Die 
Vorstellung der ,,Unreinheit’ von Mutter und Kind ist nicht vorhanden. Eine Iso- 
lierung der Mutter, eine Raucherung des neugebornen Kindes wird nicht vorge- 

~ nommen. Man wendet keine magischen Mittel zur Behebung der Unfruchtbarkeit 
an. Kindermord wird niemals durch magische Motive veranlaBt; wo er vorkommt, 
ist er durch wirtschaftliche Not und Ernahrungsschwierigkeiten verursacht. 
Abortus tritt unter ihnen jedenfalls weniger haufig auf, als bei an 4uBeren Kultur- 
giitern reicheren, ackerbautreibenden Bantustammen. Wenn das Kind weder mit 
Wasser noch mit Fett in Kontakt gebracht werden darf, so mag man darin eine 
Spur von magischer Vorstellung erkennen; mit Sicherheit behaupten 1aBt es sich 
nicht. 

Unter den in Betracht gezogenen Buschmannstaimmen erweisen sich als die 

_ telativ primitivsten die Namib und Aikwe. Fremden Einschlag zeigen bereits in 
ziemlicher Starke die Auin: Ein Zauberdoktor, eine sonst bei den Buschmannern 
wenig bekannte Persénlichkeit, erscheint hier zur Geburtshilfe; das Kind darf mit 

- Wasser nicht in Beriihrung kommen. Von fremden Einfliissen — wahrscheinlich 

~ von den Betschuanen her — ganz durchsetzt sind die Nordkalaharibuschmanner 


x ( Massarwa). 

Ss Als charakteristische Merkmale der Hottentotten scheinen auf: Ein auBer- 
____ ordentlich stark entwickeltes Mutterrecht, magische Vorstellungen und Riten, 
¥ 


Mord von ,,Ungliickskindern“, Praktiken zur Beférderung der Fruchtbarkeit der 
Frau, Beschneidung und sonstige Verstiimmelung der mannlichen bzw. weiblichen 
" Genitalien. 
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Gemeinsame, d. h. verbindende Merkmale der Buschmanner und Hotten- 
totten sind: Das Fehlen der rituellen ,,Unreinheit“ der Frau bzw. des Kindes, der 
Isolierung der Mutter, der Reinigungsriten; das relativ schwache Auftreten von 
Zwillingstétung; die nur ganz sporadisch sich zeigenden Spuren von magischem 
Denken und Tun; das Vorhandensein von Fingerverstiimmelung, Tatauierung und 
Nasendeformation. Fraglich bleibt es dabei, was davon den Buschmaénnern ur- 
spriinglich zu eigen ist und was von den Hottentotten zu ihnen hiniber kam. Am 
ehesten. wird man bei der Nasendeformation an eine solche Beeinflussung denken 
diirfen. 

Diese gemeinsamen Merkmale trennen die beiden Stamme als zusammen- 
gehérige Gruppe zugleich von den Bantu. Eine Ausnahme macht nur die Tatau- 
ierung, die auf der einen wie auf der anderen Seite vorhanden ist. 

Mit den Bantu haben die Buschmanner keine wesentlichen Stiicke gemeinsam. 
Die Hottentotten dagegen riicken durch ihr Mutterrecht, durch die ihnen eigen- ~ 
timlichen magisch-irrationalen Vorstellungen, Motive und Praktiken, durch ihre 
Betonung eines Rangunterschiedes unter den Geschwistern nahe an die Bantu heran. 

Als ein ethnologisch ebenso eigenartiges wie interessantes Volk stellen sich 
die Bergdama dar. Man hat geglaubt, in ihnen die Urnegerschicht erkennen 
zu kénnen. Ihr primitiver Charakter ist unleugbar. Mit den heutigen Bantu 
haben sie fast nichts gemeinsam. Den Buschmannern stehen sie durch ihre 
ethnologischen Charakteristika jedenfalls ungleich naher als den Bantu. Es sind 
Merkmale allgemeiner, urspriinglicher Primitivitat, welche Buschmanner und 
Bergdama so nahe aneinander bringen. Es fehlen: Knabenbeschneidung, Kinder- 
tétung aus magischen Motiven, Rangordnung unter den Geschwistern. Beiderseits 
vorhanden ist das ungeschmAlerte Recht des Vaters auf das Kind. — Den Berg- 
dama und Hottentotten ist das Vorkommen von Familiennamen gemeinsam. 

Die Bantustamme. Unter den siidafrikanischen Bantustémmen hebt 
sich durch geradezu auffallend isolierende Ziige die Gruppe der Herero- 
Ovambo ab. Trager des charakteristisch hamitischen Elementes sind die Herero. 
Zweifellos sind von ihnen aus Einfliisse auf die ihnen auch anthropologisch ver- 
wandten Ovambo wirksam gewesen. Zwei Momente, welche die Herero-Ovambo- 
Gruppe scharf yon den reinen Bantustammen abtrennen, seien herausgestellt: Es 
ist erstens die Hinordnung des Kindes auf den Ahnendienst und das gleichzeitige 
Fehlen eines entwickelten Zauberwesens (Manismus, nicht Magismus). Es ist 
zweitens die Sitte des Zahnausfeilens in ganz charakteristischer Form. 

Als unterscheidende Momente innerhalb dieser Gruppe selbst seien genannt: 
Das Fehlen der Tatauierungssitte bei den Ovambo, die starke Entwicklung der- 
selben bei den Herero; das Fehlen des Kindermordes bei den Herero, das Vor- 
kommen desselben bei den Ovambo, Im Fehlen des Kindermordes bei den Herero 
wird man ein hamitisches, im Vorkommen desselben bei den Ovambo ein Bantu- 
Charakteristikum sehen diirfen. 

Die Betschuanen und Suto, anthropologisch eine zusammen- 
gehoérige, zentrale Bantugruppe bildend, miissen ethnologisch - kulturhistorisch 
voneinander getrennt werden. Der Trennungsfaktor ist das bei den Suto 
auBerordentlich stark entwickelte Mutterrecht, in dessen Gefolge das magische 
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Zeremoniell zur Hochbliite entwickelt erscheint, wahrend die Betschuanen einige 
vaterrechtliche Ziige aufweisen. 

Nicht dieselbe feste Verbindung wie zwischen den Herero und Ovambo, 
aber doch ein, wenn auch loser Zusammenhang, ist zwischen den Kaffern 
und Thonga feststellbar. Einige verbindende Linien. seien aufgezeigt: Ab- 
schlieBung der Wéochnerin, vielseitige Anwendung von Medizinen, Mond- 
darstellung und Rotfarbung des neugebornen Kindes. 

Unter den Kaffernstammen zeichnen sich durch eine an primitives Wesen 
gemahnende Eigenart die Amahlubi aus. Sie kennen keinen Kindermord, selbst 
an Verunstalteten nicht; Illegitimitét gilt als Schande. Bei den Zulu und Swazi 
ist der durch den Einflu8 moderner Kultur verursachte ZersetzungsprozeB auto- 
chthoner Einrichtungen weitest fortgeschritten. Den Kaffern zeigen sich in ihren 
ethnologischen Merkmalen vollig verwandt die Matabele. Sie weisen in den Ge- 
burtsgebrauchen und Reinigungsriten keinen nennenswerten Vateraued, wohl 
aber viel Verbindendes, besonders mit den Zulu, auf. 

Keiner der ethnologischen K dbenerers findet sich in Siidafrika rein 
und unvermischt vor. Soweit hier die Kulturkreise iiberhaupt feststellbar sind, er- 
scheinen sie mit fremden Elementen durchsetzt und abgewandelt. An charakteri- 
Stischen Merkmalen erkennbar, treten uns entgegen: 

Der primitive Kulturkreis bei den Buschmannern (Pygmdaenkultur) 
und Bergdama. 

Der Kulturkreis der Viehztichter-Nomaden als Mischungs- 
komponente bei den Herero. 

Einzelziige des freimutterrechtlichen Kulturkreises weisen die 
Bantustiimme und (von ihnen iibernommen) auch die Hottentotten auf. 

Elemente des vaterrechtlich-totemistischen Kutlturkreises 
scheinen in der Bantukultur besonders unter den Betschuanen auf. 


) 
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Die Zeitrechnung der kalifornischen Indianer. 


Von RICHARD DANGEL, Wien. 


Es ist mir eine angenehme Pflicht, Herrn Direktor Dr. Fritz R6ck,dessen 
Forschungen tiber den mexikanischen Kalender so weitreichende Zusammenhange 
aufgezeigt haben *, fiir die mannigfache Anregung zu dieser Arbeit meinen herz- 
lichen Dank auszusprechen. Zugleich spreche ich Herrn Prof. PLiny EARLE 
Gopparp (New-York, Columbia University) fir die Giite, mit welcher er mir wert- 
volle Nachrichten aus seinem Forschungsgebiet zur Verfiigung stellte, auch hier 
meinen innigsten Dank aus. Gerade Kalifornien verlockt zu einer Untersuchung 
der Zeitrechnung; denn die bei den sehr primitiven Zentralstammen vorgefundenen 
Verhaltnisse sind von Wert fiir die Aufstellung des Kulturinventars der Altstamme; 
anderseits 1aBt sich der Wert, den die Zeitrechnung neben anderen Kulturelementen 
eines Stammes fiir die ethnologische Tiefenforschung besitzt, gerade in Kalifornien 
daran erkennen, daB die vorgefundenen Typen sich gut in die von Prof. A. L. 
KROEBER festgestellte ethnologische Dreigliederung des Gebietes einfiigen. 


1. Grundlagen der Zeitrechnung. 
a) Astronomie. 

Obwohl alle kalifornischen Stamme einige astronomische Kenntnisse besitzen, 
scheinen nicht alle dies Wissen als Basis zur Fixierung von Zeitraumen tiber die 
Lange eines Monates hinaus zu verwenden. Soweit wir wissen, zeigen die wech- 
selnden Stellungen der Sonne die Tageseinteilung an, wahrend man die Nacht nach 
den Bewegungen der Sternbilder einteilt. Bei den Salina wird die Tageszeit nach 
der Hohe der Sonne gerechnet. Die Nacht ist in unregelmafige Intervalle geteilt, 
wie ,,Dunkelwerden, bald nach Dunkelwerden, Mitternacht“, usw. bis Morgen- 
grauen. (1, p. 133.) Der Priester, der bei den Hupa die Lachszeremonie auf- 
fiihrt, iBt wahrend seines zehntagigen Fastens nur eine Mahizeit per Tag; und 
zwar genau an dem Zeitpunkt, wo die Sonne einen fixierten Punkt im Schwitzhaus 
erreicht (2, p. 265). Bei den Maidu greift man im Krieg gewohnlich vor Mor- 
gendammerung an, und beim jahrlichen Totenfest beginnt die wichtige SchluBszene 
kurz vor Morgengrauen; dieser wichtige Zeitpunkt wird am Sternbild ,,Great 
Dipper“ bestimmt (3, p. 330). 

Der Mond dient iiberall als Zeitmesser. Daneben wird auch die Sonne mehr- 
fach zur Gliederung des Jahres verwendet. Zwar findet sich von einer Beobachtung 
oder Beriicksichtigung der Aquinoktien keine Spur; dagegen wissen wahrscheinlich 
alle Stamme, daB die Sonne im Sommer héher am Himmel steht als im Winter, 
und verkniipfen diese Tatsache mit dem Unterschied der Jahreszeiten. Bei den 


+ Kalender, Sternglaube und Weltbilder der Tolteken als Zeugen verschollener 
Kulturbeziehungen zur Alten Welt. (Mitteilungen der Anthrop. Ges., Wien, Band: 52, 
p. 43 ff. 


: 
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Wintun erfahren wir dies aus der Geschichte des Streites, den zwei kleine Vogel 
nach dem Weltbrand, als alle Wesen oben im Schwitzhaus des Olelbis im Himmel 


versammelt sind, miteinander fithren. Der eine 


Vogel ruft: Wit! Wit! (Er kommt 


zuriick!); der andere hort es und ruft: Cherep! Cherep! (Er geht weiter!). Der 
erste meint: die Sonne geht im Winter nach Siiden hinab und kommt dann wieder 
nach Norden zurtick; der zweite miBversteht ihn und glaubt, die Sonne soll, ohne 
im Westen unterzugehen, wieder nach Osten zuriickkehren (4, p. 32 ff.). Bei den 
Kato machen die beiden Schépfer oder Neuschépfer der Welt den ,,Nordweg“ fiir 
die Sonne im Sommer (5, p. 184). Der Siidweg, wo sie im Winter wandelt, fehlt 
offenbar nur durch Zufall. Dennoch haben wir keine Nachricht fiir diese beiden 
Stamme, da die Solstizien in ihrem Kalender (der allerdings fast unbekannt ist) als 
fixe Punkte verwendet werden ?; wohl aber wissen wir dies von einigen anderen 


2 Fiir die Kato ist es nicht unwahrscheinlich, 


da ihr Kalender dem der W ailaki, 


die die Solstizien beobachten, ganz auffallend 4hnlich ist. Dariiber verdanke ich Herrn 
Prof. Priyy Eartr Gopparp folgende Nachrichten. — Looking through my notebooks 
I find what seems to be a complete list from the Kato. The names of the months were 


given to me as follows: 


i. lace’igaits horse chestnut it 
2. gesna’ (salmon eye?) 8. 
3. natgal 9 
4. canestco (moon-long ?) 10. 
; 5. tcittcek 11 
6. tanttak LZ 


Podalk’as (,grass. dry “?) 
gattsai becoming dry 
unanagatlat 

fotco grass big 


. natcigandege 
. cinotasan 


The W ailaki have practically the same names for the months and I have more 
definite information concerning them. It appears that they begin naming the months with 


the early fall, perhaps September. 


. kitsai ,acorns dry“ 

. Pafidaltce ,leaves fall“ 

. yoaltce ,deer breeding little“ 

. yoalkyo ,deer breeding much“ 

. gesna’ (deer leave one another) 

. naigal (sun comes up by the eagle 
rock, stays one place) 


aahwnd = 


. Rittet 

. Pafidjifidacca 
9. ?odalkstcs 
10. satgaitce 

11. sattcan 

12. mindestaft 


For the most part these correspond with the Kato names of the months. My 
W ailaki informant made some remarks which help to fix the position of the months. 
About 5 (gesna’) he remarked that the blackeye salmon go back down the stream. The 


next month was said to be the dark month, in fact, 


I think the word means that, and that 


at that time there was an abundance of fish in the river. The definite statement that the 
sun stays in one place by the eagle rock marks this as the winter solstice, December and 


January. The meaning of Ai/ftci was given as red, 


meaning the branches of the trees be- 


come red. This cam hardly happen in January or February. The next month, fafdjindacca 
is said to refer to the spreading out of the leaves, meaning that the trees are now in full 
_leaf. This is the month, when certain of the seeds get ripe and the fawns are born. It 
would be April or May, presumably. The month of ?odalketce is said to mean ,,the grass 
turns red“, which I would not suppose would happen before June and I have a note to that 
effect written at the time. In the month safgaitce, the meaning. ,,white“ is said to refer to 


the ripening of the manganita, the berries of which 


are quite white when ripe. This would 


be in late June or the first of July. In the same month the deer are said to turn black in 
the face. Sattcan, the following month, seems to mean ,,black month“ and refers to the 
deer turning black all over. At this time they begin to scratch their horns on the ground. 
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Stammen, z. B. den Yurok (6, p. 74 ff.) und Karok (6, p. 105) in Nordwest- 
kalifornien, die ihr Jahr mit dem Wintersolstiz beginnen, bei den Ostpomo (6, — 
p. 209, Anmerkung 1) scheint, nach einer Nachricht, dasselbe der Fall zu sein, 
und auch fiir die siidkalifornischen Kalender der L uiseiio (6, p. 682/683), Jua- 
nefio (6, p. 644/645), Cahuilla (7, p. 362) und Dieguefio (6, p. 718) ist 

die Basierung auf die Solstizien wahrscheinlich, wenn auch die Nachrichten dariiber 
sehr unklar und liickenhaft sind. , 

Ganz ungenau sind wir dariiber informiert, in welcher Weise eigentlich die 
Solstizien beobachtet werden. Wir erfahren, daB das Yurok-Jahr ,,uwm Weihnach 
beginnt, aber nichts weiteres. Von den Dieguefio heiBt es, daB die Solstizien beob- 
achtet werden. LesLic Spier’s Gewahrsmann weiB, an welchem Punkt auf der 
Mesa 6stlich von seinem Haus die Sonne im Solstiz aufgehen wird (8, p. 358). 
Ebenso erfahren wir von den Wailaki, daB am Eel River eine aus Liebesgram in 
einen Fels verwandelte Frau sitzt; die Indianer des benachbarten Dorfes pflegen die 
Solstizien zu bestimmen, indem sie den Punkt beobachten, wo die aufgehende Sonne 
hinter dem Felsen hervorkommt (9, p. 106). 

Diese Angaben stimmen mit dem iiberein, was wir tber dieselbe Angelegen- 
heit von den Kwakiutl, Hopi, Zufii und Tewa wissen. Von den Nutka und einigen 
Pueblo-Indianern erfahren wir auBerdem noch, daB sie den genauen Solstizialpunkt 
mit Hilfe von in den Boden eingepflanzten Stécken feststellen (10, p. 122 ff.). Eine 
solche primitive Visiermethode kommt bei den athapaskischen Navajos (11, § 4) 
und Jicarilla-Apachen (34, p. 216), auch unabhangig von diesem astronomischen ] 
Zweck, vor; fiir Kalifornien haben wir aber leider keinen Beleg dafir. 

Wo es feste Punkte der Zeitrechnung gibt, z. B. bei den Yurok, die ihr Jahr . 
mit dem Wintersolstiz beginnen, muB die Diskrepanz zwischen den von den In- — 
dianern gezahiten Mondmonaten und dem Sonnenjahr schlieBlich fihlbar werden. ; 
Infolgedessen haben wir hier auch eine deutliche Spur, daB gelegentlich eine 


According to the Indians, when the velvet of their horns begins to come off their horns 
itch. This would be perhaps early August. The twelfth month is said to refer to the fact 
that the food is all gone. It is not quite clear what is meant by this, but perhaps the end of 
the gathering of minor vegetables and the beginning of the mew acorn season. — Wir 
sehen also, daB die Wailaki zwar im Monat natgal das Wintersolstiz beobachten, aber { 
das Jahr mit einem wirtschaftlich wichtigen Ereignis — der neuen Eichelernte — beginnen 
lassen. Wie bei den Yurok findet sich keine Spur einer Beobachtung oder Beniitzung 
des Sommersolstizes. Bei der groBen Ubereinstimmung der beiden Monatslisten — der 
zweite, dritte, sechste und siebente Monatsname der Kato ist ganz oder fast ganz identisch 
mit dem fiinften, sechsten, achten und neunten Monatsnanien der Wailaki — ist die Ver- 
mutung wohl erlaubt, daB8 die Kato in ihrem Monat natga] ebenso das Wintersolstiz be- 
obachteten wie die Wailaki dies in diesem Monat erwiesenermaBen taten. Es ist wohl nicht 
ohne Bedeutung, da8 im Kato-Kalender der auf den natgal folgende Monat ,,der lange 
Monat“ zu heiBen scheint. Die beiden Listen scheinen iibrigens nicht komplett zu sein. Bei 
den Wailaki klafft zwischen dem sechsten Monat, der dem Dezember und Janner ent- 
spricht, und dem achten, der etwa dem Mai entspricht, eine Liicke; dafiir sind die Namen 

der Herbstmonate etwas zu reichlich; hier diirften Namen fiir bestimmte Naturereignisse 
sich unter die Monatsnamen mischen. Umgekehrt scheint das bei den Kato im Sommer 
der Fall zu sein, wenn ihr siebenter Monat mit dem neunten Monat der Wailaiki zu-— 
sammenfallt; und ihr zwolfter Monat sich durch seinen Namen als ,,Sommer“-(cii)Monat 
verrat. : 
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Schaltung vorgenommen wird, indem die Yurok bald zwélf Monate, bald dreizehn 
auizahlen (6, p. 75). Der dreizehnte Monat ist wahrscheinlich von variablet 
Lange; doch fehlen leider alle naheren Angaben, ob eine wirkliche Schaltung und 
in welchen Zwischenraumen sie vorgenommen wird. — Ein doppelte Schaltung 
scheint, soweit die Nachrichten dariiber zuverlassig sind, bei den Juanefio vor- 
zuliegen (6, p. 044 ff.). Hier ist das Jahr in zwei Hialften eingeteilt, deren feste 
Punkte die Solstizien bilden; jeder der beiden Solstizialmonate ist etwas langer als 
jeder der anderen. Es werden im ganzen zehn Monatsnamen genannt; dann miiBte 
also jeder der Solstizial-,, Monate“ etwas iiber zwei Monate dauern. Wir haben etwas 
Ahnliches bei den Bilxula, wo bei jedem Solstiz eine nicht lunare Periode von 
zirka sechs Wochen eingeschaltet wird (10, p. 138). Ebenso werden in den Pueblo- 
Kalendern die Solstizien dazu beniitzt, um die sechs Mondmonate, in die jede 
Jahreshalfte zerfallt, an den Sonnenlauf anzugileichen. 


6) Naturbeobachtung. 
Neben dem Wechsel der Mondesphasen, die iiberall beobachtet werden und 


die Monate bilden, verlaufen die natiirlichen Vorgange des Jahres, Aufblithen 


und Sterben der Vegetation, Hitze und Kalte, das Kommen und Gehen der 


_ Nahrungstiere. Nach diesen Ereignissen werden die Monate gewéhnlich benannt; 


und da es dem Indianer nicht so sehr darauf ankommt, das Jahr mathematisch 
genau und fest einzuteilen, sondern sich in der Natur, in und von der er lebt, 
‘praktisch zurechtzufinden, so gerat der Monatskalender vielfach in Verwirrung, 
indem sich neben den Monatsnamen gewoéhnlich noch Namen fiir die Zeiten, in 
denen wichtige Naturereignisse eintreten, vorfinden, und die Monatsnamen die 


¢ nach natiirlichen Vorgangen benannt sind, eine Neigung zeigen, schlieBlich zu 
_ bloBen Bezeichnungen der Zeiten zu werden, in denen diese Vorgange auftreten. 


So kommt es, daB ein so guter Kenner der Dieguefio, wie Lrsiic Spier, den 
Lunarcharakter ihrer Monate bestreiten kann, obwohl deren Namen das Wort fiir 


_ ,,Mond“ enthalten (8, p. 357 ff.). Man gebraucht eben die Monatsnamen — wenig- 
stens zur Zeit der Aufzeichnung — auch zur Bezeichnung der nicht lunaren 


Perioden, auf die die Namen hinwiesen. 

Das Jahr der Yurok beginnt astronomisch fix mit dem Wintersolstiz; aber 
im Verlauf des Jahres gerat die Rechnung in Unordnung, da niemand die Zahl 
der verflossenen Monate, etwa durch Kerben, festhalt und die Schaltungsmethode 
mit dem dreizehnten Monat recht primitiv entwickelt ist. Die ersten acht oder zehn 
Monate werden gezahlt, nicht benannt; von da an sind die Namen deskriptiv und 
die Folge ist, daB die beschreibenden Namen der Monate in manchen Jahren nicht 
recht mit den natiirlichen Vorgangen zusammenpassen. Infolgedessen erhebt sich 


oft endloser Streit, in welchem Monat man eigentlich ist. Aber dieser Streit hat 


ein Ende, sobald man hinausziehen kann, um die Eicheln, aus denen man das 
Brot gewinnt, zu ernten; denn dann ist ohne Zweifel der Monat Nohso (6, p. 75). 
Ebenso scheint die Angabe, daB die Plejaden im fiinften Monat verschwinden 
‘und im siebenten wieder erscheinen, einen Versuch darzustellen, die Mond-Monats- 
vechnung mit Hilfe anderer wichtiger Beobachtungen besser in den natiirlichen 
Vorgangen zu verankern (6, p. 75). 

Der Streit um den Monat, in dem man sich befindet, ist fi die Indianer 

Anthropos XXIII. 1928. 8 
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charakteristisch und pragt sich in ihrer Folklore in mannigfacher Weise aus. In 
der Rabenmythe Nordwestamerikas wird diese Unsicherheit durch einen Vorfall 
aus mythischer Zeit legitimiert und begriindet; bei den Joshua (12, p. 228 ff.) 
und Shasta (12, p. 218/219; 13, p. 32/33) findet sich eine schéne Geschichte, 
aus der wir sehr gut sehen, wie man sich eigentlich doch mehr nach der Natur 
als nach der Mondrechnung richtet. Es ist hier Winter, und Coyote hat als tiichtiger 
Hausvater einen reichen Wintervorrat an Fischen gesammelt; da spielt ihm nun 
jemand einen Streich und zeigt ihm Hirschfahrten im Schnee bzw. 1a6t ihn Aale 
mit rotem Riicken sehen. Aale werden im Frithling rot und Hirsche zeigen sich 
im Frithling; daher vermutet Coyote, er habe den ganzen Winter verpaBt, wirit 
den ganzen Wintervorrat ins Wasser und gerat dadurch natiirlich in die gréBte 
Verlegenheit. 

Ein reiner Naturkalender von Mondmonaten, ohne Fixierung durch den 
Sonnenlauf, ist der der Klamath-Modok. Man zahlt zw6lf Monate, ohne da8 sich 
eine Spur von Erganzung durch Schaltung fande; der feste Ausgangspunkt ist 
ein wirtschaftlich hochwichtiges Ereignis: die wo’kas-Ernte in den Seen; mit dem 
ersten’ Neumond nach der Riickkehr beginnt ihre Jahresrechnung (14, vol. 1, 
p. 74 ff.). 


2. Die Einheiten der Zeitrechnung. ; 
a) Der Tag. ; 

Tage werden gewodhnlich nach Nachten bzw. nach ,,sleeps“ gerechnet. Es — 
gibt keine besonderen Namen fiir die einzelnen Tage, auBer wo direkter europa- — 
ischer Einflu8 vorliegt; z. B. entleihen die Wintun von den Europdern ein Wort ~ 
fiir ,,Sonntag“ (sanni biiha = Ruhetag) (15, p. 531). Dagegen ist es fiir den — 
Indianer wichtig, den Ablauf der Tage bis zu einem bestimmten Termin festzu- 
halten. In Kalifornien finden wir dafiir drei Methoden in Verwendung. 

a) Stabe. Die Obsidian-Zeremonie der Yuki dauert sieben Tage. Die dabei 
initiierten Knaben miissen bis zum Ende fasten. Man zahlt sieben Stécke aus fir 
die sieben Tage der Zeremonie. Das tat auch der Schdpfer, und am siebenten 
Tage produzierte er Wasser. Darum bekommt man bei dieser Zeremonie erst am 
Schlu8 Wasser zu trinken (6, p. 194). 

6) Knotenschniire. Ladt ein Maidu-Dorf oder ein reicher Mann darin 
Gaste zu einem Feste ein, so muB der Schamane Schniire machen, auf denen 
eine Anzahl Knoten eingebunden ist, entsprechend der Anzahl der Tage, die 
zwischen der Aussendung der Schniire und dem Fest liegen. Jede eingeladene 
Familie bekommt eine solche Schnur; und indem jeden Tag ein Knoten aufge- 
kniipft wird, kommen alle zur rechten Zeit. Solche Einladungen werden ein bis 
zwei Wochen vorher ausgeschickt (3, p. 228). — Dasselbe geschieht, wenn das 
Datum fiir das jahrliche Totenfest festgesetzt wird (3, p. 248), und bei anderen © 
Festen, z. B. den winterlichen Schamanen-Produktionen (3, p. 271) und anderen- 
Zeremonien (3, p. 312, 318). Zu demselben Zweck dienten Knotenschniire bei 
den Pueblo-Stammen; bei dem groBen Auistand von 1680 teilten sich die einzelnen — 
Pueblos in dieser Weise mit, in wieviel Tagen der Kampf gegen die Spanier los- 
brechen solle (17, vol. 1, p. 719). 

c) Pfeile. Angeblich schickten die Nishinam als Kriegserklarung eine be- 
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stimmte Anzahl! Pfeile ins feindliche Lager. Waren es z. B. drei Pfeile, so hieB 
das: in drei Tagen wiirde man angreifen. Diese Nachricht ist aber weniger be- 
glaubigt als die Verwendung der Knotenschniire, die auch fiir die siidlichen Maidu 
belegt ist (16, p. 43 ff.; p. 44). 

Der Tag wird nach dem Sonnenstand in eine unbestimmte Anzahl von Ab- 
schnitten eingeteilt, ebenso bestimmt man gewisse wichtige Perioden der Nacht, 
z. B. die Zeit unmittelbar vor Morgengrauen, durch die Stellung der Sternbilder 
(s. 0.). 

Von einer Unterscheidung der Tage innerhalb des Monates nach den 
Phasen findet sich keine Andeutung. 

Von den Nishinam wird noch eine merkwiirdige Methode berichtet, nach 
welcher es angeblich méglich war, ungefahr zu wissen, in welchem Teil des 
laufenden Monates man war und sogar wie viele Monate verflossen seien. Die 
Schilderung, die sehr ungenau ist, besagt: Man zahlte Monate nur im Winter, 
indem man Feuerholz von einer festgesetzten (Standard) Lange nahm. Man 


-wuBte (durch Erfahrung), wieviel von einem solchen Stock in einem Monat ver- 


brenne. Wenn ein Stock bis zu einer gewissen Lange verbrannt war, legte man 
ihn beiseite und verwendete einen anderen. So wuBte man, wieviel Zeit seit dem 
letzten Neumond verstrichen war und auch, in welchem Monat man sich befand 
(16, p. 39). 

b) Die Woche. 


Nattirlich haben die Indianer, entsprechend den heiligen oder rituellen 
Zahlen, gewisse Zeitabschnitte von bestimmter Lange, z. B. dauert bei den 
Nishinam ein gewohnliches Fest immer vier Tage. Wo sich aber etwas findet, 
was unserer Woche entspricht, geht es auf europaischen EinfluB zurtick; z. B. 
bedeutet bei den Wintun das Wort sanni biiha (Sonntag) zugleich Woche, d. h. 
einen Sonntag (15, p. 531). 

/ Dagegen beobachtet man natiirlich die Phasen des Mondes, ohne da jedoch 


die Namen dafiir bestimmte Zeitriiume bezeichnen wiirden. Auch sind die Nach- 


richten so ltickenhaft, da8 wir in keinem Fall genau sagen kénnen, wie viele 


_ Phasen man unterscheidet. — Auf den Sandgemalden der Dieguefio erscheinen 
drei Phasen: xaLya-xai Neumond, als Sichel gezeichnet, xaLya Vollmond, xaLya- 


inyo letztes Viertel, steht dem Neumond gegentiber, ebenfalls als Sichel gezeichnet, 
aber mit umgekehrter Stellung (18, p. 301). Von den Luisefio kennen wir den 
Namen einer Phase, des neuen Mondes (moyla achohax = neugeborener Mond) 
(19, p. 135). Aus der Geschichte von Wiyot folgt, da8 der abnehmende Mond 


als sterbender Mond und der verdunkelte Mond als gestorbener Mond gedeutet 
wird. Dies steht im Einklang mit den Phasenbezeichnungen anderer Indianer, 
_z. B. der Maliseet. 


f 
‘ 


Beiden Luisefio haben wir Anhaltspunkte dafiir, daB die Monatsperiode 
nach dem zunehmenden und abnehmenden Mond in zwei Halften geteilt wird. 


_ Leider ist dieser Kalender so ungenau iiberliefert, daB dies zweifelhaft bleibt. Das 
Jahr scheint in zwei Halften geteilt zu sein, als deren Anfangspunkte man aus 


4 


dem Juanefio-Kalender die Solstizien erschlieBen darf; wir missen dann zwei 


bg langere und vielleicht unbenannte Perioden zur Zeit der Solstizien annehmen, 
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fiillen, zerfallt in zwei Halften, die den gleichen Namen haben, aber durd 
schlank“ und ,,dick“ unterschieden sind (19, p. 165). Die letztere Halfte is 
dann die abnehmende, denn Wiyot stirbt in einer solchen (19, p. 134). 5 
Die Tage, wahrend welcher der Mond verdunkelt ist, werden tiberall beob 
achtet. Soweit wir Nachrichten haben, zeigt sich jedoch bei der Angabe ihret 
Zahl der EinfluB der sonst bei dem betreffenden Stamm geltenden heiligen ode 

rituellen Zahl. 
c) Der Monat. 


So wenig astronomisch exakt auch der Monatsbegriff der Indianer seif 
mag, so bildet dennoch die Lunation die wirkliche Grundlage der Periode. 

Dies folgt schon daraus, daB das Wort fir Monat, wo immer wir és 
kennen, identisch ist mit dem Wort fiir ,,Mond“. Um nur einige Beispiele z 
nennen: bei den Yuki bedeutet /a’shkaual Mond und Monat; ebenso bei den 
Maidu (po’ko); Washo (dibe, Sonne, Mond, Monat); Dieguefio (xaLya, Mond 
Monat); Wintun (sas, Sonne, Mond, Monat). 

In manchen Sprachen bedeutet das Wort fiir den Mond soviel wie ,,Zeit- 
kinder“; hierher gehért aus unserem Gebiet die Klamath-Sprache, wo sha’ pash 
Mond von sha’pa ,,to tell, indicate“ abgeleitet ist; bei den Timucua (Florida) 
heiBt der Mond acu-hiba ,,star which tells“ (14, p. 87 ff.). Bei den Yurok zeige 
die Numeralia Klassensuffixe; und ein solches Klassensuffix bezeichnet sowoh 
Monate als auch Dollar (d. h. runde Dinge) (20, p. 423). Dasselbe findet 
bei den Nootka; das Suffix gimit bedeutet Monat; aber es bedeutet auch Dollai 
(10, p. 128). 

Die Bedeutung des Mondes und das Interesse, das er erregt, pragt sich in 
der Folklore der Stémme in mannigfacher Weise aus. Dem Mond wird so gut 
wie iiberall ein Einflu8 auf Wetter und Wachstum zugeschrieben. Bei den nord- 
lichen Maidu bedeutet es, wenn der Mond im ersten Viertel mit aufwarts ge 
kehrten Hornerenden steht, eine gute Zeit fiir die Friichte, schénes Wetter 


das Gegenteil (3, p. 266). Die Shasta sind gegenteiliger Meinung: ragen 
Hérnerenden des neuen Mondes, wenn er aufgeht, nach oben, so kommt Krank- 
heit und kein Regen; ragen sie nach unten, so kommt Regen, aber keine Krank- 
heit (21, p. 470). 

Bei den Luisefio gilt der Mond als himmlischer Wachter der Menschen; 
er beherrscht alles und alles geht nach dem Mond. Manner werden stark oder 
schwach, je nachdem er zu- oder abnimmt (19, p. 164). Leider haben wir wenig 
Nachrichten dariiber, ob dem Mond Einflu8 auf die weibliche Periode zuge 
schrieben wird; fiir die Luisefio (19, p. 164) und Cahuilla (7, p. 336) wird oa 
dies versichert, und bei den sprachverwandten Vélkern weiter im Siiden haben 
wir vielfach sprachliche Belege dafiir, z. B. hei®t bei den Papago mahca’t Mond 
und mahca'ti? kah heiBt ,die menses haben“ (22, p. 253). . 

Wichtige Feste scheinen sich vielfach nach dem Mond zu richten. Wenig- 
stens fiir die Karok haben wir die bestimmte Nachricht, daB bei dem Ritus, der 
in Panamenik stattfindet, der leitende Priester seine vorbereitenden Riten so ein- 
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Tichtet, da sie mit dem Neumond enden. Eineinhalb Tage spater findet dann der 
-Hirschfelltanz statt (6, p. 102). 
: In Stdkalifornien wird der Neumond durch ein Fest gefeiert; man tanzt 
und veranstaltet Wettlaufe: bei den Juanefio (6, p. 643), Luisefio (19, p. 135, 
p. 148), Cahuilla (7, p. 360) und Dieguefio (23, p. 182, vgl. 18, p. 328). Dazu 
entziindet man ein Feuer und die Leiter der Zeremonie entziinden daran ihre 
Pieifen (19, p. 135). Als Zweck der leider nicht genau bekannten Zeremonie wird 
angegeben, man wolle damit den Mond froh machen; wenn man hier auf Erden 
Tarme und lache, wiirde der Mond wieder fréhlich werden und wieder wachsen 
(18, p. 329); damit stimmt, da8 man von der Zeremonie fiir sich langes Leben 
erwartet (19, p. 135;.7, p. 360). Fir die Luisefio erfahren wir auch, daB die 
Leiter dieser Zeremonie zu wissen pflegen, wann der neue Mond zu erwarten 
sei und sich auf das erwartete Ereignis vorbereiten (19, p. 135). 

Die Nachrichten iiber die Phase, mit welcher der Monat beginnt, sind sehr 
fragmentarisch. Wir haben eine einzige Nachricht, da8 der Monat mit dem Voll- 
mond beginnt: Juanefio (10, p. 130). Vielleicht ist dies ein MiBverstandnis; viel- 
leicht sind die Monate der Juanefio ebenso wie die der Luisefio in zwei halbe 
Monate geteilt, so da8 der erwahnte Monatsanfang nur der Anfang der zweiten 
Periode ware. Wo sonst Nachrichten vorliegen, lassen sie den Monat im Neu- 
mond beginnen. 

Die Klamath (und daher wahrscheinlich auch die Modok) rechnen von 
einem Neumond bis zum nachsten. Ihr Jahr beginnt daher mit dem ersten Neu- 
mond nach der Riickkehr von der Wokas-Ernte (14, p. 74 ff.). Die Satina- 
‘Indianer beginnen ihren Monat mit dem Neumond (1, p. 133). Aus den New- 
Mondfesien der Siidkalifornier (Juanefio, Luisefio, Diegueiio, Cahuilla) scheint 
dasselbe zu folgen. Fiir die stidlichen Dieguefio folet aus LesLIE SpPrER’s Angaben 
Mar, daB der Monat mit dem Neumond beginnt (8, p. 357 ff.). Unter Neumond 

scheint tiberall das erste Sichtbarwerden der Sichel verstanden zu sein. 

z- ‘Trotz dieser Festlegung des Monates ist sehr wahrscheinlich richtig, was 
"uns so gute Kenner wie Lestie Sprer von der Unfahigkeit der Indianer erzahlen, 
“die genaue Dauer eines Monates nach unserem Kalender auszudriicken. Monats- 
-anfang und -ende werden einfach vom Himmel abgelesen und keine Notwendig- 
keit besteht fiir den Indianer, diese Zeitspanne in eine genaue Anzahl Tage um- 
-zurechnen. So kommt es, da8 wir aus unserem ganzen Gebiet keine indianische 
Angabe iiber die Lange des Monates, in Tagen ausgedriickt, besitzen; die Dauer 
der Unsichtbarkeit des Mondes ist den Siidkaliforniern wohlbekannt; ihre Angaben 
dariiber entsprechen annahernd der Wirklichkeit (z. B. 19, p. 135). Die Tarn- 
-zahl zeigt Beeinflussung durch die jeweils geltenden ‘ heiligen“ oder _,,rituellen“ 


Zahilen. 
¥ Variabilitat der Monatsreihe. 


_. Ganz allgemein finden wir in Nordamerika, daB die Reihe der Monate 
auch von Individuen desselben Stammes perseicieh angegeben wird. Dafiir gibt 
es verschiedene Griinde. Die Kalendernamen werden miindlich itberliefert, was 
‘de Entwicklung verschiedener Traditionen innerhalb des Stammes sehr begiinstigt. 
Die Kalendernamen stammen oft aus einer Alteren Sprachschicht und sind, wie 
-verschiedene Ubersetzungsversuche zeigen, den Indianern der letzten Generationen 


*- 


ia 


' Kalender auf Grund der Darlegungen Leona Cope’s (10, p. 138/139) frag- 
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selbst zum Teil unverstandlich; so kann sich das Band zwischen Monat und Jahres- 
zeit lockern und der unverstandliche Name verschoben werden. Wo die Monate nact 
den Vorgangen der Natur benannt werden, kénnen sich fiir einen und denselber 
Monat mehrere solcher Namen herausbilden, wodurch ein neues Element der Ver- 
witrung in die Aufzeichnungen gerat. SchlieBlich ist das astronomische Wissen 
des Stammes nicht allen Gliedern desselben gleich gegenwartig; manche unklare 


das Gliick gehabt hatte, alte, auf diesem Gebiete erfahrene Manner als Gewahrs 
leute zu finden. 


wir diese Unsicherheit und Variabilitat an einigen Beispielen illustrieren. 

Von den Nootka héren wir: ,,Nicht alle Familien zahlen gleich. Manchmal 
ist eine Familie einer anderen um einen ganzen Monat voraus oder hinter i 
zuriick. Manchmal streiten sie dartiber, in welchem Monat des Jahres man ware 
indem zwar die Namen wohl bekannt sind, aber die genaue Ordnung der Monats 
folge und der genaue Beginn eines jeden Monates nicht tiber jeden Disput erhaben™ 
it (10; p, 131). 

Diese Worte gelten auch fiir unser Gebiet. Von den Ost-Pomo erfahren’ 
wir, daB jeder Mann, der daran interessiert ist, besonders aber diejenigen, welche 
viel jagen oder fischen, ihre eigene Kalenderrechnung fihren. Die Rechnungen 
weichen oft voneinander ab, und das einzige Kriterium, mit Hilfe dessen man 
diesen Streit schlichten kann, liegt in den Vorgangen der Natur. Wenn die Eicheln 
wirklich fallen, ist der Eichelmonat da und jeder Streit ist zu Ende (6, p. 209). 

Die Yurok rechnen gewéhnlich dreizehn Monate, aber einige rechnen nur 
zwolf; diese lassen entweder einen Monat am Ende aus oder ziehen den elften” 
und zwélften Monat des Dreizehn-Monat-Jahres in einen einzigen Monat zu- 
sammen. Auch hier ist die Tatsache des Eichelfalles das Kriterium, das alle 
Monate werden von den Indianern nicht einheitlich bezeichnet. Wahrend die einen 
die Monate eins bis acht mit Zahlen bezeichnen und fiir die folgenden be- 
schreibende Ausdriicke verwenden, zahlen die anderen bis zum zehnten Monat 

Bei den Ost-Pomo herrscht groBe Verwirrung in den Angaben tiber diel 
Monatsnamen. Das Raitsel lést sich durch die Vermengung zweier, wie es scheint, 
nebeneinander Jaufender Systeme des numerativen und des deskriptiven, Etwas 
dem scheinen viele Namen nur Dubletten zu sein (6, p. 209). 

Wie variabel die Zeitrechnung bei einem und demselben Stamm sein kann, 
zeigen wohl am besten die Maidu. Die siidlichen Maidu beginnen ihr Jahr mit 
Sommermonate werden nicht benannt (16, p. 39). Die Nordost-Maidu haben den- 
selben Ausgangspunkt und nur neun Monatsnamen; nach RoLanp B. Dixon (3, 
p. 218) benennen sie die Sommermonate nicht; doch ist es ratlicher, diesen 


Kalenderstreitigkeiten beendet. Fallen die Eicheln, so ist der Monat Nohso. Die 
und gebrauchen von da ab rdeaktipiive Namen (6, p. 75). 

Ahnliches ist bei den aufgezeichneten Monatsnamen der Huchnom der Fall; auBer- 
dem Fall der Eicheln und benennen von da an die sechs Wintermonate; _ 


mentarisch tiberliefert zu erklaren. Von den Konkau (Nordwest-Maidu) behauptet 


Die Zeitrechnung der kalifornischen Indianer. 119 


Powers (15, p. 437), daB das im frithen Herbst (Ende August) stattfindende 
,annual burning“ ihr ,,Jahresanfang“ sei; dagegen behaupten alle anderen 


Forscher, sowohl von den Nordwest-Maidu als von den Tal-Maidu, daB ihr Jahr 


im Fruhling beginnt (Marz bis April); sie zaihlen volle zwolf Monate (3, p. 217; 
6, p. 438). 


d) Die Jahreszeiten. 


Unabhangig vom Monatskalender wird iiberall das Jahr, den natiirlichen 
Verhaltnissen entsprechend, in eine Anzahl Jahreszeiten eingeteilt, Meist werden 
vier angegeben. 

Die Maidu teilen das Jahr in vier ungleiche Jahreszeiten (3, p. 217): 

a) Frihling (yo’meni ,,Blumenmonat‘), beginnt mit dem Erscheinen der 
ersten Blumen. 

b) Sommer (ka’ukati, vielleicht zu ka’ui, ,,dust, earth“), beginnt mit dem 
Trockenwerden des Grases. Anderer Name: ihilaki, ,,dry“. 

c) Herbst (sé’meni, seedmonth), beginnt mit dem Reifen der Eicheln. 
Anderer Name: mat-meni, ,,Eichelbrot“. 

ad) Winter (ko’meni, Schneemonat), beginnt mit dem ersten Frost. 


Entsprechend dieser Reihe werden vier Jahreszeitenfeste der Nordwest- 
Maidu erwahnt, die Wo'nomi, der Schépfer, durch den Mund des Kulturheros 
Owkoito zu halten befahl, ,,solange die Welt steht“ (15, p. 305): 


a) Ho’ktomweda, ein Fest im Freien, im Frithling; offenbar identisch oder 
verwandt mit dem we’dabdyem der Nordost-Maidu (April) (3, p. 318). Durch 
den Vergleich mit dem ebenfalls in den April fallenden A’ki-Tanz der Tal-Maidu 
ergibt sich, daB dieses Fest das Wachstum der Eichen in magischer Weise zu be- 
fordern sucht (3, p. 304). 

6) vlakumweda, etwa im Juli. 

C) tishtii, das jahrliche Totenfest im September. . 

d) yakkai-weda, um Weihnachten; leider sonst unbekannt. 


So scheint fiir die Maidu das Jahr in vier ungefahr gleiche Abschnitte zu 
zerfallen; und daneben geht eine Einteilung, durch die das Jahr in die Halften 
Marz bis September und September bis Marz zerfallt, also in eine Sommer- und 
eine Winterhalfte. Wie scharf diese Trennung ist, zeigen die Nishinam (Siid- 
Maidu), die nur die sechs Wintermonate benennen und die des Sommers. frei- 
lassen; zeigt der Zyklus der Kuksu-Tanze bei den Tal-Maidu, der von Oktober 
bis Frithjahr geht, und durch den Hesi-Tanz, der der erste und letzte Tanz der 
Reihe ist, die Abgeschlossenheit der Periode deutlich betont. 

Einen schénen sprachlichen Beleg der Zweiteilung des Jahres liefern die 
Yuki. Ihre Jahreszeiten sind die vier folgenden (15, p. 485): 

a) Frithjahr pilwan-tek. 

b) Sommer pilwan (verwandt mit pila”? Sonne). 

c) Herbst ushawan’-tek. 

d) Winter shuh’ wun. 
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Da sum Nacht und sum’-tek Abend heiBt (15, p. 485), so muB -tek dem 
Sinn nach so viel sein, wie ,,Anfang von“. Daher verhalt sich der Frihling zum 
Sommer wie der Abend zur Nacht, und das ganze Jahr zerfallt in zwei Hate 
pilwan Sommer und shw’ wun Winter. 

Wahrscheinlich besteht auch bei den Pomo eine Zweiteilung des Jahres. 
Kutsai’ heiBt in dem einen Dialekt Herbst, im anderen Winter; muta’winal ebenso 
bald Friihling, bald Sommer (15, p. 505). Daneben gibt es freilich noch Worte 
fiir die beiden anderen: Jahreszeiten. 

Bei den Chimariko finden wir folgende Namen (24, p. 316): 

a) kishu-matci Frithling. 

b) ahan-matci Sommer (,world dry“ ?). 

c) no-matci, asddi-wukni Herbst. 

d) asodi Winter (zu esota kalt, nicht, wie Dixon meint, zu asse ,,Tag“ ) 
(24, p. 371). 


Auch hier sehen wir wiederum, daB wenigstens Herbst und Winter noch 
eine gréBere Einheit bilden. 

Aus dem Mythentypus ,,Kampf um die Lange des Winters“ erfalhrt man 
gewohnlich Naheres iiber die Dauer des Winters; man sieht gewohnlich, daB die 
kalte Zeit ungefahr ein halbes Jahr lang dauert. Leider finden wir diesen Typus 
auf unserem Gebiet nur im Norden verbreitet; bei den iibrigen Stammen treten 
Variationen auf, die fir unseren Zweck nicht verwendbar sind. 

Nach einer Shasta-Mythe (13, p. 30ff.) gab es einst zehn Monde, 
infolge wovon die Winter zu kalt waren. Coyote tétete die Halfte davon, so daB 
fiinf kalte Monde, d. h. Wintermonate, tibrigblieben. In der Schépfungsgeschichte 
der Atsugewi (25, p. 170 ff.) streiten Coyote und Silberfuchs iiber die Dauer 
des Winters, ersterer wiinscht zehn, letzterer nur zwei Wintermonate, schlieBlich 
einigt man sich auf vier (deren zwei als Ubergangsmonate aufgefaBt werden). Bei 
den Nez Percés resultiert aus einem Streit zwischen Coyote und Yauyaiye 
(Wintermann) eine Winterlange von vier Monaten (deren zwei ebenfalls Uber- 
gangsmonate sind) (26, p. 17). 

Bei den Shoshonen des Plateaus dauert der Winter das halbe Jahr. Bei den 
dstlichen Shoshonen (Wind River Reservation) gibt es einen Vogel Widj-e-ge, — 
dessen Zunge in sechs Teile geteilt ist; jeden Monat fallt ihm eine Zunge ab und 
alle sechs Monate erneuern sich seine Zungen, so daB man durch den Fang dieses 
Vogeis erfahren kann, in welchem Monat des Sommers oder Winters man sich 
befindet (28, p. 235). Bei den Comanchen dauert der Winter (kalte Jahreszeit) 
sechs bzw. sechseinhalb Monate. Der Vogel, der diese Dauer gegen Coyotes Willen 
durchsetzte, besitzt sieben Zungen, soviel wie die Zahl der kalten Monate betragt, 
und jeden Monat verschwindet eine Zunge (27, p. 279 ff.). Bei den Lemhi- 
Shoshonen erscheint dieser ,,Monatsvogel verblaBt im Vogel 70’segwe, der die 
Dauer des Friihlings mit drei Monaten bestimmt (28, p. 274). 

Die Zweiteilung des Jahres kann auf zwei Ursachen zuriickgehen: 

a) astronomisch, 

- 6) klimatisch-wirtschaftlich. 
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Der erste Fall liegt vor, wenn die beiden Solstizien die Angel- und Dreh- 
punkte des Jahres bilden. Dies scheint bei den Siidkaliforniern (Luisefio, Juanefio) 
der Fall zu sein, nicht aber bei den Yurok, fiir die wir keine Nachricht haben, 
daB sie das Sommersolstiz beobachten. 

Der zweite Fall liegt vor, wenn das Klima die Basis bildet; kalte und warme 
Jahreszeit malen sich in den Verhaltnissen der Vegetation und der Tierwelt und 
auch im Leben der Indianer; Winter ist nicht nur die Ruhezeit der Natur, sondern 
auch die der Indianer, die wahrend dieser Zeit die Vorrate verzehren, die sie in der 
Sammelzeit und bei den Jagden der warmen Monate eingebracht haben; die kalten 


-Monate sind auch im allgemeinen die Zeit der Feste, denn nur wahrend dieser 


Monate der Uniatigkeit ist genug Zeit und Nahrung vorhanden, um die Téanze 
und Zeremonien mit gebiihrendem Prunk aufzufiihren. Eine solche Jahres- 
teilung, die ungefahr einer Teilung nach den Aquinoktien entspricht, finden wir 
bei den Maidu und Diegueiio. . 
Bei manchem Stamm durchkreuzen sich beide Einteilungen. Die Yurok 


-beginnen ihr Jahr mit dem Wéintersolstiz; daneben entfaltet sich ihr Tanz- und 


Zeremonienwesen am reichsten im Herbst und Vorfrithling, wodurch die natiirliche 


‘Teilung des Jahres betont ist. Die Dieguefio beginnen ihr Jahr im Herbst und 


wiederholen von Friihling an dieselben sechs Monate; daneben aber beobachten sie 
beide Solstizien. 

So scheint in Kalifornien die Teilung des Jahres in die vier Jahreszeiten 
gegentiber der Zweiteilung zuriickzutreten, und nirgends sind die Monate zu 
den Jahreszeiten in das feste Verhdltnis getreten, das wir bei den Ute das Plateaus 
finden, bei denen die drei Monate jeder Jahreszeit als ,,Monat, mittlerer (oder 
groBer) und letzter Monat“ der betreffenden Jahreszeit sprachlich bezeichnet sind 
(10, p. 163). 
\ é) Das Jahr. 


Im allgemeinen hat man kein Wort fiir unser ,,Jahr“‘; dies zeigen schon 
Entlehnungen, wie das Pomo-Wort ainu, aus dem spanischen afo ,,Jahr“ (6, 
p. 177). Man verwendet dafiir die Namen der Halbjahre; bei den Pomo bedeutet 
hotsai Jahr (6, p. 177); dies scheint nur dialektisch verschieden zu sein von dem 
Wort fiir ,,Winterhalbjahr“, 4otsai. Umgekehrt bedeutet bei den Yuki pilwan nicht 
nur Sommerhalbjahr, sondern auch ,,Jahr“; der Grund, daB in dem einen Falle 
der Winter, in dem anderen Falle der Sommer betont wird, liegt vielleicht darin, 
daB bei den Yuki, Huchnom und Ost-Pomo, wie es scheint, der Sommer die rituelle 


- Saison ist, wahrend dies bei den anderen Staémmen des Gebietes nicht der Fall ist, 


denn die wirtschaftlichen Verhdltnisse der Yuki und der Pomo sind ungefahr die 
gleichen (6, p. 266). 

Eine andere Ausdrucksweise fiir Jahr ist ,,Erde, Welt“, im Sinne des 
Wandels von Fauna und Flora auf der Erde im Jahreslauf; der Yuki kann 
sagen: eine Welt oder Erde (pa"wa ona) ist vergangen (6, p. 177); ebenso 
driicken sich die Yokuts aus (6; p. 498). 

Kein Yuki kennt sein oder eines anderen Alter (6, p. 177); von den Hupa 
héren wir: sie fiihren fiber die abgeflossene Zeit keine Rechnung und betrachten 
es als lacherliche Uberfliissigkeit, ihr Alter zu berechnen. ,,Schnee, Mond und 


= 
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Schlaf entspricht bei ihnen unserem Jahr, Monat und Tag. — Ihr Alter schatzen 
sie durch die Pritfung ihrer Zahne ab. — Es wird wird eine Geschichte von einer 
stark antiquierten Frau erzahlt, die schon zwei oder drei ihrer Ehehalften be- 
graben und abgetan hatte und immer noch von Wiederverheiratung schwatzte. 
Drob groBes Gelachter ihrer Freundinnen; da erwiderte die alte Dame stolz, ihre 
elfenbeinernen Zahne zeigend: ,,Seht, ich habe noch gute Zahne!“ (15, p. 77)*% 

Aus Kalifornien ist keine Methode bekannt, um iiber langere Jahresraume 
Rechnung zu fiihren; nur aus Siidkalifornien (Maricopa, Dieguefio) héren wir, 
daB man Fristen, wie acht Jahre u. dgl., bestimmt und genau angibt, sonst diirfte 
man sich mit unbestimmten Ausdriicken, wie ,,viele Jahre“ begniigen. 

Handelt es sich um weit zuriickliegende Ereignisse, so geben die Erzahler 
an, wie alt sie oder Verwandte von ihnen zu jener Zeit waren. So erinnerte sich 
ein alter Hupa im Jahre 1902 noch an die Zeit, da die ersten weiBen Manner von 
Siiden her nach Hupa Valley kamen; er bestimmte das Datum, indem er sagte, er 
ware damals ungefahr so groB wie sein kleiner Enkel gewesen, der 1902 etwa 
zehn Jahre alt war (2, p. 198 ff.) Eine sehr alte Frau, die ebenfalls noch das Er- 
scheinen der ersten weiBen Manner in Erinnerung hatte, gab die Zeit des Er- 
eignisses in der Weise an, daB sie sagte, ihr jiimgerer Bruder (ein fiinfundsech- 
zigjahriger Mann) ware damals ein kleines Kind gewesen (2, p. 200 ff.). 

Bei gréBeren Zeitraéumen hilft man sich mit Generationen. In dieser Weise 
reicht die Erinnerung der Yuki etwa ein Jahrhundert in die Vergangenheit zurtick. 
So wissen wir, daB ein Matamno’m-Yuki das Taikomol-Ritual samt zugehériger 
Schépfungsmythe von einem Kato-Indianer kaufte; er teilte seine Kenntnisse dem 
GroBvater eines Mannes mit, der um 1830 geboren ward. Daraus kénnen wir 
das Datum der Einfiihrung des Kultes in die letzten Jahrzehnte des 18. Jahr- 
hunderts setzen (6, p. 185). 

Nach der Mythe der Huchnom hieB der erste Mann, der sich der vom 
Schépfer Taikomol gestifteten Geisterzeremonie (Aulk’ilal woknam) annahm, 
Lamshim-chala (White Doctor). Nach seinem Tode war Shum-hohtme (Big Ear) 
der nachste Lehrer, und nach ihm Haih-pota (Gray net-sack). — Dieselben viel- 
leicht historischen Persénlichkeiten sollen, nach den Yuki, zwei bis drei Genera- 
tionen vor Ankunft der WeiBen gelebt haben, woraus folgt, daB ein bis zwei Jahr- 
hunderte fiir die Yuki bereits so unendlich weit zuriickliegen, wie die Zeit der 
Schépfung (6, p. 207). 

. Dabei versteht jede Gruppe unseres Gebietes bis in die Hunderte zu zahlen; 
die Pomo sprechen von Perlen zu Zehntausenden und Vierzigtausenden. Die Un- 


fahigkeit, gréBere Zeitraume von Jahren zahlenmaBig festzuhalten, liegt also nicht 


* Die Angabe Powers’, daB die Hupa nach ihren Zahnen ihr Alter rechnen, ist 
offenbar ein Scherz. Nach brieflicher Mitteilung von Herrn Prof. PLiny EArte GoppARD 
besitzen die Hupa ohne Zweifel einen Moratskalender. — ,,I have a hazy impression that 
when I asked for the months they refused to give them, either on account of its being a 
difficult subject to discuss or its being dangerous to talk about. I have not a doubt the 
months are named and observed by certain of the priests or old men. In the northern end 
of the valley a feast is held when the first acorns are ready in the fall. I do not recall 
definite information on the subject but it is my memory that the Indians look upon this as 
the beginning of the year.“ 
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an der Unfahigkeit zu zahlen, sondern am mangelnden Interesse und dem fehlen- 
den historischen Sinn. 


3. Korrektur des Mondkalenders. 


Der Versuch, den Mondkalender durch Bildung einer aus einer bestimmten 
Anzahl von Monaten bestehenden Reihe an das Jahr, d. h. die innerhalb des- 
selben periodisch wiederkehrenden Ereignisse, anzupassen, kann nicht zum Ziele 
fiihren, solange es sich um reine Mondmonatsrechnung handelt, gleichgiiltig, ob 
der betreffende Stamm den Sonnenlauf oder nur die Veranderung von Fauna und 
Flora in seiner Heimat beobachtet. Die Korrektur der Mondrechnung kann nur 
durch Gewinnung eines oder mehrerer fester, auBerhalb der Monatsrechnung 
stehender Punkte geschehen. 

Als solche Punkte kommen in Betracht: 

a) Ein dem irdischen Jahresverlauf entnommenes, auffalliges und wirtschaft- 
lich wichtiges Ereignis, z. B. die Zeit, wo die Eicheln reif zur Ernie sind. 

6) Ein astronomisches Ereignis, z. B. die Solstizien oder Aufgang und 
-Untergang gewisser auffalliger Sternbilder. 


‘Auf dieser Basis kann die Korrektur selbst in zweifacher Weise vorgenommen 
werden: 

a) Rein empirisch, indem einfach das zur Korrektur verwendete Ereignis 
mit einem bestimmten Monat zusammenfallt; man 1a8t dann, ohne bestimmtes 
System, den vorhergehenden Monat einfach aus oder verlangert ihn oder schiebt 
eine Periode ein. 

b) Systematisch: Die Korrektur geschieht nach einem bestimmten Prinzip. 
Man rechnet z. B. jedes zweite Jahr statt zwolf Monate dreizehn oder schlagt 
jedes Jahr einen halben Monat dazu, so daB das Jahr eigentlich zwélfeinhalb 
Monate hat. 


DaB auch die kalifornischen Indianer die Diskrepanz zwischen Mond- 
monatsreihe und dem natiirlichen Jahr fithlen, zeigen die schon erwahnten Nach- 
richten tber endlose Meinungsverschiedenheiten innerhalb der einzelnen Stamme 
tiber die Frage, in welchem Monat man sich eigentlich befinde. Zur Verankerung 
der Monate im Jahr dienen: 

a) Ereignisse des natiirlichen Jahres: In Nordwest- und Zentralkalifornien 
die Reifezeit der Eicheln; wenn die Eiicheln reif zur Ernte sind, wei jeder Yurok, 
daB der Monat Nofso da ist; dasselbe gilt fiir die Ost-Pomo (6, p. 209). 

6) Ein astronomisches Ereignis: Die Yurok beginnen das Jahr mit dem 
Wintersolstiz, ebenso die Ost-Pomo (6, p. 209); die Dieguefio beobachten beide 
Solstizien, daneben teilen sie das Jahr, den natiirlichen Verhaltnissen entsprechend, 
in zwei Halften, im Herbst beginnend, und wiederholen in der Sommerhalfte die 
Namen der sechs Wintermonate; diese Teilung scheint rein natiirlich zu sein, denn 
von einer Beobachtung der Aquinoktien erfahren wir nichts. Das Jahr der Luisefio 
und Juanefio ist, so weit man weifB, durch die Beobachtung der Solstizien in zwei 
Hilften geschieden; ob es daneben ein ,,,biirgerliches Jahr“ gibt, das sich nach den 
natiirlichen Verhaltnissen richtet, wissen wir nicht. 
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Gewohnlich damit verbunden finden wir Heranziehung von Sternbildern, um 
die Monate im Jahr zu fixieren: die Yurok sagen, daB die Plejaden am Ende des 
fiinften Monates verschwinden, wahrend des sechsten im Wasser liegen und am 
siebenten kurz vor Tagesanbruch wieder erscheinen; allerdings wissen wir nicht, ob 
sie diese Beobachtung zur Festlegung der Monate verwenden. Dagegen wissen wir 
dies von den Dieguefio, wo uns z. B. versichert wird, daB der Jahresanfang in dem 
Monat liegt, in welchem das Wetter kalt wird und ein bestimmtes Sternbild am 
Morgen aufgeht (8, p. 357 ff.). Ebenso bestimmen die Cahuilla durch genaue Be- 


obachtung der Sternbilder den Beginn von Jahreszeiten und wohl atch von ~ 


Monaten (7, p. 362). 

Fir die Maidu kénnen wir trotz der mehrfachen Aufzeichnung ihrer ver- 
schiedenen Monatsreihen keine Ankniipfung an den Sonnenlauf feststellen. Doch 
mag das an der Aufzeichnung liegen; ihre Monatsnamen sind vielfach offenbar 
ungenau iiberliefert und die Ubersetzung ist in vielen Fallen héchst unsicher. Eine 
Spur von einer Beobachtung des Wintersolstiz kénnte darin liegen, daB man ein 
Fest um Weihnachten herum feiert; leider ist nichts weiter dariiber bekannt. Als 
Name eines Monates, der ungefahr unserem Janner entsprechen soll, wird ftir die 
Tal-Maidu ye’poni und bompene gegeben; ersteres heiBt ,,Mitglied des geheimen 
Mannerbundes“ und bezieht sich auf ein zu dieser Zeit stattfindendes, nicht naher 
bekanntes Fest; die Erklarung der Indianer, ,,weil da Krankheit ist‘ (und daher 
die Schamanen in Tatigkeit treten miissen), ist offenbar nicht stichhaltig. Der zweite 
Name bedeutet angeblich ,,zwei Wege“. Wenn, was nicht unwahrscheinlich ist, die 
Maidu sowie die Ost-Pomo das Wintersolstiz kennen, wiirde dieser Name sich viel- 
leicht auf die Riickkehr der Sonne beziehen; jedenfalls erinnert er stark an die in 
Nordwest-Amerika iiblichen Namen fiir die Wintersonnenwende, z. B. bei den 
Kwakiutl ¢s/a’tap/a (split both ways) (10, p. 138). Jedenfalls ist kaum glaublich, 
daB die Ost-Pomo und Wintun die Sommer- und Winterbahn der Sonne kannten, 
die Maidu aber nicht; obgleich ihre Mythen sich ebenso mit der Sonne wie mit dem 
Mond befassen. 


Die allerdings sehr sparlichen Nachrichten und Budeeeene lassen ver- 
muten, daB die Korrektur in unsystematischer Weise erfolgt. Wir erfahren von den 
Yurok und Ost-Pomo (6, p. 209), daB sie bald zwélf, bald dreizehn Monate 
zahlen; aber wir erfahren keine systematische Schaltungsmethode; wir miissen an- 
nehmen, daB sie sich einfach empirisch nach dem festen Punkt — dem Wintersolstiz 
—_ richien und ohne bestimmtes System die Zeit vorher bald abkiirzen, bald ver- 
langern. 

Von den Juanefo und Luisefio und wohl auch den Cahuilla und Dieguefio 
kénnen wir annehmen, daB sie am Ende jedes Halbjahres die Monatsrechnung mit 
dem Solstiz in Einklang bringen (so wie die Pueblo-Stamme in Stidwest- und die 
Bilxula in Nordwest-Amerika); fiir die Juanefio wissen wir, daB die beiden Monate, 
in welche die Solstizien fallen, langer als die anderen sind; sie dienen als nicht 
lunare Ausgleichsperioden; der genaue Vorgang ist leider unbekannt. Dieser ,,bi- 
solstiziale Kalender“ ist gewohnlich durch eine sehr scharfe Zerlegung des Jahres 
in zwei Halften charakterisiert; die Monate des Sommerhalbjahres werden oft tiber- 
haupt nicht oder mit denselben Namen wie die Wintermonate bezeichnet. 
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Der Rest des Jahres. 

Neben dieser Methode finden wir die andere, daB der Ausgleich nur am Ende 
des Jahres bewerkstelligt wird. Der Rest des Jahres ist dann von variabler Lange; 
die Periode betragt gewohnlich an zwei Monate. 

In der Nomenklatur 1aBt sich dieser ,,Rest des Jahres“ deutlich nachweisen, 
wo die Monate gezahlit werden; die Zahlung geht dann bis zu einem bestimmten 
Monat und von da an treten deskriptive Namen auf, die eigentlich weniger Namen 
fur feste Mondmonate als Bezeichnungen fiir gewisse Naturereignisse sind. 

So zahlen die Yurok, mit dem Wintersolstiz beginnend, ihre Monate von eins 
bis zehn (manchmal nur von eins bis acht); von da an treten beschreibende Aus- 
driicke ein; die innen zugrunde liegenden Naturerscheinungen — z. B. die Reife 
der Eicheln — dienen von da an als Stiitze des Kalenders, bis das nachste Winter- 
solstiz herangekommen ist. 

Die Klamath-Modok und die Ost-Pomo zahlen, wie es scheint, die Monate 
durch; dagegen finden wir den ,,Rest des Jahres“ deutlich in der Nomenklatur der 
Salish-Stamme des Columbia-River-Gebietes wieder. Die Lillooet, Shushwap, 
Thompson-River-Indianer, die ihr Jahr im November beginnen, zahlen bis zum 
elften Monat; der zwolfte Monat wird als ,,Jahresrest“‘ oder mit einem beschreiben- 
den Ausdruck bezeichnet. Die StsEélis beginnen ihr Jahr im Oktober und zahlen 
bis zum zehnten Monat; der elfte und zwélfte Monat wird als ,,Zeit, wo die Enden 
des Jahres zusammenkommen“, bezeichnet (10, p. 138). 

Die Angabe, daB der alte Kalender der Nez Percé neun Monate hat, ist woh! 
so zu verstehen, daB die iibrigen drei den Charakter einer solchen ,, Jahresendzeit“ 
haben (20, p. 17). Die Berg-Maidu beginnen ihr Jahr im Herbst und sollen nur 
neun Monate rechnen. Es hatte den Anschein, daB die fehlenden drei gerade die 


Sommermonate — also die vor ihrem Jahresende — seien; leider aber erwecken die 


aufgezeichneten Namen und die Reihenfolge, in der sie gegeben werden, den Ver- 
dacht, daB der Kalender litckenhaft tiberliefert ist (s. 0.). 

Von dem nur ganz ungentigend bekannten Yuki-Kalender wissen wir, daB 
der Monat um Weihnachten und Janner ,,groBer“ oder ,,Hauptmonat“ heiBt (6, 
p. 209). Um dieselbe Zeit liegt, wie es scheint, der ,,groBe Monat’ des Kato- 
Kalenders (5, p. 205). Vielleicht war es der SchluBmonat des Jahres, der etwas 
langer als die anderen war. 


4. Kalender und Spiele. 

Der Indianer ist ein eingefleischter Spieler; dies zeigen schon seine Mythen, 
deren Helden ihre Streitigkeiten nicht nur durch Kampf, sondern sehr oft durch 
Spiel entscheiden; und man spielt nicht nur um Weib und Kind, Augen und 
Herzen, sondern auch um die Dauer von Sommer und Winter, um Wind und 
Wetter. Eine gréBere Menge von Indianern, die sich zu einem Fest versammelt 
haben, kann unméglich ohne Spiel auseinandergehen, besonders, wenn sie aus 
verschiedenen Dérfern sind; es ist nattirlich, daB Spiele sich an die Feste an- 
schlieBen. Diese Spiele kénnen nach und nach in ein engeres Verhaltnis zu dem 
Fest treten; und da man sich von den Festen bestimmte Wirkungen auf die Vor- 
gange der Natur erwartet, tritt das dem Fest angegliederte Spiel zu diesem Zweck 
ebenfalls in Beziehung; es wird nicht nur ein Orakel fiir die Zukunft, sondern 
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direkt ein Mittel, das zum ersehnten Zweck fiihrt. Natiirlich erleichtert in manchen — 
Fallen der Charakter des Spieles eine solche Assoziation. 

Auch die kalifornischen Indianer haben Spiele, die sie zu bestimmten Zeiten 

spielen, mit der Absicht, dadurch gewisse Einfliisse auf die Erscheinungen des 
Jahreslaufes auszuiiben. Es ist nicht viel, was wir dariiber wissen; aber es besteht 
guter Grund, anzunehmen, da bei genauerer Kenntnis der Stamme das Material 
weniger liickenhaft sein wiirde. 
Pe Die Klamath — und wahrscheinlich auch die Modok — spielen das ,,ring 
and pin game“ (soquoquas) in folgender Weise: Sie nehmen die ,,Nadel“ an dem 
Ende, an dem die Schnur befestigt ist, mit Daumen und Zeigefinger und lassen den 
,Ball“ lose am Ende der Schnur herabhingen. Dann stéBt man mit der ,,Nadel“ 
plétzlich nach unten, mit der Absicht, den geflochtenen Ring zu treffen und auf 
der Spitze der ,,Nadel‘‘ zu fangen. Dies heiBt shapashpatcha (,,den Mond aus- 
stechen oder spalten“‘). Das Spiel wird immer im Winter gespielt und gewohnlich 
nur von Erwachsenen. Man glaubt, dadurch den Winter zu verkiirzen und das 
Nahen des Friihlings zu beschleunigen (29, p. 21). 

Das entsprechende Spiel der Shasta beruht auf zwélf Lachswirbeln, die auf 
einer Schnur aufgebunden sind; der Endknochen ist der Quere nach gebunden, 
damit die anderen nicht herabrutschen. Die Schnur ist an eine Holznadel gebunden. 
Man schwingt die Lachsknochen aufwarts und sucht méglichst viele von ihnen auf 
der Nadel zu fangen. 

Jeder Knochen heift ein Monat. Indem man dieses Spiel hauptsachlich im 
Winter spielt, wird der Mond schneller alter und der Winter so verkiirzt. Das Auf- 
) fangen des ,,Auge des Mondes“ genannten Endknochens (was sehr schwer ist) 
{étet den Mond besonders rasch. Man spielt das Spiel besonders wahrend der ab- 
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F nehmenden Mondhalfte. 
| Daneben legen bei den Shasta die jungen Leute im Winter auch Fadenspiele. 
a Dies macht man nur wahrend des zunehmenden Mondes, denn das Verschlingen 


und Legen der Schnur macht den Mond rascher wachsen. Man bewirkt also die 
Abnahme der Winterlange in etwas anderer Weise als bei dem ersten Spiel 
a (21, p. 446). 

Die nahen Beziehungen zwischen Spiel und mythischem Denken, die in 
3 diesem Falle deutlich zutage liegen, will ich durch ein Beispiel erlautern. Das Spiel 
4 beruht offenbar auf der Annahme, daB das Zunehmen des Mondes die Herstellung 
Be: eines Flechtwerkes ist — eines Flechtwerkes, das nie fertig wird, indem es beim 
. Abnehmen des Mondes wieder aufgetrennt wird. Dieser Idee verleiht eine Mythe, 
5 die einem ganz anderen Teil von Nordamerika entnommen ist, folgendermafen 
r Ausdruck (Irokesen, 30, p. 81): 

Im Mond sitzt eine Weberin. Man sieht sie dort einen Stirnstreifen weben. 
Einmal im Monat rithrt sie den vor ihr stehenden Kessel um; wahrend dieser Be- 
schaftigung trennt die Katze, die immer bei ihr ist, das Netz auf, so daB sie damit 
fortfahren mu8 bis ans Ende aller Zeit. 

Bei den Cahuilla schenkte Menil (der als Frau gedachte Mond) den Leuten 
das Fadenspiel (7, p. 321). Daraus scheint eine kalendarische Verwendung des 
Spieles zu folgen. Der Torwachter der Unterwelt 1aB8t keinen passieren, der ihm 
nicht alle ,,Figuren“ des Fadenspieles richtig vormachen kann (7, p. 322). 
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Bei den Yana soll das ,,grass game“ nur im Herbst und Winter gespielt 
werden; wird es im Sommer gespielt, gibt es keine Eicheln (31, p. 226 ff.). 

Bei den Pitkachi-Yokuts scheint das ,,hoop and pole game“ kalendarische 
Verwendung zu finden, da nach STEwaART CuLin die Befiederung der dabei ver- 
wendeten Pfeile ,,appointed season“ genannt wird (32, p. 482). 

Bei den sitdkalifornischen ,,Neumondfesten“ finden iiberall Wettlaufe statt; 
diesen schreibt man offenbar ein rasches Wachstum des Mondes auf seiner Wande- 
rung durch den Monat zu. 


5. Feste und Kalender. 

Die offentlichen Zwecken dienenden Feste der Kalifornier — von den Riten 
und Festen, die dem Individuum dienen, sehen wir hier ab, ebenso wie von denen, 
die nur bei besonderem AnlaB stattfinden — weisen eine strenge Bindung an das 
natiirliche Jahr auf; die Brennpunkte der Festtatigkeit sind anfangs Herbst und 
anfangs Frithjahr; die Zeit der Feste ist gewohnlich der Winter; doch ist auch der 
Sommer nicht ohne Feste; hier finden gewohnlich die Schamanenfeste statt und bei 
Ost-Pomo und wahrscheinlich Teilen der Yuki war der Sommer sogar die eigentlich 
rituelle Zeit. 

Wo der Lachs und die Eicheln die Hauptstiitzen der Wirtschaft sind — wie 
im Nordwesten und in einem grofen Teil von Zentralkalifornien — findet anfangs 
Friihjahr ein Fest statt, bei dem der erste Lachs zeremoniell gefangen und gegessen 

! wird; und abnlichen Charakters ist das Eichelfest, das im Herbst stattfindet. Bei 
diesen Festen spielen zugleich magische Ideen herein, indem man versucht, durch 
symbolische Handlungen auf die Fruchtbarkeit der betreffenden Nahrungsmittel 
einzuwirken. Gelegentlich findet auch schon im Friihjahr ein Fest statt, das auf die 
Fruchtbarkeit der Eichen Bezug hat, z. B. das A’Ai (um April) bei den Tal-Maidu. 

£ Wo ein jahrliches, dem ganzen Stamme dienendes Totenfest gefeiert wird, 
findet es gewohnlich im Herbst statt, d. h. am Ende des Wirtschaftsjahres; bei den 
Cahuilla ,,im Herbst oder Winter“, gelegentlich sogar im Janner oder Februar 
(7, p. 330). Das jahrliche Totenfest haben nur die Siidkalifornier und ein Teil der 
Maidu; wenigstens bei den letzteren, die das Jahr im Herbst oder Friihjahr be- 
ginnen, fallt es mit dem Ende des Jahres oder Halbjahres zusammen; aber auch 
bei den Siidkaliforniern scheint dies der Fall zu sein, da sie anscheinend neben der 
Beobachtung der Solstizien dennoch das Jahr im Herbst beginnen lassen. Inter- 
essanterweise gedenken die Yurok, die kein Totenfest haben, doch ihrer Ver- 
storbenen bei dem in den Herbst fallenden Hirschfelltanz von Weitspus; die alten 
Leute, in Gala gekleidet, weinen laut, wenn sie der Toten gedenken, und gegen Mit- 
tag erreicht das allgemeine Klagen den Hoéhepunkt. Jeder wiinscht, daB es ihm 
- nach seinem Tode ebenso geschehe (6, p. 861). 

Die — allerdings vielfach verhiillte — Idee des Festes scheint zu sein, daB 
der Tote ein Jahr lang noch auf Erden weilt und dann endgiiltig hinweggeht. Dies 
folgt auch aus den Fallen, wo das Fest, wie bei den Juanefio, nur fiir prominente 

- Personen gehalten wird (6, p. 642) und genau ein Jahr nach dem Todesfall statt- 
findet; man beobachiet die genaue Phase des Mondes im Zeitpunkt des Todes und 
halt die Zeremonie in der gleichen Mondesphase des gleichnamigen Monates im 
nachsten Jahr. 
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Die erwahnten Frithjahrs- und Herbstfeste haben einen deutlichen Neujahrs- 
charakter, indem sie entweder das Ende der alten Zeitperiode oder den Beginn einer 
neuen betonen. Bei dem yd’ng-weda-Fest der Maidu, das im Marz stattfindet, 
werden die Paraphernalien, die wahrend der letzten Tanzperiode (im Winterhalb- 
jahr) getragen wurden, in den Wald geworfen, wo sie verfaulen (3, p. 307); das- 
selbe tun die Berg-Maidu bei ihrem Friihlingsfest, dem wé’da-bdyem, das im April 
stattfindet (3, p. 318). Fi die Herbstfeste, die mit der Eichelreife zusammenfallen, 
wird vielfach jedesmal ein neues Tanzhaus errichtet; fiir die Yuki wissen wir das 
; sicher (6, p. 176); aber es scheint auch fiir einen Teil der Maidu zu gelten, da hier 
die Sitte besteht, beim Bau eines neuen Tanzhauses, gleichgiiltig, wann dies ge 
. schieht, den Hesi-Tanz zu feiern; nun ist der Hesi-Tanz das erste Fest, das im 

Herbst (Oktober) gehalten wird; wonach also jener Brauch offenbar auf eine alte 


feste Verbindung von Hesi-Tanz im Herbst und der Errichtung eines neuen Tanz- 
i hauses zurtickgeht. 
a Einen ausgesprochenen Neujahrscharakter tragen die vier Jahresfeste der 


Karok in Nordwestkalifornien. Das zeremonielle Essen des ersten Lachses findet 
im Friihling in Amaikiara statt; die drei Herbstfeste, die mehr oder weniger deut- 
lichen Bezug zur Eichelernte haben, fallen in die Zeit August bis Oktober und um- 
fassen die Feste von Inam, Panamenik und Katimin. Ein gemeinsamer Zug sowohl — 
der Friihlings- als der Herbstfesie ist die Entziindung neuen Feuers; beim Frih- 
jahrsfest spielt es begreiflicherweise eine geringere Rolle und scheint erst aus den 
Herbstritualen iibernommen zu sein; von dem neuen Feuer, das im Herbst entziindet 
wird, wird ausdriicklich gesagt, daB man es den ganzen Winter hindurch, bis zum 
Frithjahr, nicht ausgehen lassen darf. Den Charakter dieser Feste, die eine neue 
Zeitperiode nicht nur inaugurieren, sondern durch eine richtige Abhaltung herbei- 
fithren, zeigt die Sprache sehr deutlich; alle vier Feste tragen den Namen isivsanen 
pikiavish ,,die Welt machen“, und der alte Mann, der bei diesen Riten die Formel 
rezitiert, heiBt demnach isivsanen pikiavan, ,,Weltmacher“. Wahrscheinlich ist der 
Ausdruck ,,Welt im gleichen Sinn zu verstehen wie bei den Yuki und Yokuts, wo 
das Wort ,,Erde, Welt soviel wie ,,Jahr“ bedeutet. Nach dem neuen Feuer- 
entziinden der Karok nennen die Yurok den Monat, der etwa unserem Oktober ent- — 
spricht, wilela’o (das neue Feuer der Riten von Katimin und Panamenik nennen die 
Yurok in ihrer Sprache welailek). 

Bei den Maidu wird bei den Festen das alte Feuer samt der Asche aus dem 
Tanzhaus weggetragen und neues gebohrt (3, p. 275); das Entziinden des Neu- 
feuers bildet ein wichtiges Amt (3, p. 310). Dies scheint auf einem fernen Nach- 
klang der nordwestkalifornischen Neufeuervorstellung zu beruhen. 

Sonst findet sich in Kalifornien nichts von dieser Art; wir miissen bis zu den 
Pueblo-Stammen, den Maskoki, Irokesen und Eskimos gehen, um ahnliche Neufeuer-~— - 
zeremonien zu finden. Bei den Pueblos (Hopi), den Irokesen und Eskimos fallt es 
mit dem Jahresanfang zusammen; die Hopi ziinden ihr Neufeuer im November, 
die Eskimos um Weihnachten, die Irokesen gegen Ende Janner an. Hier ist also 
das Neufeuer nicht allzuweit von dem Wintersolstiz verschoben; und es lassen sich - 
im speziellen Fall leicht Gritnde fiir die Verschiebung ausfindig machen. Es scheint 
z. B. die Hinausriickung des Neufeuerfestes bei den Irokesen durch den Wunsch 
veranlaBt, das Fest anschlieBend an den Neumond zu feiern. ’ 
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Man wird der Meinung sein kénnen, daB der Neufeuerritus der Karok, deren 
Jahr fast sicher mit dem Wintersolstiz beginnt, urspriinglich wohl einmal mit 
diesem zusammenfiel. Die Verschiebung ware leicht zu verstehen, Ein Fest setzt 
einen gewissen Uberflu8 von Nahrung voraus; dies ist bei den Karok nirgends 
mehr der Fall als zur Zeit der Eichelernte. Auch spielt das Wetter eine groBe Rolle; 
in Nordwestkalifornien ist die Zeit September bis Oktober gewéhnlich noch sonnig 


- und trocken, wahrend unmittelbar darauf die Zeit der schweren Regen einsetzt. So 


groBe Scharen, wie sie bei den nordwestkalifornischen groBen Festen zusammen- 
strémen, kénnen wahrend der Regenzeit nicht im Freien lagern, sondern miissen in 
die Hauser des bewirtenden Dorfes einquartiert werden; das ist héchst unbequem 
oder direkt unméglich. Und die Tanzer lieben es, sich wahrend des Festes in ihrem 
vollsten Schmuck zu zeigen; dieser Zug ist in Nordwestkalifornien héchst ausge- 
pragt. Die Nordwestkalifornier kiirzen ihre Feste ab, wenn starke Regengiisse da- 
zwischenkommen. Man versteht daher auch von dieser Seite die Notwendigkeit, 
ein Solstizialfest in die gute Zeit hineinzuriicken (6, p. 102). 


6. Kalendertypen. 
Auf Grund ihrer Basis kénnen wir die Kalender in folgende Haupttypen 


einteilen: 


a) Reine Naturkalender: Die Einteilung der Zeit erfolgt nicht oder wenigstens 


nicht in erster Linie nach Mond oder Sonne, sondern einfach nach den sich perio- 


disch immer wiederholenden Naturereignissen. Die Copper-Eskimos z. B. kennen 
keine ,,Monate“, sondern teilen das Jahr einfach in finf ,,Jahreszeiten“, die in 
ihrer Lange von Jahr zu Jahr variabel sind; die Grénland-Eskimos teilen die 


_ Jahreszeit nicht nach dem Stande der Sonne ein, sondern nach Ebbe und Flut (10, 


Pae20, p, 135). 
‘ 6) Reine Mondkalender: Das Jahr besteht aus einer. Reihe von Mond- 
monaten, deren Zyklus mit einem nattirlichen Ereignis beginnt, das fiir die Indianer 


: wichtig ist, z. B. mit der Ernte im Herbst oder Spatsommer oder mit dem Lachs- 
' fang im Frithjahr. Das Jahr zerfallt daher gewohnlich in zwei Halbjahre, die 
_ durch die Aquinoktien getrennt sind. Die Bindung des Kalenders an die Natur 


zeigt sich meist in den Monatsnamen, die zum gréferen Teil von den Erscheinun- 
gen hergenommen sind, welche Pflanzen- und Tierwelt im Kreislauf des Jahres 
zeigen. Der Monat beginnt gewohnlich mit dem neuen Mond; innerhalb des 
Monates werden die Phasen beobachtet und Vollmond kann eine ahnliche Bedeu- 
tung gewinnen wie Neumond; entweder teilt er den Monat in zwei Halften oder er 
bildet sogar dessen Anfang. In der Auswahl der Naturereignisse zur Benennung 
der Monaie spiegelt sich die Wirtschaft wider; denn natiwlich wird das ausgewahlt, 


was wichtig ist. Die Kalender der Prarie-Indianer, soweit sie diesem Typ angehéren, 


nennen ihre Monate gern nach verschiedenen Phasen aus dem Leben des Biiffels; 


in den Kalendernamen der éstlichen Waldindianer spielen Mais und Wasserreis 
eine Rolle; bei den Kiistenindianern Nordwestamerikas liefern Vogel und Fische 


Monatsnamen usw. Schon dieser Kalender zeigt das Bediirfnis der Anpassung an 
die Ereignisse der Natur, die sich im Jahr periodisch wiederholen; man erreicht 
diesen Zweck in verschiedener Weise. Entweder man erklart bestimmte Natur- 
ereignisse als die festen Punkte, nach denen sich die Kalenderrechnung zu richten 
Anthropos XXIII. 1928. 9 
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hat, oder man versucht, den Ausgleich in systematischer Weise durchzufiihren, in- 
dem man ungefahr alle zwei Jahre einen Monat einschaltet oder jedes Jahr einen 
halben Monat dazugibt. Jedenfalls kann diese Schaltung prinzipiell ohne jede Be 
ziehung auf die Sonnenbahn vorgenommen werden. Wenn ein Kalender dreizehn 
Monate hat, mu8 er deswegen noch nicht lunisolar sein. 

c) Mondkalender mit Sonnenausgleich: Man gleicht den Mondkalender an 
das natiirliche Jahr an, indem man beide Solstizien oder nur eines (gewohnlich das 
Wintersolstiz) zur Verifizierung verwendet. Diese Methode der Anpassung ist 
prinzipiell nicht verschieden von der eben erwahnten, bestimmte, periodisch wieder- 
kehrende Ereignisse, wie die Eichelreife oder die Wokasernte, als feste Punkte zu 
erklaren, sie ist aber natiirlich genauer. Das Jahr braucht deswegen nicht mit einem 
Solstiz zu beginnen; es geniigt, daB dieses zum Ausgleich verwendet wird. Ge- 
wohnlich zerfallt das Jahr durch die Solstizien in zwei Halften, mit welcher Ein- 
teilung auch eine Einteilung nach Aquinoktien sich kreuzen kann, da diese den 
Verhaltnissen der Wirtschaft besser entsprechen als jene. Der Ausgleich des Mond- 
kalenders mit der Sonnenrechnung kann am Ende jedes Jahres erfolgen, beim 
Wintersolstiz, z. B. Kwakiutl (10, p. 138), oder beide Solstizien bilden solche 
Ausgleichsperioden, z. B. bei den Pueblo-Indianern oder bei den Bilxula; letztere 
haben eine nicht lunare Periode von zirka sechs Wochen an jedem Solstiz. Wo beide 
Solstizien.scharf becbachtet werden, scheint eine Neigung zu bestehen, die Monate 
der Sommerserie mit den Namen der Wintermonate zu benennen (Zuni, 10, p. 152). 
Doch kommt Ahnliches schon bei reinen Mondkalendern vor, nur daB die Halbjahre 
hier aquinoktial liegen (10, p. 161). Die Benennung der Monate des lunisolaren 
Kalenders ist oft dadurch gekennzeichnet, daB die Solstizien oder damit verbundene~ 
Zeremonien, z. B. die Neufeuerbohrung, zur Benennung der Monate verwendet 
werden. Heranziehung von Sternbildern zur Festlegung der Monate findet sich im 
lunaren sowohl wie im lunisolaren Kalender. Die Kanagmiut-Eskimos beginnen ihr 
Jahr im Sommer; ihr erster Monat heiBt ,,;wenn die Plejaden aufgehen“, ihr zweiter 
Monat ,,wenn Orion aufgeht“. In diesem Kalender, der allerdings ungenau, bekannt 
ist, findet sich kein Hinweis darauf, daB er lunisolar ware. Anders ist dies bei den 
Kalendern anderer Eskimo-Stamme (Grénland, Ungava und Zentral-Eskimo), wo 
die Solstizien den Jahresanfang bedeuten und Gestirne nur zur Unterstiitzung her- 
angezogen werden. Die Ammassalik-Eskimo beginnen ihr Jahr mit dem ersten — 
Neumond nach dem kiirzesten Tag; sie sind nicht nur imstande, an der Stellung 
der Sonne zu erkennen, daB der kiirzeste Tag gekommen ist, sondern sie konnen — 
dessen Ankunft sogar vorhersagen, wenn sie namlich den Stern As?t (Atair) zum 
erstenmal im Morgenzwielicht aufgehen sehen. Frihling ist da, wenn die Sonne 
an demselben Ort aufgeht, wo As?t aufgeht (33, p, 105). 

In der Nomenklatur der Kalender spiegelt sich zwar die wirtschaftliche 
Kultur der Stamme, sie bildet jedoch keine Grundlage fiir die sachliche Scheidung 
der Kalender nech Typen: dafiir kommt nur ihre Basis in Betracht. Dagegen kann — 
die Nomenklatur sehr wohl dazu dienen, um kulturgeschichtliche Zusammenhange 
innerhalb gewisser Gebiete zu erkennen. Der wichtigste Fall ist der ’ 
numerale Kalenderiyp. Es handelt sich um Kalender, die ihre Monate nicht be-— 
nennen, sondern zahlen; daneben werden noch beschreibende Ausdriicke verwendet. 
Bei manchen dieser Stimme — z. B. Klamath und Ost-Pomo — werden die — 
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Monate vollstandig durchgezahlt; daneben findet sich eine beschreibende Nomen- 
Klatur fir die Monate. Die Osigrénlander sollen ihre Monate nur zahlen, aber 
nicht benennen (33, p. 105). Bei den anderen hieher gehérigen Stémmen umfaBt 
der Kalender sowohl gezahlte als benannte Monate; dies beruht entweder auf einer 
Verquickung zweier Systeme oder die deskriptiv benannten Monate, wenn sie die 
letzten des Kalenders sind, bilden den ,,Rest des Jahres“. Wenn wir von den Ost- 
gronlandern absehen, so wird im iibrigen Verbreitungsgebiet — es zeigt sich dies 
an der Nordwestktiste Amerikas von den Aleuten bis nach Zentralkalifornien hin- 
_ ein — der Prozentsatz der gezahlten zu den benannten Monaten gegen Siiden hin 
immer starker; die Aleuten, Kanagmiut, Tlingit, zahlen nur wenige Monate; die 
Thompson-River-Indianer, Lilluit, Shuswap, Chehalis zahlen zehn bis elf Monate 
auf; die Yurok zahlen acht oder zehn Monate und verwenden fiir die iibrigen be- 
schreibende Namen. Aus dieser Verteilung scheint kaum ein SchluB gezogen werden 
zu kénnen; denn beim selben Stamm ist die Anzahl der gezahlten Monate ver- 
schieden; z. B. gibt es Tlingit-Kalender, die rein beschreibende Namen verwenden; 
in anderen Kalendern tauchen zwei benannte Monate auf, und die Chilkat, eine Ab- 
teilung der Tlingit, zahlt angeblich alle Monate durch (10, p. 143). Eine gemein- 
same Basis der numeralen Kalender 1aBt sich nicht aufzeigen; sie sind gelegentlich 
lunisolar (Yurok, Ammassalik), meist aber scheinen sie reine Mondkalender zu 
sein; freilich sind wir iiber die meisten dieser Kalender schlecht unterrichtet. Jeden- 
falls ist klar, daB dieser Kalendertyp, der sich in einem Strom an der Nordwestkiiste 
Nordamerikas herabzieht und mit den Eskimos auch nach Grénland gekommen ist, 
- Kulturwanderung und Kulturzusammenhang innerhalb eines geschlossenen Ge- 
_ bietes beweist; und da er sich in seiner Verbreitung eng mit dem lunisolaren Typ 
beriihrt, scheint er wohl in Zusammenhang mit diesem Kalender zu stehen, 


\ 7. Die Verbreitung der Kalendertypen in Kalifornien. 


Bei der Untersuchung der Verbreitung der einzelnen Kalendertypen in Kali- 
_ fornien diirfen wir natiirlich nicht auf lingustischer Basis vorgehen, sondern miissen 
die Kulturprovinzen zur Grundlage der Untersuchung machen. Kulturgeographisch 
zerfallt das Gebiet in folgende Provinzen: 

a) Nordwestkalifornien, 

6) Zentralkalifornien, 

¢) Stdkalifornien. 


‘Diese Gebiete, besonders aber Zentralkalifornien, miiBten selbst wieder geteilt 
werden; da wir aber besonders fiir Zentralkalifornien sehr wenig Material haben, 
geniigt diese rohe Gliederung. 


a) Nordwestgebiet. 


Den Brennpunkt dieser Kulturprovinz bilden die Stamme am Klamath- 
River: die Yurok und Karok, deren Einflu8 sich weiter siidwarts auf die siidlichen 
Athapasken (Hupa, Chilula, Wailaki, Sinkyone, Mattole, Nongatl, Kato) in immer 
schwiicherer Form erstreckt; deutliche Spuren dieser Kultur finden sich aber noch 
in Zentralkalifornien, sowohl bei den Wintun des nérdlichen Sacramentotales als 


auch bei den Yuki im Quellgebiet des Eel-River. Die Klamath-Modok sowie die 
g* 
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Shasta-Achomawi kénnen insofern in dieses Gebiet gerechnet werden, als sie ebenso 
deutlich nordwestamerikanische Einfliisse zeigen wie die eigentlichen Nordwest- 
Kalifornier. 

Wir finden hier lunisolaren Kalender ((Yurok, Karok, Ost-Pomo) mit zwoli 
oder dreizehn Monaten (Yurok, Ost-Pomo), deren Nomenklatur entweder numeral 
oder deskriptiv, meist eine Mischung davon ist. (Yurok, Huchnom, Ost-Pomo; ‘Kila 
math-Modok). Die Yurok versehen die Monate mit den richtigen Zahlworten; die 
Klamath, Huchnom und Ost-Pomo verwenden dafiir die Namen von Fingern; denn 
an den Fingern wird gezahit. Yurok und Wailaki beobachten das Wintersolstiz; der 
»Rest des Jahres“ ist bei den Yurok deutlich zu erschlieBen. Bei den Karok finden 
sich Neufeuerzeremonien, die urspriinglich vielleicht eine Beziehung zu den Sol- 
stizien hatten. Von einer Beriicksichtigung des Sommersolstiz erfahren wir aus 
dem Gebiet nichts. Der Jahresanfang fallt bei Yurok, Karok und Ost-Pomo (viel- 
leicht auch Huchnom) mit dem Wintersolstiz zusammen, bei den Klamath-Modok 
mit der Wokasernte im Spatsommer; bei Hupa, Wailaki und Kato mit der Eichel- 
ernte im frithen Herbst. Das Jahr zeigt neben einer Gliederung in vier Jahreszeiten 
eine Zweiteilung, die aber nirgends so ausgepragt ist, daB sich die Monatsnamen 
der Winterserie in der Sommerserie wiederholen. 

Der lunisolare Kalender dieses Gebietes weist deutlich nach Nordwest-— 
Amerika; auch hier ist, im Gegensatz zu den lunisolaren Kalendern der Siidwest- 
Area, die Gliederung in Sommer- und Winterhalfte nur schwach betont und das 
Sommersolstiz tritt gegeniiber dem Wintersolstiz zuriick. Der Kalender der Klamath- — 
Modok weist ebenfalls nach Norden; er ist nicht lunisolar, weist aber die numerale — 
Nomenklatur der Selish-Stamme im Columbia-Gebiet auf. 

Wichtig ist der Nachweis nordwestlicher Einfliisse auf die zentralkaliforni- 
schen Staémme der Pomo (lunisolarer Kalender mit numeraler Nomenklatur) und 
der Yuki (Huchnom: numerale Nomenklatur). Solche Einfliisse finden wir freilich 
noch eine groBe Menge; wir wollen hier nur erwahnen, daB sich, wie bei den 
Yurok, so auch bei den Yuki (und nur bei ihnen, so weit wir wissen), gewisse eigen- 
artige kosmologische Details finden; am Nonlende der Welt steht bei beiden 
Stammen ein riesiger Coyote (6, p. 74, p. 206). 


b) Zentralgebiet. 

Hieher gehdren die Wintun, Patwin, Maidu, Miwok, Yuki, Pomo, Costano, 
Yokuts und Salina. Der Yuki-Pomo-Kalender weist nach Nordwesten; und von den 
Kalendern der iibrigen Stamme kennen wir eigentlich nur den der Maidu, aber 
auch diesen mehr schlecht als recht. Er scheint rein lunar zu sein, von einer Be- 
rlicksichtigung der Solstizien haben wir keine Nachricht, obwohl einiges darauf 
hinzuweisen scheint. Das Jahr gliedert sich nach den natiwlichen Verhdltnissen in 
zwei Halften und es zeigt sich eine Neigung, die Sommerhdalfte oder einen Teil 
davon, unbenannt zu lassen. Die Gliedérung in vier Jahreszeiten scheint starker zu 
sein als in Nordwestkalifornien; die Jahresfeste der Maidu scheinen sie zu be- 
kraftigen. Mehr 1a8t sich iiber diesen Kalender nicht ausmachen. 
Zentralkalifornien weist starke nordwest- und siidwestamerikanische Eins 
fllisse auf; der Grundstock seiner Kultur schlieSt aber das Gebiet eng an die Kultur 
der Shoshonen-Stémme auf dem Plateau an. Hier finden wir in der Tat einige 
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Merkmale des Maidu-Kalenders wieder; zunachst das Negative, daB die Kalender 
der Plateau-Shoshonen nicht lunisolar sind, wir finden neben der Zweiteilung 
(Shoshoni, Comanchen) eine stark betonte Vierzahl der Jahreszeiten ((Ute); schlieB- 
lich zeigt sich auch hier die Neigung, die Sommermonate unbenannt zu lassen. 
(Bannock.) 

c) Siidgebiet. 

Das Gebiet wird von Shoshonen- und Yuma-Stammen bewohnt, deren Kultur 
deutliche Zusammenhange mit der alten Kultur des nérdlichen Mexiko aufweist; es 
zeigen sich auch Berithrungen mit der Pueblo-Kultur, doch sind besonders auf 
mythologischem Gebiet die Zusammenhange mit den sonorischen Stammen be- 
deutend starker. Dagegen zeigt der Kalender die umgekehrte Erscheinung: er be- 

_ Sitzt die gréBte Ahnlichkeit mit dem der Zui und Hopi. 

Das Jahr der Siidkalifornier ist lunisolar; beide Solstizien werden beob- 
achiet (Dieguefio), auch wo der Jahresaniang nicht mit dem Wintersolstiz zu- 
‘sammenfallt, sondern sich an das natiirliche Wirtschaftsjahr anschlieBt (Dieguefio) ; 
die Solstizien trennen das Jahr in zwei scharf betonte Halften (Juanefio, Luisefio, 

~ Dieguefio) und die Solstizialzeiten dienen zum Ausgleich der Monatsrechnung mit 
dem Jahr (Juanefio). Bei den Dieguefio und vielleicht auch Cahuilla (7, p. 362) 
werden in der zweiten Jahreshalfte die Monate der Winterserie wiederholt; eine 
Erscheinung, die dem Kalender der Pueblo ebenfalls zu eigen ist. Die Monate 
zerialien wenigstens bei den Luisefio in Halbmonate; die verschiedenen Mondes- 
lphasen werden innerhalb des Mondes genau beobachtet. Von einer numeralen 
Nomenklatur findet sich keine Spur und dies verbindet diesen Kalender ebenso mit 
dem Pueblo-Gebiet wie es ihn von den lunisolaren Kalendern Nordwestamerikas 
scheidet. Die starke Fixierung des Kalenders durch Sternbilder weist ebenfalls nach 
Stidwesten. Der einzige gréRere Unterschied ist, daB die Neufeuerzeremonien der 
 Pueblo-Indianer in Siidkalifornien fehlen; sie haben offenbar das Gebiet nicht er- 
_ teitht, oder sind von anderen Riten verdrangt worden. 
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Von I. WINNIKOw, Leningrad. Ins Deutsche tibertragen von Dr. R. BLEICHSTEINER, Wien. 


Am 14, August 1927 starb in Leningrad im 64. Lebensjahre der rangdlteste 
Ethnograph und korrespondierendes Mitglied der Akademie der Wissenschaften 
der S.S.S.R. Leo STERNBERG, Professor der Ethnographie und Vorsitzender 
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der Ethnographischen Sektion der Leningrader Staatlichen Universitat sowie 
Professor am Institute fiir lebende orientalische Sprachen. 

In der Person des Verstorbenen verlor die ethnographische Wissenschaft 
im allgemeinen und die russische Ethnographie im besonderen einen ihrer be- 
deutendsten und ansehnlichsten Vertreter. 
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Der starke gelehrte Theoretiker, der glanzende Arbeiter im Terrain, der 
begabte Museumskenner, der ausgezeichnete Padagog — alles dies war in seiner — 
kristallklaren Seele und seiner selbstverleugnenden Pers6nlichkeit harmonisch veto 

bunden. 3 
~ L. STERNBERG begann seine wisenshabiithe Tatigkeit auf der Insel | 

Sachalin, Im Jahre 1889 dorthin verschickt, fuhr er, verbannt, allein und fern 

von seinen Verwandten und Freunden, fort, einerseits seine schon umfangreichen — 

Kenntnisse auf dem Gebiete der Wissenschaft vom Menschen, der Philosophie, 

Soziologie, Volkswirtschaftslehre und Geschichte zu erganzen, anderseits begann — 

er. ethnographische Beobachtungen iiber die Giljaken und andere primitive — 

Stamme Sachalins und des Amur-Gebietes anzustellen. Das Studium dieser — 

primitiven Vélkerschaften wurden von ihm auf der Station und vermittels syste- 

matischer Exkursionen in die verschiedenen Teile der Insel betrieben und von ~ 

1891 bis 1897 fortgesetzt. Im Verlaufe dieser Zeit bereiste er die ganze Insel — 

Sachalin (das Territorium der Giljaken, Oroken und Ainu), die Kiste des Fest- 

landes, Miindung und Unterlauf des Amur (Amur-Giljaken, Oltschen und Golden) 

und endlich den Kaiserlichen Hafen samt dem angrenzenden Gebiet der Orotschen. 

Den besonderen Gegenstand seiner Forschung bildeten die Giljaken, ihre Sprache 

und Folklore, Religion, Seelenleben, Einrichtung von Familie und Geschlecht, 

Rechtsgebrauche und Anschauungen, ferner ihre Zahl,, Lebensbedingungen und 

Ursachen ihres Aussterbens. Nach seiner Riickkehr aus der Verbannung im Jahre 

1897-ging er an die Bearbeitung des von ihm gesammelten Materials. 

Im Jahre 1900 erschien im ,Bulletin de PAcadémie Impériale 
des Sciences de St Pétersbourg%, Bd. XIII, 4 sein Aufsatz ,,Proben 
von Materialien zum Studium der giljakischen Sprache und Folklore, in welchem 
der Autor den transkribierten Originialtext eines giljakischen Gedichtes anfiihrte. 
Dieser Text erschien damals als erster und einziger gedruckter Versuch einer 
Darstellung und Ubersetzung giljakischer Texte: Das Gedicht war versehen 
mit einer genauen Interlineariibersetzung und mit einer ausftihrlichen sprach- 
wissenschaftlichen Analyse der hundert Worte des Textes, welch letzterer eine 
Klare Vorstellung von Bau, Phonetik und grammatischen Besonderheiten dieser 
eigenartigen Sprache gibt, die unter den asiatischen Sprachen vollstandig isoliert 
dasteht. Schon in diesem Aufsatze vermerkte der Verfasser einige Ahnlichkeit 
zwischen dem Giljakischen und den amerikanischen Sprachen. 

Ausfihrlicher wurde dieser Gedanke von ihm in dem Vortrage ,,Be- 
merkungen iiber die Beziehungen zwischen der Morphologie der giljakischen 
und amerikanischen Sprachen“ auf dem XIV. Internationalen Amerikanisten- 
kongre8 im Jahre 1904 entwickelt. 

Im Jahre 1908 kam sein Buch ,,Materialien zum Studium der giljakischen 
Sprache und Folklore“, Bd. I, heraus, in welchem eine gréBere Sammlung gil- 
jakischer Texte mit w6rtlicher Ubersetzung und umiangreichen grammatischen — . 
und folkloristischen Bemerkungen gegeben war. In ihnen werden, abgesehen J 
von der Erlauterung der komplizierten grammatischen Formen und der : 
schwierigen Stellen der Ubersetzung, diejenigen Besonderheiten des Lebens, 
der Mentalitat und der religidsen Anschauungen erklart, welche zum vollén SS 
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Verstandnis des Textes unumgiinglich sind, ferner die Spuren fremder Einfliisse 
aufgezeigt und in einer ganzen Reihe von Fallen der Versuch der Annaherung 
an andere Epen- und Mythenkreise gemacht. Dieses Buch ist durch seine griind- 
liche, streng wissenschaftliche Analyse und die sorgfaltige und gewissenhaite 
Verarbeitung des Materials sowohl fiir den Linguisten als auch fiir den Ethno- 
graphen und Folkloristen von ausnehmendem Interesse. In dieses Buch ist nur 
ein Teil der vom Autor gesammelten Texte aufgenommen. Die iibrigen Texte 
wie auch das Worterbuch und die Grammatik der giljakischen Sprache, die er 
bearbeitete und in ein System brachte, war ihm leider nicht gegonnt, bei Leb- 
zeiten gedruckt zu sehen. 

In nicht geringerem MaBe als auf ah Gebiete der Linguistik zeigte sich 
die Schaffenskraft und das Genie des Verstorbenen auf dem Gebiete der sozialen 
und geistigen Kulturgebiete, denen der Verstorbene seine besten Krafte widmete. 
Er entdeckte bei den Giljaken ein klassifizierendes System der Ver- 
wandtschaft und die damit im Zusammenhange stehende Gruppenehe 
der ,Briider“ und ,Schwestern (Verwandten und Kollateralen) und 
der obligatorischen Ehe zwischen Vettern und Basen (,,Die Giljaken 

_von Sachalin“ in der Zeitschrift ,Etnografiéeskoe Obozrenie%, 1893, 
Nr. 2, 4; ,,Die Giljaken“; ebenda, 1904, Nr. 60, 61, 63). 

Ein ahnliches Verwandtschaftsverhaltnis entdeckte L. STERNBERG bei den 

Tungusen-Stammen. des Amur-Gebietes (,,The Turano-Ganowanian System and 
| the Nations of North-East Asia“, Vortrag, gehalten auf dem XVIII. Internationalen 

AmerikanistenkongreB). 

__ Zahlreiche Arbeiten des Verstorbenen behandeln die Religion. Sie sind 

alle gedrangt, monolithartig, herauskristallisiert aus dem Resultate langen Heran- 
reifens und iiberraschen uns durch die Fiille von Tatsachen, die Klarheit des 
~Gedankens und die Feinheit der Analyse. Sie werfen ein helles Licht auf Ge- 

biete, an denen die Forscher achtlos vorbeigingen. 

Ich erwahne die hauptsachlichsten von ihnen: ,,Die Religion der Giljaken“ 

(Atchiv ftir Religionswissenschaft, 1905, Bd. VIII); ,,Der antike Kult der Zwillinge 

im Lichte der Ethnographie‘ (Sbornik Muzeja Antropologiii Et 
. nografii, 1916, Bd. Ill); ,,.Der Kult der Zwillinge in China und die indischen 
 Ejinfliisse“ (ebenda, 1927, Bd. VII); ,,Der Kult des Adlers bei den sibirischen 

Vélkern“ (ebenda, 1920, Bd. V). 

Besonders muf seine Arbeit ,,Divine election in primitive religion“ (Vor- 

trag, gehalten auf dem XXI. Internationalen AmerikanistenkongreB, 1924) er- 
Wwahnt werden, welche sehr schmeichelhafte Anerkennung von einer ganzen 
Reihe von Gelehrten im Westen erhielt. In dieser Arbeit verwies der Verfasser 
"zum ersten Male auf das sexuale Moment als auf das besondere Motiv der Aus- 
lese, er bemerkte zum ersten Male die Idee der Sexualauslese im Schamanismus 
und trug dadurch zur Lésung vieler dunkler und sehr schwieriger Fragen in 
_ der Religionsgeschichte bei, z. B. des Schakti-Kultes (Verehrung des weiblichen 
_Prinzips) im Hinduismus, die Institution der heiligen Ehe, die Idee des Gott- 
menschen usw. Diese Arbeit ist schon in tiberarbeiteter und bedeutend vermehrter 
Gestalt in russischer Sprache gedruckt und wird in der nachsten Nummer der 
Zeitschrift ,,E tno grafija® erscheinen. 
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Im allgemeinen stand L. STERNBERG auf dem Standpunkt des Animismus, 
aber sein Animismus unterscheidet sich scharf von dem Animismus TyLor’s. | 
In der Zeit als TyLor die Vorstellung von der Seele als fons et origo 
aller religidsen Vorstellungen ansah, zerlegte L. STERNBERG den ProzeB der Ent- 
wicklung des Animismus genetisch in folgende Stadien: 1. Animisierung und 
Anthropomorphisierung der Natur; 2. die Entdeckung der Geister; 3. die Ent- 
deckung der Seele. Man kann daher STERNBERG mit vollem Rechte einen der 
Begriinder des Neoanimismus nennen, des erweiterten und vertieften, auf den 
neuesten Ergebnissen und Folgerungen der Ethnologie aufgebauten Animismus. 


Ferner ist es unumgianglich auf eine seiner letzten Arbeiten ,,The Ainu- 
problem“ (gehalten auf dem III. All-Siidsee-KongreB in Tokio 1926) hinzu- 
weisen. Diese Arbeit wird in der nachsten Zukunft in Gestalt einer besonderen 
Monographie im Druck erscheinen. Sie lést die Frage von der Herkunit der 
Ainu, die eng verkniipft ist mit der Frage von den Wanderungen im Gebiete 
des Stillen Ozeans iiberhaupt. Diese Monographie ist aufgebaut auf den zahl- 
reichen Ergebnissen der Ethnographie, Anthropologie, Linguistik und Archa- 
ologie und gibt Zeugnis von der auBerordentlichen Beobachtungsgabe und dem 
feinen analysierenden Verstande des Verstorbenen. 

Es ware zeitraubend und schwierig, in einem kurzen Nekrolog eine 
Schatzung des Kapitals zu geben, welches der Verstorbene in die Schatzkammer — 
der Wissenschaft legte. Ich weise bloB darauf hin, daB seiner Feder mehr als — 
hundert Arbeiten in russischer, deutscher und englischer Sprache tiber die ver- 
schiedensten Fragen der Ethnologie angehéren. Ein bedeutender Teil dieser 
Arbeiten auf dem Gebiete der sozialen und geistigen Kultur finden sich in zwei 
monumentalen Enzyklopadien, der sogenannten ,,Russischen Enzyklopadie“ und 
der ,,Enzyklopadie von BrockHaus und Erron“. Die hauptsachlichsten von 
ihnen sind: ,,Theorie des Familienlebens“, ,,Endogamie“, ,,Exogamie“, ,,Adop- 
tion“, ,,Gruppenehe“, ,,Vetternehe“, ,,Klassensystem der Verwandtschaft“, 
,Levirat“, ,,Vergleichendes Religionsstudium“, ,,Tabu“, ,,Tatauierung“, ,,Thero- 
theismus“, ,,Totemismus“, ,,Phalluskult“, ,,Fetischismus“, ,,Animismus“. Obgleich 
diese Aufsdtze fiir eine Enzyklopadie geschrieben sind, sind sie doch ausfiihr- 
lich, originell, entscheiden die betreffenden Fragen in iiberaus iberzeugender — 
Weise und bieten ungeheures Interesse fiir die Wissenschaft. 

L. STERNBERG hinterlie8 einen ungeheuren wissenschaftlichen NachlaB, 
welcher gegenwartig von S. A. STERNBERG, der Gattin und nachsten Helferin 
des Verstorbenen bei allen seinen Arbeiten, von seinen Freunden und Schiilern 
in Ordnung gebracht wird und der, wie zu hoffen steht, binnen kurzem heraus- 
gegeben werden wird. 

L. STERNBERG erscheint auch als einer der Schépfer der russischen Sektion 
in der internationalen Amerikanistik. Seit der Zeit als dank der Jesup-Expedition 
das Problem der kulturellen Beziehungen zwischen den Bewohnern des auBersten 
Nordwestamerika und dem nordéstlichen Asien hervortrat, und russische Forscher 
an den internationalen Kongressen der Amerikanisten teilzunehmen begannen, 


war L. STERNBERG bestandiger Teilnehmer an diesen Kongressen und trat jedes- 


mal auf ihnen mit einem wertvollen Vortrage hervor. 
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L. STERNBERG arbeitete im Verlauf von 27 Jahren im Museum fiir 
Anthropologie und Ethnographie der Akademie der- Wissenschaften in der Eigen- 
schaft als Senior der Ethnographie und Leiter der Sibirischen Sektion. Er 
arbeitete Hand in Hand mit dem Akademiker W.W. Raptow viele Jahre lang 
unermtidlich mit unveranderlicher Liebe und Enthusiasmus an der Schaffung 
dieses Museums. Es gelang ihm, aus der alten Erbschaft der Kunstkammer und 
Vielen zufallig und ohne besonderen Plan gesammelten Kollektionen ein aus- 
gezeichnetes Institut zu schaffen, eine reiche und prachtige wissenschaftliche 
Griindung, die nicht allein die beste im Verbande der S.S.S.R. ist, sondern auch 
vielen europaischen Museen in keinem Stiicke weicht. In den letzten Jahren ver- 
wendete er viel Kraft und Energie auf die Vorbereitung einer neuen Abteilung 
des Museums, namlich der Abteilung fiir Evolution und Typologie der Kultur, 
einer Abteilung, welcher er ungeheure Bedeutung in wissenschaftlicher wie auch 
in padagogischer Beziehung beimaB, ein Werk, das er aber ungliicklicherweise 
nicht mehr zu Ende fithren durfte. 

Es muB erwahnt werden, da®B die von ihm auf Sachalin gesammelten 
Kollektionen den Grund zu dem von ihm in der Stadt Alexandrowsk, auf 
Sachalin, gegriindeten Museum legten, das in der Folge zu einem ausgedehnten 
Museum fiir Ethnographie, Archdologie und: allen Zweigen der Naturwissen- 


‘schaft erwuchs. 


Neben diesem Werke steht ein anderes noch bedeutenderes — die 
Schaffung der einzigen hdheren ethnographischen Schule in S.S.S.R. Mit 
privaten Kursen iiber Ethnographie fiir Studenten der Hochschulen beginnend, 
war L. STERNBERG einer der Griinder der hdheren geographischen Kurse im 
Jalire 1916, welche nach der Revolution in das Geographische Institut umge- 


-wandelt wurden und wo er Professor der Ethnographie und Dekan der Ethno- 
ygraphischen Fakultat war. Im Jahre 1924 wurde das Geographische Institut 


mit der Universitat vereinigt und L. STERNBERG wurde standiger Vorsitzender 
der Ethnographischen Sektion. 

Er arbeitete viel an der Bildung und Vervollkommnung der Ethnographi- 
‘schen Sektion. Dank seiner beharrlichen und energischen Arbeit wuchs und er- 


-weiterte sich diese Sektion schnell und besitzt gegenwartig auBer Lehrkanzein 


iiber allgemeine Ethnographie und Ethnogeographie eine Reihe von solchen 
iiber Ethnographie und Sprachen folgender V6lker: der slawischen, tiirkischen, 
tungusischen, mongolischen, finnischen, palaoasiatischen, kaukasischen und 
iranischen. 

Aus der von ihm gegriindeten Schule ging schon eine ganze Plejade von 
Schiilern hervor, die an verschiedenen Enden unseres ausgedehnten Landes 
arbeiten, von Schiilern, die von seinem Enthusiasmus und seiner Liebe zum 
Menschen, zum Fortschritt und zur Wissenschaft beseelt sind und die, wie man 
hoffen dari, das Banner ihres Lehrers in Ehre tragen werden. 

Man muB auch darauf hinweisen, daB L. STERNBERG an der Organisation 
der Arbeiterfakultat fiir die einheimischen V6lker des Nordens tatigen Anteil 
nahm. Diese Arbeiterfakultat wurde auf Initiative Professor W.T. BoGoraz’ am 
Institut fiir lebende orientalische Sprachen im Jahre 1925 eingerichtet und hat 
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zum Ziel, kulturelle Arbeiter fiir die einheimischen Stamme aus diesen selbst — 
heranzubilden. Gegenwartig wurde diese Fakultat erweitert und die Zahl der 
Studenten ist auf 150 gestiegen. Vertreten sind darin folgende VOikerschaften: 
Die Lappen, Samojeden, Dolganen, Tungusen, Schorzen, Keten, Giljaken, 
Golden, Tschuktschen, Aleuten, Jukagiren u. a. a“ 


Ebenso war L. STERNBERG einer der Grinder und Mitglied des Biiros | 
= des Hiliskomitees fiir die Vélkerschaften der nordischen Grenzgebiete im Prasi- 
- dium des Zentral-Exekutivkomitees (CIK.). 
on Gliicklich die, welche mit diesem groBen Manne pers6nliche Gemeinschait — 
he hatten! Die lichte Erinnerung an ihn als an eine Leuchte des Lebens und der — 
os Wissenschaft wird fiir immer in ihren Herzen eingepragt sein, seine Verdienste _ 
“ti werden seinen Namen auf lange Zeit der Nachwelt bewahren. 
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La Psychologie religieuse des Achumawi. 


Par JAIME DE ANGULO, Berkeley, Calif. 


Introduction a l’ouvrage de M. J. DE ANGULO, «La Psychologie 
religieuse des Achumawi.» 


Comme je suis précisément occupé a terminer une étude de plus de 300 pages 
sur la religion des tribus du Centre de la Californie, travail destiné au 2° volume 
de mon ouvrage sur «L’origine de Vidée de Dieu», on comprendra que l’étude de 
M. J. DE ANGULO m’intéresse vivement. On comprendra donc également que j’ai 
accepté avec d’autant plus d’empressement la demande de M. J. bE ANGULO d’écrire 
une introduction a son étude. Au cours du chapitre sur la religion des Achumawi- 
_ Atsugewi, j’avais déja constaté avec regret que nous connaissons si peu de chose 
sur la religion actuelle de ce groupe, attendu que les documents dont nous 
disposons, les recueils de mythes de J. Curtin et. R. B. Dixon, nous permettent 
@entrevoir plutdt les formes anciennes que les formes actuelles de cette religion. 
Or, le travail de M. pe ANGULO a le mérite de nous exposer également Ja religion 
actuelle de ces peuplades et de dépasser ce que M. KROEBER nous a communiqué 
a ce sujet dans son grand recueuil: «Handbook of the Indians of California» (p. 313, 
suiv.). [1 forme donc un complément précieux, méme nécessaire aux documents 
connus jusqu’ici. 

Ceci se rapporte aux faits contenus dans cet article. Quant aux théories et aux 
_ appréciations dont M. pz ANGULO les entoure, je suis au grand regret de dire 
_ qu’elles me semblent en bonne partie insoutenables. 
\ Et @abord, il serait p. ex. bien difficil de prétendre que l’auteur a suffisam- 
ment apprécié l’importance religieuse des deux figures mythiques du Renard argenté 
et du Coyote. En effet, les contes des Achumawi sur leur réle a l’époque 
de la création du monde et la maniére de dire ces contes prouvent qu’ils 
leur attribuent une certaine importance, d’autant plus qu’ils ne cessent de se ra- 
conter ces mythes mutuellement comme l’avoue aussi M. DE ANGULO. 

D’autre part, on ne saurait pourtant pas nier que cette importance dans la 
vie ordinaire est moindre, et beaucoup moindre que celle de V’esprit tutélaire (tini- 
howi), de Yesprit chamanique (damagomi), de la «Souffrance» et de la «Force 
Vitale». La valeur extraordinaire de ces choses pour la vie quotidienne des Achu- 
mawi a été exposée par M. pe ANnGuLo d’une maniére persuasive et vivante, et 
c’est ce qui fait le mérite de son travail. 11 forme — on vient de le dire — un com- 
plément nécessaire aux données que nous possédions jusqu’ici et qui ne contenaient 
que des mythes se rapportant surtout et en premier lieu au passé, et ne nous appre- 
nant que peu de chose sur le présent religieux des Achumawi. 

Mais ce qui est tout-a-fait insoutenable, c’est opinion de l’auteur que les 
facteurs en question formeraient chez les Achumawi la couche religieuse la plus 
ancienne, caractérisée, par conséquent, par absence compléte de Pidée d’un Dieu 
personnel. Une opinion encore plus insoutenable si possible, c’est de voir dans les 
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Achumawi la plus ancienne des tribus de la Californie. Aussi l’auteur ne donne-+til 


aucune espéce de preuves en faveur de ces theses. En effet, sa maniére psycho- — 
logico-€volutionniste d’aprécier la culture des Achumawi comme la plus simple et 


la plus pauvre ne saurait étre une preuve, attendu que la simplicité et ’appauvrisse-— 
ment peuvent étre quelque chose de secondaire et donc de plus ou moins récent. 


Les recherches historico-culturelles démontrent en premier lieu que ce ne sont 


pas les tribus du Nord ou du Nord-Ouest de la Californie qui s’y sont établies 
le plus anciennement, mais celles du centre septentrional. Comparées a ce noyau 


plus ancien, les tribus du Nord et du Nord-Ouest forment un apport alluvial — 


postérieur, C’est aussi lopinion des savants comme KROEBER, Dixon, Lowig, 
Krause. II est vrai que les Achumawi n’appartiennent pas entiérement aux tribus 


du Nord et du Nord-Ouest, comme les Modocs, les Shastas, les Karoks, les 


Hupas, les Yuroks et d’autres, mais qu’ils occupent — comme leur situation 
géographique l’indique — un territoire moyen entre celles-ci et celles du centre 
septentrional. De plus, ils sont voisins de tribus habitant la plaine, comme les 


Paiutes. Tout cela se refléte dans leur culture, dont le caractére médiateur et mélangé — 


a déja été relevé clairement par M. KRogBER dans son Handbook (p. 315)- La 
pauvreté et la simplicité plus accentuées de la culture des Achumawi et Atsugewi 


est ici manifestement, entre autres, une conséquence des conditions désavantageuses — 
de leur territoire, sans doute le plus froid et le moins fertile de tous ceux du Nord ~ 


de Ia Californie ?. 

Or, les Achumawi-Atsugewi sont originaires d’une contrée bien méridionale 
et non pas du Nord. C’est ce qui ressort du fait qu’ils appartiennent a la famille 
des langues hoka, qui n’ont plus aucun représentant vers le Nord, tandis qu’on 
leur trouve des langues apparentées dans la direction du Sud a travers toute la 
Californie jusqu’é l’extréme Sud et Sud-Ouest. Ce qui appartient donc a cette 
couche, doit étre regardé comme primitif et plus ancien. Or, il ist évident que la 


croyance en Dieu, la croyance en un étre personnel et vraiment supréme est insé- — 


parable de cette couche la plus ancienne, formée par les tribus centrales du Nord 
et en partie du Sud: les tribus des Wintun, des Maidu, des Yuki, des Paiute, des 
Pomo (Orientaux). C’est pourquoi nous trouvons cette croyance le plus fortement 
développée et le plus profondément ancrée au Sud des tribus centrales du Nord, 
tandis qu’elle devient plus faible et plus vague au fur et 4 mesure que nous avan- 
cons vers le Nord. C’est du reste ce qui a lieu dans habitat des Achumawi- 
Atsugewi eux-mémes. C’est en effet dans le territoire méridional, celui des Atsu- 
gewi, que la position élevée du Renard argenté comme Etre supréme se manifeste 


encore le plus vivement et le plus clairement; chez les Achumawi, des croyances — 


analogues luttent avec d’autres, ott le Renard argenté est placé sur le méme rang 
que Coyote et lui est méme subordonné. Chez les Shastas, qui habitent encore plus 


au nord, quoiqu’appartenant eux-aussi a la famille linguistique californienne des ~ 


Hokas, Coyote est devenu une figure @un rang trés élevé, voulant et encourageant 
parfois méme le bien (V. plus bas). Chez les Modocs, qui habitent également 
le Nord, mais appartiennent déja a une famille linguistique étrangére a la Cali- 
fornie, la figure dominante est Kmukanich, «Ancient old Man», un farceur et 


1 Kroeser, |. c, p. 305 et suiv., p. 317. 
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héros culturel, mais qui aurait créé les hommes; le Renard argenté y est, il est vrai, 
un personnage tres honoré, mais ne pouvant plus parvenir au rang de créateur 
qu’il occupait encore chez les Achumawi. 

Dans ces conditions, on ne saurait porter sur la culture et la religion des 
Achumawi-Atsugewi que le jugement que voici: les Achumawi-Atsugewi sont une 
tribu hoka qui quitta son habitat primitif en emportant V’idée religieuse d’un Etre 
supréme bon et créateur, idée propre au centre de la Californie et formant le noyau 


de leur religion la plus ancienne. Cette tribu cétoya d’abord le cours septentrional 


du Sacramento River, obliqua ensuite vers le Nord-Est en prenant la vallée du 
Pit-River et s’engagea toujours plus loin vers le Nord-Fst dans cette contrée la 
plus défavorable de la Californie, de sorte qu’elle occupe de toute la famille hoka 
appartenant au centre de la Californie le territoire le plus eloigné au Nord-Est. 
Rien que par leur établissement dans ce coin extréme du Nord-Est, ces Indiens 
étaient mis en danger d’un déclin intellectuel et physique. Il y eut en outre la culture 
des tribus du Nord-Ouest des Modocs qui vint se greffer sur la leur. Ce qui 
appartient a cette derniére couche — et c’est précisément la grande importance de 
Vesprit tutélaire finihowi et de la force vitale impersonelle, éléments que M. DE 
ANGULO voudrait traiter de primitifs — tout cela n’est donc que tout-d-fait secon- 
daire, étrangére et de date récente. 

Ces observations n’ont forcement pu étre qu’esquissées dans cette «Intro- 
duction». On en trouvera les preuves a l’appui en détail dans mes recherches 
citées plus haut sur les religions et mythologies des Indiens du entre de la 


Californie. _ P.W. Scumipt, S. V, D. 
; Conspectus: 
I. Introduction et esquisse éthnographique. IV. Le chamanisme. 
Il. L’idée de Dieu. V. La mythologie. 


MM. Liidée d’un principe vital immanent. 


I. Introduction et esquisse ethnographique. 


Je me hasarde a présenter une étude de la psychologie religieuse des Indiens 
Achumawi. Cette étude ne devrait venir logiquement qu’aprés la présentation des 
faits ethnographiques de leur civilisation. Cette ceuvre est en préparation, mais elle 
demande beaucoup de remaniements a faire dans la masse de notes que j’ai accu- 
mulées durant plusieurs années. D’autre part l’étude de la religion chez les peuples 
primitifs est tellement d’actualité que je ne puis m’empécher de renverser l’ordre 
naturel et de commencer par ot j’aurais di finir. J’en serai quitte pour donner 
d’abord une esquisse aussi bréve que possible de la civilisation de cette tribu. 

Le lecteur doit d@abord étre averti qu’il s’agit ici non pas des «Peaux- 
Rouges» dont il a souvent entendu parler, mais des Indiens de la Californie (ce 
qui veut dire aussi l’Orégon, le Nevada, et peut-étre méme |’Idaho, en un mot le 
«California-Great Basin culture area», ainsi que l’a définie KRoEBER). Et méme 
il faut restreindre encore, car il faut se rendre compte qu’en certains points de la 
Californie, la substructure primitive s’était déja transformée, donnant lieu a plu- 
sieurs centres de civilisation beaucoup plus avancée. Je ne puis ici entrer dans les 
détails de cette thése que l’on trouvera documentée dans louvrage monumental du 
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Prof. KROoEBER ®. Il est pourtant nécessaire de bien délimiter notre cas au point — 


de vue historique et culturel. Ce qui suit s’applique donc exactement aux Achu- 


mawi et aux Atsugewi, aussi, mais moins exactement, aux Klamath-Modoe, pro- ; 


bablement 4 la plupart des Northern Paiute, probablement aussi aux Yana, aux 
Shasta, 4 la partie nord des Maidu, etc., en un mot aux différentes tribus qui 


occupaient le haut plateau qui embrasse le nord-est de la Californie, les sud-est de — 


YOrégon, et le nord-ouest du Névada. 
Aussitét qu’on parle d’Indiens de |’Amérique du Nord on pense aux Peaux- 


Rouges de Foréts et des Grandes Plaines, aux Iroquoix, aux Sioux. On a aussitot 


Yimage de guerriers farouches et nobles, invoquant les Puissances mondiales au 
seuil de leurs tentes. Ou encore on pense aux Pueblos du Nouveau Mexique, 
perdus dans |’éternelle contemplation mystique du Dieu-Soleil. Ou méme, si l’on 
a une plus grande familiarité avec l’anthropologie de |’Amérique, on sait quelque 
chose des mceurs compliquées des gens qui vivent sur la céte du Pacifique depuis 
le Canada jusqu’a l’Alaska. Mais, trés peu, trés peu de gens, méme en Amérique, 
se font aucune idée des Indiens de la Californie. 

Ici, la vie matérielle, la civilisation sont tout autres, et partant, la psychologie 
est aussi différente. Nous nous trouvons en présence de peuples extrémement pri- 
mitifs. A certains égards, je crois qu’il y a plus de différence entre un Indien de 
la Californie et un Indien du Nouveau Méxique, qu’entre ce dernier et un Euro- 
péen. Il est presque impossible de bien se figurer le degré de primitivité de ces 
tribus. 1] faut penser aux hommes préhistoriques, a l’age de la pierre, et encore... 
homme magdalénien m/’apparait infiniment moins primitif que nos tribus du 
northwestern plateau. Seulement, nous nous sommes habitués 4 nous représenter 
les hommes de lage de la pierre en Europe selon les gravures imaginaires, comme 
des gorilles couverts de peaux de bétes et armés de massues éniormes. On Se les 
imagine bien en penture, mais on ne s’imagine pas aussi bien la réalite de vivre 
avec eux, actuellement, de manger, et de dormir, et de faire comme eux, et ce qui 
est encore plus étonnant d’arriver a penser comme eux. 

Donnons donc maintenant une esquisse de la vie de ces Achumawi, aussi 
sommaire que possible. I] nous faut d’abord remarquer qu’il y a a peine cinquante 
ans, la plupart des Indiens Achumawi ne connaissaient méme pas |’existence des 
Blancs. I] faut se rappeler que cette région qui méme a l’heure actuelle est encore 
trés peu colonisée, git en dehors de la bande aurifére et ne fut donc point envahie 
par cette armée de mineurs et d’aventuriers sans foi ni loi qui en d’autres points 
de la Californie annihila la population indienne durant les dix années qui soivirent 
le gold rush de 49, Quand aux Missions et a linfluence espagnole elle ne pénétra 
jamais guére au nord de la Baie de San Francisco. Pour arriver dans cette région 
du nord-est il faut laisser derritre soi la grande vallée de la Californie et monter 


de plus en plus haut, jusqu’a atteindre un vaste plateau a une altitude de cing mille 


pieds. L’hiver est long et rigoureux,’couvrant la terre d’une couche é€paisse de 
neige. L’éé est trop court pour permettre beaucoup d’agriculture. La région n’est 
propre qu’a lélevage, et c’est la a peu prés la seule industrie. I] y a donc trés 


peu de Blancs, par comparaison aux autres contrées de la Californie. Tout ceci 


3 


«Handbook of the Indians of California». V. surtout le chapitre 59. 


ou 
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explique comment il se fait qu’alors que dans ie reste de la Californie on ne trouve 
plus qu’un Indien 1a ot il y en avait dix il y a un siécle et demi, les Achumawi- 
Atsugewi comptent encore a peu prés un millier d’A4mes, contre probablement trois 
mille avant l’arrivée des Blancs. 

S’il est donc vrai que l’Indien de Californie est de nos jours une des races 
éteintes, il faut faire exception pour les Achumawi. Et ce qui est le plus important 
pour nous c’est que leur vie a trés peu changé. Entendons-nous: de leur civili- 
sation matérielle i] ne reste plus aucune trace, mais leur vie intellectuelle et morale 
n’a subi aucun changement. En un mot, ils s’habillent comme les Blancs, ils se ser- 
vent des machines comme les Blancs, ils ont des autos et des fusils — et ils conti- 
nuent a penser, a parler, a sentir, a se conduire en leurs relations familiales et sociales, 
a juger de la nature et de la vie, exactement comme ils le faisaient il y a cinquante 
ou soixante ans quand ils vivaient tout nus et n’avaient pour tout outil qu’un couteau 
de pierre. Ceci peut paraitre trés étonnant au premier abord, mais au fond cela ne 
Vest pas du tout: il fallait bien s’attendre a ce qu’un peuple dont la civilisation 
mateérielle était presque nulle, échangeassent immédiatement l’are et fléches pour 
le fusil, le couteau de pierre pour la scie, le marteau et les clous, une peau de loup 
mal tannée pour un pantalon et des souliers. Enfin ils n’avaient rien: ce n’est donc 
pas qu’ils aient échangé leur civilisation contre la notre, ils l’ont seulement acquise. 
Mais pourquoi s’attendre a ce que la coupure du pantalon leur fasse changer de 
mentalité? Elle reste celle de ’homme paléolithique. L’expérience des Achumawi 
prouve tout simplement que l’homme paléolithique aurait appris en quelques années 
a se servir de notre civilisation matérielle: ceia demande seulement !’emploi de la 
raison. Le primitif a un magasin de raison assez riche pour comprendre immé- 
diatement non seulement notre civilisation matérielle actuelle, mais celle de ’'an 2000. 
Mais la raison ne constitue pas toute la pensée, ce n’en est qu’un département (dont 
Nous civilisés avons été forcés d’exagérer l’importance), et sur tout le reste du 
‘domaine psychique la pensée du primitif est orientée autrement que la ndtre. Serait-ce 
que nous avons tout simplement perdu quelque chose sans nous en douter? 

Je crois que j’en ai dit assez de la civilisation matérielle de ces Indiens pour 
donner au lecteur quelque conception du degré vraiment extraordinaire de leur 
«primitivité». Ils ont di paraitre aux premiers Blancs plutét comme des hordes 
de bétes que comme des hommes. Et de fait, ils vivaient en véritables hordes. II 
devait y avoir de trente a quarante villages, le long de la riviére Pit, et de plu- 
Ssieurs autres cours d’eau affluents. A chaque village il y avait une ou deux grandes 
-maisons communales. Ces maisons étaient plutét d’immenses terriers que des 
maisons.. On y descendait par la cheminée. A Vintérieur grouillait la horde, cin- 
-quante ou soixante individus, les chefs* et les gens d’importance a un bout, les 
jeunes gens vers le milieu, et les vieillards et la marmaille a l’autre bout de ce grand 
terrier qui avait une forme ovale. Les femmes restaient le plus du temps autour 


3 D’ou le nom de Pit River Indians, sous lequel ils sont plus généralement connus. 
Les Achumawi sont 4 peu prés quatre fois plus nombreux que les Atsugewi. Ils se consi- 
dérent d’ailleurs un seul peuple. Ils ont exactement les mémes usages et coutumes. Ils ne 
different que par les langues. Celles-ci sont 4 peu prés aussi rapprochées que l’anglais et 
Vallemand. 

* Ce n’étaient pas de vrais «chefs» mais plutét des patriarches respectés. 
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du feu central. Il est impossible de parler de «familles». Je ne veux pas dire qu’ils 
vivaient en état de promiscuité. I] serait trop long d’expliquer ici leur systeme 
matrimonial. Il suffira peut-étre de dire que leur systtme de parenté est de ceux 
qu’on appelle réciproques: cest-a-dire grand-pére et petit-fils s’adressent 
mutuellement par le méme terme, de méme oncle et neveu (ou niéce), tante et neve 
(ou niéce), etc. De plus tous les cousins sont «fréres». Si Pon y songe un peu on 
verra que cela constitue une «famille» énorme, et de fait chaque Indien compte 
A peu pres une centaine de «parents», auxquels il est dévoué. Tous ces parents sont 
disséminés d’un bout a I’autre du territoire; il y en a a chaque village. D’autre part 
il est aussi trés dévoué 4 son village, a sa horde. 

Ils grouillaient comme cela a l’intérieur du terrier tout Phiver. Venu Pété ils” 
s’en allaient par bandes a l’aventure, dormant 4 la belle étoile, occupés surtout de la 
récolte des fruits naturels de la terre, graines et racines sauvages, sauterelles, 
insectes de toutes sortes, car ils n’étaient ni grands chasseurs, ni grands pécheurs. 

En un mot: absence compléte d’organisation sociale. Absence complete aussi 
de sociétés secrétes, de totems, et de n’importe quelle forme de culte religieux. 

Les trés rares récits des premiers voyageurs qui nous soient parvenus les” 
décrivent 4 peu prés comme des bétes immondes. Les Blancs d’aujourd’hui conti- 
nuent a les regarder de méme, et le Blanc qui soit assez dégotité pour manger et 
vivre avec eux est aussitét déclassé. Quant a l’Indien, il considére le Blane comme 
un étre malfaisant, cruel et sot, qui n’a aucun sens de la nature et de la vie, et 
contre qui il garde une rancune dont l’amertume est incroyable. Ces Indiens ne — 
sont ni taciturnes, ni mélancoliques, ni secrétifs. Mais dés qu’un Blanc s’approche, 
tout le monde se tait ®. 

I] est assez intéressant de noter que ?Achumawi est une langue extraordi- 
nairment complexe et subtile (tandis que l’Atsugehi l’est beaucoup moins), avec 
une tendance trés curieuse a préférer autant que possible expression abstraite a — 
expression concréte. I] y a un systéme de six conjugaisons basées sur la hauteur 
des tons et la quantité des syllabes. Il y a cinq modes: Indicatif, Optatif, Sub-~ 
ordinatif, Volitionel Présent, et Volitionel Futur. Et pour chacun de ces modes il y 
a 13 préfixes pronominaux différents, faisant un total avec l’Infinitif (qui manque 
de préfixe), et le Nominatif (marqué par le seul préfixe d-), de 67 formes pro- 
nominales (a combiner en outre avec les six conjugaisons): Et il y en a qui se 
figurent que les langues des primitifs sont faciles, concrétes et simples! Un seul 
exemple suffira: 

«Coyote par le pouvoir de sa pensée, rien qu’en y pensant, peut faire que — 
n’importe quoi qui vit devienne un poison comme une petite pointe de fléche» 

qa d-ikd-tah-waga-mi dzémil-i kéddntséhé mal-i 


le [Nominatif-«vivre»-«quoi»-Sujet-Inflexion] ~ coyote-de ainsi qu'il soit: 
d-ipsiyiidzi-la dzémul-ti hay-d-idzi-ld udzi-d-uwi qa daimda- 


[Nominat.-«penser»-par] coyote-de _ [réflexion-Nom. -étre-par] étre-Nom.-exister le bias : 
gomt tsogtsa d-tyan-uwi lapdstOmgi qa d-int-how-i. ta 
petit Nom-Amplific.-exister pointe de fléche le [Nom.-Amplif.- emystériewx -Infl,] 4 
> Le lecteur comprendra donc pourquoi quand je vais les visiter, je me passe pour | 


Indien d’une autre tribu, trés lointaine, et quand on m’en demande le nom, je réponds, 
sans mentir, «castillan». 
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Autrement dit: quoique ce soit qui vit est sujet de que il devienne par -le 
penser de Coyote et il soit par la reflexion de Coyote existant étre un poison une 
petite pointe-de-fléche un le mystérieux. 

I] était nécessaire de donner tant soit peu l’idée de cette langue pour qu’on ne 
mi’accuse pas de préter a mes primitifs des concepts religieux trop abstrait pour 
étre exprimés par eux. 


Il. L’idée de Dieu. 


Il me semble naturel que nous commencions notre étude de psychologie 
religieuse par la question de l’idée de Dieu. Mais tout ce chapitre va étre de nature 
négative, car Vidée de Dieu n’existe pas pour I’Indien Achumawi. Comme je 
- mattends a ce que cela étonne beaucoup de personnes, je crois nécessaire de motiver 

ma négation, d’en donner le pourquoi, afin de ne laisser aucune équivoque. 

Je dis que Vidée de Dieu n’existe pas chez les Achumawi. Je crois qu’elle 
nexiste pas non plus chez les Modocs, les Paiutes, ni aucun des peuples qui 
habitent le haut plateau qui forme le nord-est de la Californie, le sud-est de l’Oré- 
gon et le nord-ouest du Névada. Toute cette région forme un tout compacte, et au 
point de vue géographique, et au point de vue de la civilisation indigéne. Je ne 
connais pas les Modocs ni les Paiutes aussi bien que les Achumawi-Atsugewi, 
Cest pourquoi j’hésite 4 me prononcer dans leur cas, bien qu’en mon fort intérieur 
je n’aie aucun doute a ce sujet. Mais pour ce qui en est des Achumawi je n’ai 
aucune hésitation a laffirmer, et a l’affirmer de la facon la plus nette et la plus 
catégorique: ils n’ont absolument aucune conception de Dieu. J’emploie ici le mot 
_ Dieu tel que nous l’entendons dans nos langues. Naturellement, si par Dieu l’on 
veut dire non pas un étre personnel (qu’il soit anthropomorphe ou non, dailleurs), 
mais une loi, un principe, la force, Pénergie la vie, l’essence de la vie etc., alors 
oui on trouve ce concept chez les Achumawi. Non seulement |’ont-ils ce concept, 
Mais méme il domine toute leur pensée, c’est toute leur philosophie. Je développerai 
- cé point dans une section a part. Pour le moment je me contente de dire qu’il est 
fort possible qu’une de ces deux idées donne naissance a l’autre (comme il est aussi 
fort possible qu’elles aient leur naissance a part: ceci est une théorie a établir a 
posteriori, non pas a priori), mais quoiqu’il en soit, les deux idées sont distinctes, 
et il faut les conserver distinctes dans l’analyse des religions primitives, si l’on ne 
veut pas embrouiller les choses. I] ne faut pas étendre trop loin la signification du 
‘mot Dieu. Pour la plupart des gens ce mot évoque dans leur pensée un ¢tre, et un 
étre personnel. Cela n’empéche d’ailleurs nullement que cet étre personnel soit 
omniprésent, qu’il soit le principe, qu’il soit le logos, qu’il soit la vie. Mais quand 
méme, il y a au fond, présente a l’esprit de la plupart des gens, la représentation 
_ dun étre, d’un étre individuel, d’un étre personnel. 

Non. seulement est-il vrai que cet amalgame des deux idées se soit produit 
dans la mentalité de beaucoup de civilisations, je dirai méme de la plupart des 
civilisations, mais c’est tellement vrai que beaucoup de personnes en sont arrivées 
a croire que l’idée de omniprésence, de principe vital, est un raffinement de la repré- 
sentation primitive d’un Dieu anthropomorphe. C’est la presque un dogme, en 
ethnologie. 

Il en est peut-€tre tout le contraire! On dirait méme que la représentation de 
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Dieu n’est, en termes C’historie, que la concrétisation de l’idée infiniment vaste du 
logos principe vital. C’est 1a, je ’'admets, une idée un peu choquante, Car le concept 
de Dieu comme le logos, le principe immanent, est chez nous l’apanage des pen- % 
seurs raffinés, tandis que la masse du commun prefére Vidole. C’est peut-etre — 
pourquoi la plupart des grandes religions du monde ont, sous une forme ou Pautre, — 
le dogme de Vincarnation: afin de réconcilier les deux. idées. Mais alors, nous 
nous verrions obligés 4 admettre que nos philosophes, que nos penseurs raffinés — 
n’ont fait que revenir a l’idée primitive, ou du moins qu’ils n’ont pas pu s’en déba- — 
rasser? Alors l’évolution ne serait donc point une marche de bas en haut, mais ~ 
une marche quelconque! Ceci nous rebutte, et nous répugne. 

Je viens de me rendre coupable, il est vrai, d’admettre comme évident ce qui 
n’a pas du tout été prouvé sur le terrain historique: c’est-a-dire la continuité, l’évo- 
lution de ce qui forme le corps intangible de notre corps social, ce que KROEBER 
a appelé le «super-organique». Or il n’est pas du tout prouvé que les Achumawi 
soient nos ancétres. (Je me veux pas dire naturellement que ce soient les ancétres 
de notre race, mais seulement qu’ils en sont a la période la plus archaique, la plus 
primitive, qui ait jamais été observée chez un peuple actuellement en vie, au point 
de vue de la culture matérielle.) Mais, jusqu’a ce qu’on prouve le contraire, il vaut ~ 
mieux admettre l’unité de la race humaine, tant soit sur le domaine organique, que — 
sur le super-organique. Je me place donc sur ce terrain, et je dis: les Achumawi — 
représentent l’état le plus primitif de notre race humaine — et ils n’ont aucune 
représentation de l’idée de Dieu. Je démontrerai plus loin que chez eux le concept 
du principe vital immanent est tres fortement enraciné. Si cela choque ceux qui 
croient que le primitif n’a aucune idée de l’abstrait, c’est peut-étre parce que notre — 
représentation commune de abstraction ne correspond pas a la definition philo- — 
sophique. ; 

D’autre part, il est également trés intéressant de noter que chez les autres — 
tribus de la Californie, la représentation du Dieu anthropomorphe est déja assez 
avancée. Ce n’est point ici le lieu de nous étendre sur Vethnologie de cette partie 
du monde, et pourtant quelques mots explication sont nécessaires, autrement le fil 
de notre argument serait perdu . 

C’est ainsi que nous ‘enies au centre de la Californie les fribng qui possé- — 
dent le culte de Kuksu. Leur nucleus se trouve chez les Pomo, les Miwok de la 
céte, les Wintun, et en partie les Maidu. Ce culte n’existe pas chez nos Achumawi, 
i] n’existe sous aucune forme. Nous renverrons donc nos lecteurs a |’étude trés com- 
pléte du Docteur Enwin M. Loep ®. Quiconque lira ce livre y trouvera l’évidence — 
de la présence d’un Dieu, un Dieu véritable, c’est-a-dire un Etre Individuel Supréme. 
On l’appelle Kuksu, on V’appelle aussi Marumbda. Peu importent leurs noms. — 
Peu importe le fait que ce sont deux personnages distincts. Au fond, c’est la méme 
divinité. C’est la méme divinité dédoublée. Pourquoi est-elle dédoublée? Question — 
extrémement intéressante, mais qui n’a tien A voir avec notre étude pour le moment. — 
Ce qu’il nous importe de reconnaitre, avant tout, c’est que nous sommes en pré- — 
sence d’un vrai Dieu, et cela chez les mémes Indiens de la Californie, mais de la 
Californie du Centre. 


5 «<Pomo Folkways», V. of C. P. in Amer. Arch. et Ethn. — Vol. 19, No. 2A 020me 7 
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Or il est trés intéressant de noter que le culte de Kuksu-Marumbda s’étend 
sur une certaine région de la Californie qui inclue diverses tribus: Pomo, Wintun, 
Maidu, Wappo, les Yuki, les Kato, les Miwok de l’Ouest, les Mukne (ou Costa- 
noans), méme les Esselen, Salina et les Yokuts. Mais ce qui est encore plus 
intéressant c’est de noter que le culte de Kuksu-Marumbda est le plus développé 
au centre de cette aire, chez les Wintun du Sud, c’est-a-dire dans la grande Vallée 
de la rivitre Sacramento, un peu au nord de sa débouchure dans la baie de San 
Francisco. Partant de ce centre et allant vers les bords, le culte de Kuksu-Ma- 
rumbda va s’affaiblissant, tellement que les Pomo de la céte par exemple, ne l’ont 
pas, ni non plus les Wintun du Nord, et chez les Miwok de l’est (séparés des 
Miwok de !’Ouest par toute la Vallée Centrale) le culte est d’introduction récente. 
Pour tous détails le lecteur est envoyé au «Textbook of California Indians» du 
Prof. KRCEBER *. C’est une question d’histoire religieuse extrémement intéressante, 
et qui n’a encore recu l’attention qu’elle mérite. Mais comme elle n’intéresse pas 
les Achumawi-Atsugewi, nous ne devons pas nous étendre ici sur cette question. 
Le seul point a retenir c’est que le concept de Dieu se rencontre chez certains 
Indiens de la Californie, et que c’est évidemment un dévelopement récent. Par 
récent, je veux dire seulement récent par comparaison avec !’4ge probable de 
la civilisation de la région Californie-Great Basin. Il y a plusieurs autres religions 
en Californie. Celles du sud, telles que le «Jimsonweed», et les <Visions-épopées», 
paraissent certainement contenir Vidée de Dieu, sinon tout-a-fait claire, du moins 


- bien prés de |’étre. Mais il n’y a absolument rien de comparable chez les Achumawi, 


je ne puis cesser de le répéter. 

L’implication semble étre naturellement que Vidée de Dieu est plus récente 
que celle du logos-principe vital. C’est la question de théorie religieuse. Je ne veux 
méme pas la poser ici, car ce qui m’occupe c’est de présenter les faits tels que 
nous les trouvons chez les Achumawi, et de fournir des renseignements a ceux qui 
veulent faire des études comparatives. Mais il est bien a retenir qu’au point de vue 
de la civilisation matérielle, les Achumawi sont incontestablement plus primitifs 


_ que les autres peuples de la Californie. 


Maintenant on peut m’objecter que mon évidence est aprés tout négative, 
et que si je n’ai pas trouvé l’idée de Dieu c’est parceque je n’ai pas su la trouver. 
Crest possible. Mais il y a longtemps que je suis sur un rapport d’intimité avec 
bon nombre d’individus de cette tribu. Us n’ont absolument aucune idée de ce 
qu’on veut dire par God en anglais. D’ailleurs il n’y a jamais eu de missionnaires 
parmi eux. L’église des Blancs, est comme Vhdtel ou le restaurant, un endroit oi 
P'Indien sait bien qu’il serait fort mal recu, et ott il n’entre jamais. II est vrai qu’ils 
ont entendu parler de «Jesus». J’ai essayé maintes fois de saisir quelle est Vidée 
quwils s’en font. C’est trés difficile. La plupart semblent le concevoir comme un 
chamane Blanc qui aurait eu grande réputation dans son temps. 

Quant a l’équation de Dieu a Coyote elle est trés fréquente chez les Indiens. 
Ils disent souvent: «Coyote c’est le Dieu des Indiens, c’est notre Dieu, c’est lui 


7 Et aussi au livre déja noté plus haut du Dr. Lorp sur les Pomo. KrorBer n’a 
pas assez insisté sur la séparation essentielle des deux cultes: le culte de Kuksu, et le 
culte des Revenants. Le culte des Revenants n’implique aucune conception de Dieu. 
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qui a fait tout ce qu’il y a au monde.» Mais, Coyote n’est pas du tout ce que — 
nous concevons par l’idée de Dieu. C’en est peut-étre Pidée en germe. Nous y © 
reviendrons tout au long, quand nous traiterons de leur mythologie, mais pour le 
moment qu’il suffise de dire que pour |’Achumawi Coyote n’est pas du tout ce que .. 
Dieu représente pour nous. a 
Ajoutons enfin que |’Achumawi n’adresse jamais de pritre 4 qui que ce 
soit (tandis qu’au contraire les Pomo ont des priéres et des formules spéciales — 
pour chaque incident de la journée.) Je dois pourtant noter une seule exception, 
Je connais une chanson, adréssée au soleil, et «qu’on chante quand on a de la peine». 
Elle se compose des paroles suivantes: ¢siil-wdgd tegiht6m wp stimad danok 
«Soleil, respire ce tabac, regarde en bas vers moi!» C’est 1a la seule trace de culte 
du Soleil que j’aie pu recueillier. D’autre part le soleil n’entre méme pas dans leur — 
mythologie, et qui plus est «soleil» et «lune» se rendent par le méme mot: fsil. 


Ill. Lidée d’un principe vital immanent. 


Passons maintenant a l’autre concept, ce que j’appelle Vidée de force 
vitale immanente. Tout le crédo de I’Indien Achumawi est contenu dans 
ces paroles que m’adressait un de mes amis: «Toutes choses ont de la vie en elles. 
Les arbres ont de la vie, les pierres ont de la vie, les montagnes, Veau, tout cela 
est plein de vie. Vous croyez qu’une pierre c’est une chose morte. Mais non, 
c’est plein de vie. Quand je suis venu ici vous visiter °, j’ai pris soin de leur parler a 
tout ce qu’il y a a l’entour dici. Cet arbre 1a qui est au coin de votre maiSon, 
je lui ai parlé le premier soir avant de me coucher. Je suis sorti sur le balcon 
et j’ai fumé. J’ai envoyé la fumée de mon tabac vers lui. Je lui ai parlé. J’ai dit: 
«Arbre, ne me fais pas de mal. Je ne suis pas méchant. Je ne suis pas venu ici ~ 
pour faire du mal a personne. Arbre, sois mon ami.» J’ai parlé aussi 4 votre 
maison. Votre maison elle a de la vie, cest quelqu’un. C’est vous qui l’avez 
faite. Eh bien, vous lavez faite pour un certain but. Votre maison c’est une 
personne. Elle sait bien que je suis étranger ici. Alors je lui ai envoyé la fumée ~ 
de mon tabac, pour me faire ami avec elle. Je lui ai parlé. Je lui ai dit: «Maison, 
tu es la maison de mon ami. II ne faut pas me faire de mal. Ne me laisse pas 
tomber malade et peut-étre mourir pendant que je visite mon ami. Je veux retourner 
dans mon pays sans qu’il m’arrive aucun mal. Je ne suis pas venu faire de mal 
a personne. Au contraire, je veux que tout le monde soit content. Maison, je veux — 
que tu me proteges.» C’est ainsi que j’ai fait. J’ai tourné tout autour de la maison, 
J’ai envoyé ma fumée vers tout. C’était pour me faire ami avec toutes les choses. 
1] y avait sans doute beaucoup de choses qui me regardaient dans la nuit sans que je 
les voie. Que sais-je? Peut-étre un crapaud. Peut-étre un oiseau. Peut-€tre un ver- 
de-terre. Tous ces gens-la je suis stir qu’ils me regardaient. Ils devaient causer 
entre eux. Les pierres, elles causent entre elles, tout comme nous, et les arbres aussi, 
les montagnes elles causent entre elles. Vous pouvez les entendre quelquefois si 
vous faites bien attention, surtout la nuit, dehors. Et bien, je suis sfir que tous ces — 
gens la m/’observaient l’autre soir, le premier soir que je suis venu ici. Probable- 


5 Il était venu me visiter & Berkeley, loin de son pays natal. En général l’Indien 
n’aime pas quitter le coin de terre ot tous les esprits lui sont familiers. ie 


— 
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ment ils se disaient: «Qui est-ce cet homme 1a? C’est un étranger. Nous ne l’avons 
jamais vu. Mais du moins il est poli. Il nous envoie sa fumée. I] nous salue, Cela 
doit étre un brave homme. J] faudra le protéger pour qu’il ne lui arrive rien de 
mal.» C’est comme cela qu’il faut faire. Je vous le dis pour que vous appreniez, 
parce que vous étes jeune. Moi je commence a me faire vieux. Mais j’ai encore 
longtemps a vivre, parceque j’ai beaucoup d’amis dehors, dans mon pays. Je leur 
parle souvent dehors la nuit. Je leur envoie de la fumée- Je ne les oublie pas. 
Je prends soin d’eux, et ils prennent soin de moi.» 

Comment faut-il appeler cela? De l’animisme? Ou bien du pré-animisme? 
Le mot animisme ne me satisfait guére, car il me semble que l’animisme tel qu’on 
Pa décrit chez certains peuples primitifs comporte une idée d’ames, d’esprits im- 
matériels. Ces Ames, ces esprits peuvent résider dans les arbres, dans les pierres, 
dans les animaux. Mais ce n’est 1a que leur habitation, leur demeure matérielle. 
Ils ne sont pas l’arbre lui-méme, ni la pierre elle-méme. Is n’en sont méme pas 
Pessence. Au fond ce sont des étres immatériels distincts de Varbre, de la pierre 
ou ils résident. Et je crois que si l’on poussait assez loin l’analyse on trouverait 


chez tous ces peuples le concept d’une ame personelle pour chaque homme vivant. 
_Chaque homme vivant, dans le cas de ces peuples, ressent deux choses en lui, deux 


choses qui amalgament pour former son Ego. L’une est son corps matériel, qui 
marche, qui boit, qui mange, qui parle, qui meurt. L’autre est quelque chose de 
subtil et d’insaisissable, qui ne meurt point. Il ressent cette chose en lui, il est sir 
de son existence, et il l’appelle son Ame, son esprit. Je crois qu’on trouvera tou- 
jours cette conception chez les peuples chez qui on trouve aussi l’animisme tel qu’on 
Pa décrit. 

Or, chez les Achumawi, on trouve l’idée de l’Ame, mais trés peu développée. 
Elle est a peine présente. Ce n’en est que l’embryon. Ils ont Pidée d'une «ombre» 
personelle. C’est ce qu’on appelle le delamdzi. Mais ce n’est pas une Ame, comme 
nous !’entendons, ni comme l’entendaient les anciens. Cela n’a rien a voir avec la 


respiration. C’est quelque chose qui vous quitte pendant le sommeil. Me disait Fils- 


de-l’Aigle, un vieux chamane: «Vous pouvez l’entendre quelquefois au matin, juste 
avant de vous réveiller. Elle arrive de par dessus les montagnes. Elle arrive de 
Vest. Elle arrive en chantant: ’L’aurore se léve. Je viens. Je viens. L’aurore se léve. 
Je viens. Je viens.’» Quelquefois, si l’on n’a pas de chance, il peut arriver que 
Pombre vous quitte. Alors on n’est plus en vie. Un homme qui a perdu son ombre, 
on dirait qu’il est en vie. Mais ce n’est qu’une apparence. En réalité il est a moitié 


mort. I] peut durer comme cela quelques jours, méme une ou deux semaines. [1 est 


trés curieux que cette Ame-ombre est plutdt faite de Iumiére que de pénombre. Le 


vrai mot pour fairedelombre est tinala’ti. Tandis que le mot pour l'aurore 


est delalamdzi, qui suggére le mot pour 1’4 me (delamdzi). Si je Vappelle l’ombre- 
ame c’est parce que les Achumawi eux-mémes traduisent delamdzi par «shadow». 
Mais il faut se rappeler que leur interprétation subjective de leurs sensations est 


évidemment trés différente de la notre. Ainsi, 4 en juger par leur langue, c’est moins 


la masse noire qu’ils considérent le phénoméne essentiel de l’ombre (méme physique), 
que ’arrét de la marche de la lumiére. Mais je ne puis entrer ici dans une dis- 
cussion linguistique qui demanderait une exposition trop longue de certains détails 
de leur langue. 
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Nous trouvons donc chez les Achumawi la conception d’une ombre-ame. — 
Mais jamais ’Achumawi ne se figure que les étres, pleins de puissance et de vie, — 
A qui il s’adresse, les arbres, les animaux, les rochers, jamais il ne se figure que — 
ces étres contiennent l’ombre-Ame de qui que ce soit. De cela j’en suis absolument — 
stir, parce que j’ai fait bien des questions a ce sujet, aux jeunes comme aux Vieux. 
li n’a méme pas Vidée que ces étres aient aussi leur 4me-ombre. Quand on le leur 
demande, ils répondent: «Je ne sais pas. Peut-€tre bien, car ils sont comme nous. 
Mais je n’ai jamais entendu dire cela. Je n’y ai jamais pensé.» Non, ce a quoi — 
? Achumawi s’adresse c’est a l’arbre lui-méme, a l’animal Jui-méme. 

Or, dans l’animisme tel qu’on I’a décrit, il me semble que c’est plutot a un 
esprit immatériel qui réside dans telle source, ou dans tel rocher, ou dans tel ani- 
mal, que l’on s’adresse. (Cet esprit immatériel pourrait bien quitter cette demeure — 
et en choisir une autre.) Je ne puis m’empécher de croire que c’est 1a une pro- 
jection de Ame personnelle sur le monde extérieur, tandis que pour lAchumawi 
le processus est tout le contraire. Il ne peuple pas le monde d’esprits, 11 les en 
tire. Il n’est pas conscient d’abord de son Ame personelle, ce qui constitue le 
dedans de son Ego, pour l’envoyer ensuite dans le monde extérieur, pour la placer 
ici et 1a, dans les roches, dans les arbres. Au contraire il est conscient de prime 
abord de la vie extérieure, de la vie qui grouille et pullule partout, c’est la vie-force — 
(ils disent eux-mémes: la vie c’est la méme chose que la puissance), et il s’efforce 
par tous les moyens possibles de se l’attirer en lui-méme. Quand il y réussit il n’a 
donc pas fait ceuvre de projection, mais tout au contraire il a fait oeuvre 
@Videntification. ‘ 

Cette distinction pourra peut-tre paraitre oiseuse a certains. Peut-étre ne 
fais-je qu’embrouiller les choses en y insistant. Mais il me semble qu’elle est réelle. 
Quant 4 moi, je sais fort bien que lorsque je suis allé pour la premiére fois chez _ 
les Achumawi, j’avais l’autre idée, je me figurais leurs «esprits» comme les ndtres. 
Ce n’est que peu a peu et avec beaucoup d’effort que j’ai commencé a saisir leur idée, 
et j'ai bien peur de ne pas arriver a la rendre bien claire. D’ailleurs je n’ai nulle- 
ment la prétention de dire qu’un mode de pensée est antérieur a l’autre. C’est pour- 
quoi je préfere ne pas l’appeler pré-animisme. (Peut-¢tre est 14 ce que MARETT ~ 
appelle l’animatisme?) Je me contente de l’appeler pour le moment le «concept de — 
vie-force immanente en tout». Il est peut-étre intéressant a ce sujet de dire que je 
sais fort bien, par les conversations avec mon ami Katsumahtauta, que bien qu’il - 
parle Panglais tres couramment, et se sert quelquefois du mot God, il n’a aucune 
idée de ce que cela veut dire, et je n’ai jamais pu le lui faire comprendre. Mais un 
jour il m/arriva de lui répéter ces paroles découvertes récemment, si je ne me trompe, 
dans un manuscript grec en Egypte, et attribué par certains 4 Jésus-Christ: 
«Soulevez la pierre, et 14 vous me trouverez. Taillez dans l’arbre, et vous m’y trou- 
verez.» Katsumahtauta comprit cela immédiatement. Il me répondit trés tranquille- 
ment: «Mais certainement c’est comme cela. C’est comme cela que nous disons, nous 
les Indiens. Il y a de la vie partout, méme dans les pierres et dans les arbres. 
Combien de fois est-ce que je vous l’ai déja dit! Celui qui a dit cela il savait ce 
qui’il disait. C’était sans doute quelqu’un comme les Indiens.» 

Nous allons maintenant décrire plus spécifiquement les relations de l’Achu- 
mawi avec ces étres du dehors, pleins de force-vie. 
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Dés sa plus tendre enfance Indien Achumawi se trouve en contact intime 
avec la nature, avec les choses du dehors. Cela a déja été dit si souvent a propos 
des peuples primitifs que c’est devenu une banalité qui entre par ume oreille et sort 
par lautre sans faire aucune impression. C’est pourquoi j’insiste a y forcer l’atten- 
tion du lecteur. Il faut qu’il s’imagine, si cela lui est possible, l’énorme difficulté de 
la vie materielle chez les peuples tres primitifs, chez les peuples qui n’avaient pas le 
métal. Pour abattre un arbre il fallait maintenir un feu allumé autour du tronc. 
C’est facile 4 dire, mais essayez de le faire: cela prend plusieurs jours, car le bois 
vert ne brile pas. Un jour un vieil Indien m’aida a faire des claquoirs. Cet instru- 
ment de musique n’est qu’une baguette de sureau aux trois-quarts fendue. Avec une scie 
et un couteau nous en fimes trois en moins d’un quart d’heure. Le vieux bonhomme 
resta pensif. Puis il me dit: «Du temps de mon grand-pere cela leur prenait toute 
une journée pour en faire un seul. Songe donc: pour couper le sureau il fallait 
@abord faire un couteau en bois de saule. Tu sais bien qu’on ne peut pas couper 
du bois avec un couteau d’obsidienne. Il se casserait comme du verre. Alors vois-tu, 
mon petit, pour le fendre, si on le fend trop loin et qu’il se fend en deux tout du 
long, voila toute une journée de perdue!» Pour nous, quand nous voulons un che- 

_ yreuil maintenant, nous n’avons qu’a prendre la carabine et sortir. Avant qu’une 
heure se passe il est bien rare que nous n’en trouvions pas une bande, et méme si 
Panimal est a plus de cent pas, la balle le tue. Tandis que l’arc de I’Indien ne por- 
tait guére (avec assez d’efficacité pour tuer un chevreuil) a plus de quarante pas. 
Or pour s’approcher A cette distance d’un chevreuil, il faut bien des stratagémes, 
et bien de la patience. Il faut étudier telle bande de chevreuils pendant plus d’une 
semaine. On se cache derriére un buisson. On les observe de loin. On prend note 
qwils sortent l’aprés-midi du bois par tel sentier, puis qu’une certaine biche a 
Phabitude de prendre par la droite, et de se dépécher vers um endroit découvert, vers 
une petite clairiére out le tréfle pousse a foison. C’est 1a qu’il faudra aller se mettre 
a Vafftit demain . . . et le lendemain Ja troupe ne parait pas! Elle a changé sa routine 
pour une raison ou l’autre. Et pendant qu’il est couché ventre a terre, a l’afffit pen- 
dant des heures, l’Indien voit mille et mille incidents de la vie des bois. C’est un 
coyote qui se glisse entre les herbes. Il s’arréte tout-a-coup. Il se gratte. Puis il 
s’assied sur son train de derriére et semble réfléchir pendant quelques instants. I] 
se remet en route au trot, mais dans une autre direction, et disparait dans Ja brousse. 
Maintenant c’est une grande mouche noire aux ailes oranges qui vient lui bour- 
donner autour de Ja téte. Elle s’en va. Elle disparait vers le bleu du ciel. Puis elle 

' revient encore. Elle bourdonne incessament autour de sa téte. Enfin elle se pose sur 
son bras. Puis elle s’envole encore. Maintenant c’est une tortue qui s’avance entre les 
herbes et disparait derriére un arbre. Elle avait l’air de chercher quelqu’un. Puis un 
condor apparait tout d’un coup dans lair, trés haut dans le ciel, et il tourne et tourne 
en planant, pris il s’en va de nouveau. II se fait tard. Les ombres s’allongent. La 
nuit sort de par tout. Il est temps de rentrer vers le village. Le sentier devient de 
plus en plus obscur sous les grands arbres qui se balancent et grincent dans le vent 

_ du soir. Il arrive au village. 11 descend l’échelle dans la grande maison communale, 
ou a la lueur du feu central grouille la masse de son village. Et jusque vers trés 
tard dans la nuit, les anciens racontent histoire sur histoire, ces longs récits des 
aventures de Coyote, de son beau-frére Tortue, du Rocher qui mangeait les gens, 
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et d’autres, et d’autres. Il s’endort sans méme entendre la fin, et dans ses reves il 
revoit Coyote, et la grande mouche noire aux ailes oranges, et la tortue qui cherchait 
quelqu’un. 


dans les livres, les descriptions scientifiques d’ethnologie sont forcément 
et ne rendent aucunement l’effet mystérieux, sauvage, a demi bestial, je veux dire 
mélangé avec les bétes, les arbres, les herbes, inextricablement, de la vie de PIndien. 
Mais a moins de s’en faire quelque image, je crois qu’il est presque impossible de~ 
comprendre comment et jusqu’a quel point, l’Indien Achumawi se trouve en état de 
rapport mystique direct avec l’univers qui l’entoure. Or c’est la précisé- 
ment sa religion, et toute sa religion. 4 

Revenons donc a l’enfant Achumawi. I] commence 4a grandir. II approche 
de la puberté ®. Et son pére, son grand-pére, ses oncles, tous les anciens ne ces- 
sent de lui répéter la méme chanson: «Tu vas devenir homme bientot. Oi est 
ton tinihowi? Bientdt tu seras homme, et on va te percer les oreilles et le nez 2°. 
Tu n’es presque plus enfant. Bientét tu vas forniquer avec les femmes. Bientot 
tu iras a la chasse avec les hommes, tu iras a la guerre, tu prendras part aux jeux 
de chance "?. Mais si tu n’as pas de tinihowi ?* tu ne serviras jamais a rien. Tu 


® C'est Pépoque out chez nous on use les fonds de culotte sur les bancs du collége _ 
tout en révassant 4 des choses libidineuses, la seule manifestation cosmique qui soit assez — 
puissante pour se forcer passage a4 travers les murs de la classe. Z 
Pour y passer des pendants d’oreilles (ou de nez). C’est 1a d’ailleurs le seul rite 
qui marque I’époque de la puberté, pour les jeunes gens (car pour les jeunes filles il y a 
des rites marqués), chez les Achumawi. On ne peut méme gueére l’appeler rite, car il 
ne s’accompagne d’aucune cérémonie. C’est le pére, ou le grand-pére, ou Voncle, ou mim- 
porte quelle autre personne d’age mir qui s’intéresse 4 Venfant, qui lui perce le septum 
du nez et le cartillage des oreilles. (On ne pratique pas la circoncision, ni la subincision.) 
C’est certainement une époque dans la vie de Indien Achumawi. J’ai souvent entendu des” 
hommes d’age mir dire: «Cela s’est passé... voyons... j’étais déja homme, on m/’avai 
déja percé les oreilles.» Quant au reste, c’est-a-dire aux expériences mystiques et extati- 
ques de l’adolescent, et dont je vais parler bientét, cela c’est son affaire personelle et 
privée, c’est une affaire de relations entre lui et son finihowi. Elle peut arriver, ou ne pas , 
arriver. n ne le lui demande méme pas. Cela manquerait de délicatesse. Cela serait méme 
dangereux, pour l’enfant: car le ¢inihowi, s’il en a capturé un, pourrait s’en effaroucher, let 
quitter, s’en retourner dans les bois. Ici, comme dans toutes les autres manifestations de 
la vie spirituelle, on trouve le trait dominant, le trait caractéristique de ’Achumawi: ab- 
sence de «standardisation», de régularisation, absence de formule — chacun a pour ainsi — 
dire sa religion particulitre, qui d’ailleurs n’est autre chose que son expérience particune r 
* Le jeu (gambling) a une importance spéciale et une signification toute particu- 
lire, quasi-religieuse dans la vie de I’Indien. C’est pourquoi j’y consacre gees spécial a 
la fin de ce chapitre et j’y renvoie le lecteur. 
** Forme nominative d’un verbe dont la racine -how- signifie «sacré, mystérieux, 
extraordinaire, supernaturel, puissant». Par exemple: inihowiga soaxtsemi étant en état 
dextase je révai..., lawidza sinima_ wanehowmiga je vis un aigle une fois quand j’étais— 
allé en recherche de tinihowi, winilladuwi winihowi il erre 4 Yaventure comme un possédé, 
tsesuwi tunni itu tinihowi mon tinihowi n’est pas venu. En un mot, ce terme renferme 
pour l’Indien Achumawi toute la conception de la vie-force, 4 la fois essence immanente et “ 
diffuse, 4 la fois étre particulier, qui fait le sujet de ce chapitre. 
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ne seras qu’un Indien quelconque, tu ne seras pas quelqu’un. Il faut que tu de- 
Viennes quelqu’un. Si tu as un finihowi qui te donne de la chance, tu trouveras du 
gibier, si tu es chasseur. S’il est bon pour la chasse ton finihowi, il te conduira 
lui-méme au gibier. S’il est bon pour le jeu tu auras toujours de la chance, Vas 
te chercher un ftinihowi. Vas dans la montagne. Pais le soir, et quand le soleil se 
couche et que les flancs de la montagne sont tout rouges, commence 4 moniter, 
monte vite, monte en courant, sans t’arréter 1°. Tache d’atteindre le sommet avant que 
ie soleil n’ait disparu. Sur le sommet tu trouveras un lac "4, c’est un lieu terrible, c’est 
un lieu plein de peur. Il y a beaucoup de finihowi qui vivent dans ce lac. C’est 1a 
 giils vivent. Ils n’aiment qu’on fasse de bruit. Ne dis rien, ne crie pas, ne chante 
pas, ou seulement tout bas. Ne roule pas de pierres. Si tu voies un animal, un loup, 
un renard, tue-le et laisse-le 1a. N’y touche pas. Ne le raméne pas au campement. 
Plonge dans le lac. Jette-toi la téte la premiére. N’aies pas peur. Tu vas mourir. 
Mais si tu es destiné a voir un tinihowi, il te tirera de la. Il y a beaucoup de 
choses qui te regardent sans que tu le saches. Peut-étre que tu leur plais. Peut-étre 
Cest une pierre, peut-tre c’est un lynx, peut-étre c’est un oiseau, ou une mouche. 
Et celui-la il dit: «Ce garcon me plait. Je vais en faire mon frére, Je vais le tirer 
de la.» Et alors ce tinihowi il te tirera de l’eau, il te déposera sur la berge, il te 
_remettra la vie en toi. Il te réveillera, il te dira: «Eh! réveille-toi, qu’est-ce-que tu 
fais la? Réveille-toi. Vas-t’en chez toi. Je te protégerai toujours.» Et alors tu re- 
iendras. Mais il vaut mieux que tu n’en parles a personne, ni a ton pére, ni a moi, 
ni A personne. Il vaut mieux que tu n’en parles a personne. Ne dis a personne qui 
est ton tinihowi. Il est pour toi. Il n’est pas pour personne d’autre. Vas le voir 
de temps en temps. I] t’apprendra sa chanson. Vas le voir, appelle-le, chante sa 
chanson. Bientdt il sortira du bois. Bientdt il viendra. Il entendra. 11 dira: «Tiens! 
Voila mon frére qui m’appelle.» C’est comme cela que tu aniveras a le connaitre 
peu a peu. Il deviendra ton ami. Au commencement il sera sauvage. Il faut lui 
Jaisser le temps de s’habituer. Quelquefois il ne viendra pas quand tu l’appelles. 
Mais peu a peu il s’habituera a toi. Mais ne l’ameéne jamais au campement. Cela 
sent toujours mauvais autour des habitations. Il y a toujours des déchets de viande, 
des saletés qui pourissent. Les ‘inihowi, ils n’aiment pas cela. Cela les effarouche. 


13 [idée de la course, surtout de la course en moniant la montagne, a comme le 
jeu, une signification quasi-religieuse, sur laquelle je reviendrai. 
44 Tl] ne faut pas s’imaginer ces lacs qu’on trouve sur le sommet des montagnes, 
dans les endroits reculés de la Californie, sont comme les jolis lacs de la Suisse, avec leurs 
chalets tout autour, leurs hétels et restaurants, et méme peut-étre un funiculaire, ou un 
_ chemin de fer les longs de la rive. Si le lecteur veut bien saisir l’impression, l'état d’ame 
oi se trouve le jeune Indien, qu’il songe qu’a peine a-t-il commencé son ascension il se 
trouve en plein pays absolument sauvage, oii pas un humain ne réside. Il va le long de 
torrents qui assourdissent entre des hautes parois de rochers. Il traverse des foréts de 
_ cédres, de sapins énormes. Il est de plus en plus seul. La solitude est oppressante, affo- 
- lante. Enfin 14-haut tout-a-coup il découvre le lac, le tinihowi-t, ’«endroit mystérieux». Ces 
lacs sont toujours d’anciens cratéres, peu larges mais extrémement profonds. Des bords 
du cratére vous en apercevez la surface, 1a-bas, trés en bas, peut-étre 4 deux ou trois cents 
_ brasses, sans presque de rive, et les parois de !’ancien cratére sont tellement 4 pic que 
 trés peu d’arbres y prennent racine. Bref, un vrai lieu hanté, infiniment solitaire, et sans 
la moindre marque humaine. 
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Le sang des femmes qui ont leurs régles, surtout, cela les dégotite. Si tu fais cela, 
si tu ’'aménes au campement, ton finihowi il s’en ira. I] s’en retournera dans ses 
bois. Et ce ne sera pas la peine que tu ailles le poursuivre. Plus tu le poursuivras, 
et plus loin il s’enfoncera dans le bois. Ne l’améne donc jamais dans la maison. 
Vas le voir dehors. Chante-lui sa chanson. Appelle-le. Et il vaut mieux que tu sois 
bien propre quand tu vas le voir. Prends un bain d’étuve, et puis quand tu as bien 
sué, vas te plonger dans la riviére. Il vaut mieux que tu sois 4 jeun quand tu vas 
le voir. Au moins ne mange pas de viande. Les ¢inihowi n’aiment pas la chair. Ils 
aiment ce qui sent bon et aromatique, comme les plantes, comme le thym. Voila 
ce qu’ils aiment, mais pas |’odeur de la chair. Et surtout ne touche aucune femme, 
pas de fornication, quand tu vas le voir. Il-sentirait bien vite ?odeur de cela 1°. 
Et puis peut-tre que tu n’auras pas de chance. Peut-tre que tu n’auras jamais de 
tinihowi, Peut-étre qu’aucun finihowi ne te voudra pour frére. Tout le monde n’a 
pas de chance. Tout le monde n’a pas de finihowi. Et alors tu ne seras qu’un Indien 
quelconque, un homme du commun, n’importe qui.» 

Voila ce que le jeune adolescent entend les anciens lui répéter tout le temps. 
D’ailleurs ce n’est pas seulement dans la montagne, et a l’époque de la puberté que 
Indien Achumawi acquiert son finihowi, Cela peut lui arriver 4 n’importe quelle 
époque de sa jeunesse. I] peut faire la rencontre de son finihowi sans méme qu'il 
le cherche. Cela peut lui arriver n’importe quand, le matin ou le soir. Je crois 
dailleurs que c’est ainsi que la plupart des Indiens Achumawi acquiérent leur 
tinihowi, ceux qui en ont un, bien entendu. (Et malgré tout son goiit pour la vantar- 
dise, |’Indien ne ment jamais au sujet de ces choses la. J’ai connu bien des Indiens 
qui m’ont dit tristement: «Non, moi je n’ai pas de tinihowi. Je ne suis qu’un 
Indien commun.» Nous autres, nous inventerions une histoire aussi facile a in- 
venter.) Car au fond, je crois qu’il y a bien peu de jeunes Indiens qui soient assez 
braves pour se soumettre a |’épreuve de la montagne et du lac plein de frayeur. 
Je crois que la plupart regoivent leur extase mystique un jour ou l’autre quand 
ils errent a l’aventure loin des campements, livrés a la tristesse pour une raison 
ou pour l’autre, pour une déception, pour une querelle avec un camarade, ou méme 
tout simplement en proie a cette angoisse vague et triste qui est la marque univer- 
selle de Ja puberté. C’est alors que surexcité, en proie au malaise et a langoisse, 
seul et loin du camp, vide de toute personalité, presque mort, presque asphyxié 
par le désir de vie, ’Indien entre tout-a-coup en relation directe et immédiate avec 
la nature, violemment, sans ambages, en coup-de-foudre... et il voit son 
tinihowi. : 

J’insiste sur ce manque de systématisation. Car encore une fois nous trou- 
vons ici la différence entre les peuples trés primitifs et les peuples un peu moins 


45 Toutes ces prohibitions et purifications se rencontrent beaucoup pius marquées 
chez les tribus du Centre de la Californie, comme Jes Pomo, chez qui le rituel est trés de- 
veloppé. A remarquer aussi que chez les Pomo on va trés rarement dans la montagne 4 la 
recherche du pouvoir mystérieux. Par contre approche de la puberté est soulignée par 
une véritable initiation. Il est intéressant pour ceux qui s’occupent de cette question, que 
Vinitiation des jeunes gens, chez les Pomo, se fait 4 l’occasion d’une des fétes de la religion 
de Kuksu-Marumbda (qui est évidemment d’introduction comparativement récente, et qui 
comporte la représentation de Dieu). 
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primitifs. Chez les Indiens de la région des Foréts, ou chez les Indiens des Plaines, 
la vision (par laquelle on obtient son «ange guardien», ce qui est a peu prés la 
méme chose que le tinihowi) est stéréotypée, de méme que les songes riuels. 
L’enfant sait d’avance ce qu’il va voir, ou réver. Et il attend jusqu’A ce que 
Yapparition typique, le réve orthodoxe lui arrivent. Chez nos Achumawi c’est 
beaucoup moins rituel, et beaucoup plus improvisé. 

Voici maintenant quelques cas particuliers, pris sur le vif. Je les donne a 
titre d’exemples. 

A. Katsumahtauta m’avoue qu’il n’a jamais été chercher un finihowi 
dans la montagne. «Deux de mes oncles étaient chamanes. Ils étaient toujours 4 m’en- 
courager pour que j’aille 4 la montagne. Mais je n’y ai jamais été. J’ai éssayé 
plusieurs fois, mais je suis toujours revenu. Cela fait trop peur. Pourtant j’ai eu 
un tinihowi. C’était une grenouille, vous savez une de ces grosses grenouilles qui 
croassent comme un tambour. Eh bien, un jour je marchais le long d’un sentier. 
J€tais triste ce jour-la, j’avais des ennuis. Et tout-a-coup je remarque cette grenouille. 
Elle m’appelle. Elle me dit.« Faut pas avoir de la peine. Je t’aiderai, je te donnerai 
de la chance. Je te ferai bon coureur. Je vais te faire voir. Nous allons faire une 
course ensemble. Voyons qui arrivera le premier au sommet de cette petite colline- 
la». Etla voila qui s’enfonce dans la terre, peu a peu, comme ca, et elle disparait sous 
terre. Alors je me mets a courir. Je cours aussi fort que je peux. J’étais stir de la 
battre. Et comme j’arrivais au sommet de la colline, la voila qui sort de terre juste en 
face de moi. Elle avait gagné. Elle se mit a rire. «Eh bien, je t’ai battu. Mais cela ne 

‘fait rien. C’était seulement pour te le prouver. Maintenant tu seras bon coureur. Tu 
gagneras dans toutes les courses. Tu in’as qu’a m’appeler». Et c’était vrai ce qu’elle 
me disait. Aprés ¢a je gagnais toujours dans les courses. Il n’y avait personne qui 
pouvait me battre. Cette grenouille c’était mon tinihowi. Mais je Vai perdue quel- 
ques années apres. Quand j’ai eu mon second enfant, c’était un petit gargon et il 
est mort. [1 n’avait pas plus d’un an quand il tomba malade et il mourut. Aprés cela 
je’n’eus plus de chance. J’avais perdu mon tinihowi. Il n’est plus jamais revenu. 
Non, je n’avais rien fait de mal. Je ne sais pas pourquoi i] m’a quitté. Ils sont 
comme ¢a les finihowi. Ils vous quittent sans qu’on sache pourquoi. Il n’y a rien 
ay faire.» 

Il est bien a remarquer dans cet exemple le manque total d’une reconnais- 
sance des lois logiques de cause et effet. Moi, je voulais aussit6t savoir si la mort 
de son enfant était arrivée parceque son tinihowi \’avait abandonné, ou au con- 
traire si son finihowi Vavait abandonné parceque son enfant était mort (par une 
sorte de contagion de la malchance). Mais je n’ai pu arriver a lui tirer une réponse 
claire. Tantét il me disait l’un, tantot il me disait l’autre. Evidemment pour lui 
était la méme chose, et cause et effet n’en faisaient qu’un. Encore et toujours, 
manque de logique chez les primitifs, mais manque de logique dans ce qui concerne 
le monde surnaturel. Dans la vie ordinaire mon bon ami Katsumahtauta est tres 
logique. 
B. Un autre Indien, Geor ges F ox, me racontait son aventure. Lui il y est 
allé 4 la montagne quand il était jeune: «J’y suis resté plusieurs jours, sans manger. 
Je n’osais pas me jeter dans le lac. Le lac était tout rouge le soir, comme si c’était 
plein de feu. Enfin un soir josai et je plongeai la téte la premiére. Aussitét je per- 
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dis connaissance. Quand je me reveillai j’étais étendu tout du long sur la ber ge 
Et j’entendis quelqu’un qui s’approchait en chantant. Je tournai la téte et j’apercus 
un grand chevreuil qui venait. I] me dit: «N’aie pas peur. Je suis ton protecteur. 
Je taiderai. Tu me plais.» Et aussitét il s’en fut. Je retournai au village et je n’en 
parlai a personne. Mais tout le monde m’observait. On se doutait bien que j’avais 
un finihowi, C’était environ un mois plus tard qu’on l’a deviné. Il y avait quelqu’un 
de malade et le chamane chantait toutes les chansons, la chanson de I’aigle, la chan- 


od 


son du sapin, toutes les chansons. Quand il est arrivé a la chanson du chevreuil je 


le monde qui était 1a savait bien que mon finihowi c’était un chevreuil. II est 
pour le jeu ce chevreuil. J’ai toujours bonne chance au jeu. Non, je ne suis pas” 
chamane. Il y en a qui disent que je le suis, mais ce n’est pas vrai. Mon pouvoir 
nest pas pour guérir les gens malades. Vous me demandez pourquoi? Je ne Sais” 
pas comment vous l’expliquer. C’est parceque mon expérience n’a pas été comp 1été. 
Qu’est-ce que je veux dire par compléte? Comment vous le dire? Ce n’était pas com: 
plet, voila tout, I] _y manquait quelque chose, autrement je serais devenu chamane 
sans doute. Je vais vous dire quelque chose de curieux: je ne peux pas manger du 
chevreuil. Non ce n’est pas que mon finihowi me Vait défendu. C’est que je ne 
peux pas le garder sur l’estomac, voila tout. Je le vomis toujours. On a essayé 
plusieurs fois de me tromper, des amis, ils m’ont donné de la viande de heres 
en me disant que c’était du veau. Mais je l’ai toujours vomi». 
C. Le fils de Katsumahtauta, jeune homme d’environ trente ans, beat 
garcon, insouciant, assez volage et pas mal ivrogne. Lui non plus n’a jamais osé aller 
a la montagne. «Je ne suis qu’un Indien ordinaire. Je ne vaux pas grand’chose. Je 
suis trop paresseux. Ceux qui veulent du pouvoir il faut qu’ils soient énergiques: 
il faut se lever le matin et aller se baigner dans la riviére méme en hiver, méme 
quand il faut casser la glace. I] faut courir. Il faut aller dans les endroits sauvages, 
tout seul. Et puis d’ailleurs je suis trop béte, je n’ai pas le sens commun, je suis trop 
béte pour conserver ma chance quand elle se présente. Tenez, j’en ai eu un tinihowi, 
i] n’y a pas longtemps, il y a deux ans. Eh bien, j’ai été trop béte pour Je conserver. 
Voici comment cela s’est passé. Une grosse mouche noire aux ailes orange est venue 
me voir. Elle se posa sur ma manche. Elle partait et puis elle revenait. Vous savez 
quand un finihowi vous aime il vient vous voir comme cela. I] vous laissera le pren- 
dre. Eh bien, je la pris cette mouche et je l’ammenai a la maison. Je n’aurais pas 
di faire cela. Bientét mon petit neveu est tombé malade et il est mort. J’ai raconté 
A mon pére ce qui m’était arrivé. Il m’a dit: «C’est de ta faute. C’était un tinihowi, 
et tu n’aurais pas dti le garder a la maison. Il y est devenu trop chaud. Son pouvoir - 
est devenu mauvais. Un petit enfant ca n’est pas trés fort. Sa vie est encore faible. 
Pas assez fort pour résister contre un, pouvoir chaud comme cela. C’est cela qui Ya q 
tué. Tu aurais di garder ton tinihowi dans la montagne; lui faire un petit corral, 
lui apporter des herbes qui sentent bon, aller le visiter de temps en temps, tout seul. 
C’est comme cela que tu Paurais gardé au frais, et il ne serait jamais devenu dange- 
reux. Donne-le moi, je vais le reporter dans la montagne. I] vaut mieux que tu ne le 
gardes point puisque tu ne sais pas en prendre soin. Tu vas nous rendre om a 
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malades. C’est heureux que tu me l’aies dit, autrement nous aurions tous été morts 
bient6t.» 

Katsumahtauta lui-méme m’a veérifié cette aventure. Il faut remarquer ici 
les concepts de chaud et de frais qu’on attribue au pouvoir. Ce n’est pas tant 
Pidée de méchanceté qui s’allie a celle de chaleur, que celle d’irrépressible, d’im- 
possible a gouverner. 

D.F red Wilson est chamane. Ii a environ quarante-cing ans. I] me parle 

de son fils, jeune homme d’une vingtaine d’années qui travaille dans les ranches 
@alentour comme cow-boy. «II était excellent cavalier. Il n’y avait pas de cheval 
qui puisse le faire tomber, pour aussi fort qu’ils buckent. Et pourquoi? C’est 
parceqw’il avait un tinihowi. C’était une tique '°. Quand il montait un cheval sau- 
vage elle montait avec lui. C’était elle qui lui donnait sa force et son adresse. C’était 
un excellent tinihowi. Eh bien, voila qu’il se met a boire, de plus en plus, toujours 
saotil, un véritable ivrogne. Je le gronde. Il ne me fait pas attention. Je luis dis: 
«Prends garde! Si tu te saotiles comme ca ton finihowi aussi il va étre saoiil, et 
un beau jour que tu seras sur un cheval qui bucke trés fort, ton tinihowi il va perdre 
Péquilibre. Ca lui fera honte et il s’en ira, et tu ne le reverras plus jamais.» Je 
Pai averti comme cela je ne sais combien de fois. Il n’a pas voulu me faire attention. 
Maintenant ‘il le regrette, car il l’'a perdu, son finihowi, sa tique. Maintenant, si 
cest un cheval tant soit peu sauvage, le voila par terre, et tout le monde se moque 
de lui.» 

E.RobinAstarawia. Ila quarante ans, plus ou moins. C’est un homme 
timide, pensif. I] me dit qu’il n’a pas de tinihowi. Mais je ne le crois guére. Je 
respecte sa réserve. Pourtant il s’intéresse énormément a ces choses-la. Il est tou- 
jours a parler de religion, de pouvoir, de chamanes, de tinihowi et comment il faut 
s’y prendre. Le sujet le hante, évidemment. Sa mére est une trés vieille femme mariée 
en secondes noces avec Tahtahteumi, un vieux chamane aveugle trés renommé. Ils 
vivent tous trois ensemble. Je me trouvais avec eux. C’était quelques jours avant 
la féte du 4 juillet, la féte nationale des Etats-Unis. Naturellement il y aurait beau- 
coup de monde a Alturas, la seule petite ville d’importance dans tout ce pays. II y 
-aurait surtout beaucoup d’Indiens, faisant camp a part, jouant a leurs jeux de 
chance, faisant équipes contre les Paiutes, contre les Modocs. Enfin grande réjouis- 
sance partout. J’avais promis d’amener le vieux chamane et sa famille dans mon 
auto. Or voici que le vieux, un jour qu’il se rendait en voiture faire visite 4 un de 
ses amis, fut renversé sur la grand’route par un auto. Contusions un peu partout, 
mais surtout a la jambe. Voila mon pauvre vieil aveugle étendu sur son matelas, 
gémissant malgré sa bonne humeur habituelle, pouvant a peine se remuer. Et la 
pauvre vieille, si vieille qu’elle était courbée presque en deux, allant de ci de la, ta- 
chant de son mieux de le soigner, de le nettoyer, de pourvoir aux besoins naturels. 

Mais naturellement, elle n’y réussissait qu’a moitié, et il faut bien avouer que cela 
ne sentait pas toujours trés bon prés du pauvre vieux. Or un jour ou deux avant 
la féte je dis 4 Robin: «Eh bien, quand est-ce que nous partons pour Alturas?» 
«Oh, je n’y vais pas», me répondit-il d’un air triste. «Mais pourquoi? Le vieux est 
déja beaucoup mieux. Je crois qu’il pourra faire le voyage.» «Oh oui, lui il ira. 


46 Insecte arachnéide de la famille des Acarus. 
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Mais pas moi.» «Mais pourquoi donc? Songez donc, il y aura beaucoup de jeux. 
On m’a dit que c’était déja plein de Paiutes en ville. Je croyais que vous étiez grand 
jouer.» «Qui, je le suis d’ordinaire. J’ai généralement bonne chance. Mais pas 
maintenant. Maintenant ce n’est méme pas la peine d’essayer. Je n’aurais aucune 
chance. Comment voulez-vous que j’aie de la chance avec le vieux 1a qui péte toute 
tit! Ca sent la merde 4 vingt pas autour de lui, C’en est bien assez pour 
gotiter mon finihowi!» 
Il disait cela en riant. Mais je crois que la vérité venait d’échapper a sa 
réserve habituelle. 
Si j’ai conté tous ces détails c’est surtout parceque j’aurai a revenir a cet acci- 
dent du vieux Tahtahteumi quand je parlerai des chamanes. 
Ces cing exemples nous suffiront pour faire sentir au lecteur la réalité du 
tinihowi. 11 me faut maintenant insister que, malgré tout ce que cela peut avoir 
dillogique et de contradictoire 4 nos yeux de civilisés, le concept de tinihowi com- 
porte a la fois et la représentation d’un étre individuel et particulier ‘7, et celle d'une” 
force diffuse et immanente en toutes choses. Car je sais bien que certains qui, comme 
mon bon ami le Dr. Paut Rapin, s’intéressent a démontrer ce qu’il y a @individuel 
chez I’Indien, saisiront les exemples que je viens de donner pour s’€écrier: tout ce 
démontre que le tinihowi est un esprit particulier et individuel; qu’allez-vous cher- 
cher de force diffuse et immanente? Je crois ne pas trop mal représenter opinion 
du Dr. Rapin, si je dis que malgré son admiration profonde pour oeuvre de 
M. Levy-Brunt 48, il est d’avis que l’éminent philosophe francais a poussé les 
choses trop loin dans son exposition de la participation mystique (terme qui est 
devenu presque un cliché aujourd’hui) et des représentations collectives. Quant a 
moi, d’aprés ce que j’ai vu des Indiens avec qui j’ai vécu en état d’amitié assez in- 
time, je crois que Ltvy-Brune a raison. Il a peut-étre insisté trop exclusivement sur 
la nature collective des fonctions mentales chez les peuples primitifs. Mais-l’exag- 
gération est une des formes reconnues de l’exposition, en Europe méditérranéenne, 
surtout quand il s’agit d’exposer des idées nouvelles. A chacun de l’escompier. 
Veut-on des preuves de la nature collective (c’est-a-dire non-individualisée, 
amorphe plutét que discréte) du finihowi? Qu’on relise les paragraphes qui ouvrent 
ce chapitre (et n’eut-ce été leur longueur, j’y aurais ajouté bien des propos de 
mélancolique et réfléchi Robin Astariwa). Qu’on relise aussi, avec un peu d’atten- | 
tion, les exemples linguistiques que j’ai soumis. Avec la racine -inihow- on exprime 
tous les degrés depuis l’ange guardien le plus concret (une tique qui s’ennivre), 
jusqu’a la notion la plus vague (errer a |’aventure en état de finihowi '*). J’avoue _ 
que cela est incompréhensible, illogique et contradictoire a nos yeux. Mais 
’Achumawi s’occupe bien peu de logique. Pour Iui le tout et la partie 
peuvent parfaitement bien étre égaux. Il n’y voit rien d’impossible. Il voit 
 C’est-a-dire un véritable ange guardien. Je ne m’occupe pas dans cette étude 
des aspects particuliers du concept de lange guardien, car cela a déja été fait d’une facon 


magistrale par Ruta Brnepict, dans le 29° Mémoire de American Anthropological | 
Association (1923). 
*S Ceci pourra peut-étre amuser M. Lévy-Bruni: cest Paut RApIN qui mvintér- 
essa aux recherches d’anthropologie, en me donnant A lire... «Les fonctions mentales»! 
*® Ou plutdt, pour employer Vinfinitif: de inihowi. 
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_ bien la contradiction, mais la contradiction n’a pour lui rien d’impossible. 


Cela se contredit? Eh bien, voila tout, cela se contredit, et aprés...? Voila 
justement ou nous civilisés nous ne comprenons pas les primitifs. Nous nous 
sommes formés une certaine technique de raisonnement (qui semble étre d’ailleurs 
la plus économiquement pratique pour nous), et par suite, trés naturellement nous 
et sommes arrivés a y voir la réalité ultime. C’est trés pardonnable. Pour !’Indien 
il y a toutes sorties de réalités. I] n’est pas du tout moniste. N’allez pas croire d’ail- 
leurs qu’il ne connaisse pas le raisonnement logique. Vous n’avez qu’a observer 
un Indien dont l’automobile est en panne sur la route. Moi, je me crois intelligent, 
mais quand mon auto se détraque cela me prend des heures. J’essaie ici, et j’essaie 
la, et je tache de me rappeler tout ce que j’ai appris au collége en fait d’electricité, 
etc., et généralement je n’arrive a rien. Cela me fait honte de voir un Indien qui ne 
Sait pas lire, étudier attentivement le moteur et les rouages. Il fait deux ou trois 
essais. Il en tire des conclusions d’une logique impeccable. Cela ne lui prend guére 


_ longtemps a trouver le défaut. Et c’est ce méme Indien qui vous dira trés sérieuse- 


ment: «Un Tel a empoisonné mon beau-frére. Il est allé chanter derriére son lit 
Pautre soir, le jour de Ja féte.» «Mais c’est impossible. Je l’ai vu moi-méme ce 
soir-la. Et c’etait a cinquante milles d’ici. Il ne pouvait pas se trouver aux deux 
endroits 4 la fois.» «Et pourquoi pas? Est-ce qu’il n’est pas chamane 
celui-la 2» 

En somme, cela revient a ceci: qu’il y a pour l’Indien Achumawi deux sortes 
de réalité. L’une est celle de la vie ordinaire, de la vie de tous les jours, et il sait 
fort bien y appliquer la logique la plus rigoureuse. L’autre est celle d’un monde 
mystérieux, effrayant, ot tout est possible. Ces deux mondes d’ailleurs n’en font 
qu’un pour lui. I] ne sait pas ott l’un s’arréte et l’autre commence. (II est d’ailleurs 
probable que s’il le savait, ’un des deux mondes s’évanouirait.) 

Il n’est donc pas juste d’appeler une telle mentalité illogique, car ce 
terme implique un jugement péjoratif: illogique, pour nous, veut dire ce qui est 


contraire a la logique dans une société ot la logique est reconnue maitresse. Il ne 


vaut guere mieux de l’appeler pré-logique, car cela semble indiquer qu’elle a été 
Te mode dominant a une époque antérieure, et qu’elle a été suivie, et déplacée, par 
la mentalité logique. Or ceci n’a point du tout été prouvé. Il me semble, au con- 
traire, que les deux types de mentalité ont toujours co-éxisté. On peut méme dire 


que la mentalité primitive existe encore aujourd’hui, méme chez les civilisés, quoi- 


que beaucoup moins évidente, beaucoup plus restreinte a la vie affective et sub- 
consciente. Les conditions de la vie matérielle des civilisés sont de nature a favoriser 
le mode logique. L’autre mode devrait donc s’appeler a-logique, ou para-logique, 
ou irrationel, excepté que tous ces termes sentent le péjoratif. Je veux ici appeler 
Vattention au livre récent du Prof. ALEXANDER 7° ow il parle de la «pensée esthé- 
tique». Ce terme me plait beaucoup. Tous les mots qui décrivent la pensée des 
primitifs en termes négatifs de la logique, n’expliquent naturellement rien de positif. 
I] ne nous suffit point de savoir que la pensée primitive n’est point logique. Ce que 
nous voulons savoir c’est ce qu’elle est. C’est la justement ce que le terme «pensée 


°° «L’art et la philosophie des Indiens de Amérique du Nord». Hartiey Burr 
ALEXANDER. Paris, 1926. 
Anthropos XXIII. 1928. 11 
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esthétique» (basée essentiellement sur l’appréciation sensuelle de la forme, appré- 
ciation directe et sans jugement), nous fournit. 

Les Pomo avaient une cérémonie annuelle en l’honneur des morts. On V’appelle 
la Danse des Revenants. C’est presque une religion. Les Achumawi n’avaient ab- 
solument rien de pareil. A propos de ceci, disons quelques mots des coutumes 
mortuaires chez les Achumawi. On emporte le cadavre sans cérémonie aucune vers 
Vendroit le plus proche oit il se trouve du bois en abondance, et 1a on fait un grand 
biicher et on le briile. Voila tout. Pas d’autre cérémonie. Pas de rites de purifi- 
cation. Les plus proches parents hurlent et se lamentent. Ils se coupent les cheveux 
et se couvrent la téte de poix. On briile tout ce qui a appartenu au mort durant 
son vivant. Et maintenant on l’oublie aussi vite que possible. On ne prononce pas 
son nom. L’Ame est partie, vers les montagnes de l’ouest, et on ne veut pas qu’elle 
revienne, i] ne faut pas rien lui donner la moindre excuse de revenir. Pourquoi? 
Parce que la mort, comme tous les phénomeénes émouvants de la vie, a pour ’homme 
une double ambivalence de désir et de terreur. Plus elle Vattraie, plus il la craint. 
On trouve cette ambivalence chez les Achumawi. Ils ont une peur atroce que le 
mort ne reviennne les tuer. En méme temps ils disent que l’€me n’aime pas voy- 
ager seule. Elle voudrait avoir un compagnon. Elle cherche a entrainer d’autres 
ames avec elle, surtout celles de ceux qui ont été ses meilleurs amis durant la vie. 
Jen donne des exemple plus loin. Oi donc s’en va ame aprés avoir franchi les 
monts a l’ouest? Personne ne le sait, et personne ne se l’a jamais demandé. Pas 
plus que personne ne s’est jamais demandé d’ott viennent les 4mes des nouveatx- 
nés. Done aucune croyance a la réincarnation. Cela parait toujours nous étonner 
yue certains peuples primitifs n’aient jamais songé a se poser ces questions-la, 
n’aient jamais eu l’idée de résoudre le probléme de l’au-dela. C’est pourtant trés 
naturel. Pour eux le probleme ne se pose méme pas, puisque pour eux tout est 
vie. Nous, nous faisons une division entre vie et non-vie: la vie commence a la 
naissance et se termine a la mort. I] nous faut donc bien expliquer le reste, ce qui 
rest pas vie, l’au-dela, tant mieux que mal, quitte 4 Pappeler le néant, ou a dé- 
clarer qu’il n’existe pas, si l’on ne trouve rien de mieux. Mais pour l’Achumawi, 
puisque tout l’univers est rempli de vie immanente, et que cette vie est capable 
de se transformer a tout moment en finihowis, en damagomis de toutes sortes, qu’y 
a-t-il d’étonnant a ce que la vie apparaisse peu 4 peu dans un embryon, et qu’elle 
s’en aille de meme peu a peu? Ce n’est donc pas parcequ’ils sont encore trop arriérés 
quwils n’ont jamais songé a se poser cette question. C’est parce que avec leur sy- 
steme de pensée, la question est futile et ne se pose pas. 

Je veux dire un mot d’une coutume mortuaire trés intéressante chez les 
Achumawi, et qui devait avoir lieu trés rarement puisqu’elle ne se faisait qu’a la 
mort de quelque grand chef trés populaire. La plus jolie jeune fille de la horde 
devait rester couchée toute la nuit dans le grand terrier communal, toute seule avec 
le chef qui venait de mourir, pendant que tout le monde hurlait et se lamentait 
dehors, avec les gens venus des hordes et des villages voisins; et alors, n’importe 
quel visiteur avait Je droit d’entrer dans le terrier et de forniquer avec cette jeune 
fille: mais il parait que la plupart étaient trop timides pour le faire. A cette occa- 
sion on assommait deux ou trois autres membres de la horde; on choisissait naturel- 
fement des gens peu populaires, comme quelque vieille femme grognonne, ou un 
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idiot, ou un chamane qu’on soupconnait de trop de méfaits. D’ailleurs les victimes 
ne soup¢onnaient pas leur sort. On s’approchait d’eux par derriére et on leur 
assenait un coup de massue. Quatre ou cinq morts a la fois, c’était beaucoup plus 
imposant qu’un seul, c’était beaucoup plus digne d’un grand chef. I! faut avouer 
qui y a la quelque chose de magnifiquement barbare et simple. 

Jai déja décrit comment a l’Age de la puberté, on perce le nez et les orailles 
des jeunes gens, mais sans accompagnement d’aucune cérémonie, et que par 
ailleurs on les encourage a chercher un tinihowi. Pour les jeunes filles c’est plus 
compliqué. La premiére fois qu’elle menstrue, elle est soumise a une sorte de forcé- 
nement physique qui dure environ dix jours. I] faut qu’elle chante et danse toute 
la nuit sans s’arréter. Cette danse est une sorte de petite course cadencée: elle court 
en dansant vers lest, elle fait environ vingt pas, puis sans se retourner, elle 
fait a reculons le méme parcours, sur un petit trot de danse en cadence et ainsi de 
suite, toute la nuit durant, avancant et reculant tour a tour, le ventre toujours tourné 
vers lest: et tout le temps elle marque la mesure avec une sonaille dont les greldts 
sont faits d sabots de chevreuil. Deux hommes l’accompagnent, un de chaque cdté; 
quand elle commence a se fatiguer, ils lui passent le bras, et s’en vont tous les trois, 
bras dessus bras dessous, avancant et reculant avec le chant. Ces hommes se relayent. 
N’importe qui peut danser avec la ome, jeunes ou vieux, pourvu qu’ils ne lui 
Soient point apparentés par le sang. Vers la fin de la nuit, la pauvre lome n’est 
plus qu’une loque que deux hommes trainent, avancant et reculant en cadence avec 

‘le chant, toujours tournés vers l’orient. Quand l’aurore arrive, cela finit. La lome 
jette au loin ses sonailles, aussi loin qu’elle peut: elles tombent dans Ia brousse 
quelque part, entre les buissons. Maintenant elle peut aller se coucher. Aprés quel- 
ques heures on la réveille. I] faut qu’elle aille dans la brousse chercher ses sonailles. 
Naturellement cela lui prend des heures, car elle tombe de sommeil 4 chaque pas. 
Mais les vieilles vont la réveiller, car ce sont les vieilles femmes qui s’occupent 
delle durant la journée. On ne lui donne 4 manger qu’une pitance, et surtout 

pas de viande. Et il faut qu’elle ne se gratte aucune partie du corps avec les ongles: 
car son sang est «empoisonné». Ce sont donc les vieilles qui la grattent, 14 ot 
cela la démange. 

La nuit venue, on recommence. Et ainsi de suite durant dix jours. La seconde 
fois qu’elle menstrue, cela ne dure plus que neuf jours. Le mois suivant huit; et 
ainsi de suite, jusqu’A ce qu’une année se soit passée. C’était 1a, autrefois, la seule 
occasion de «faire féte» (et ce l’est encore aujourd’hui, mais aujourd’hui il s’y 
ajoute bien d’autres occasions). On accourait des villages voisins, surtout les jeunes 
gens. C’était une belle occasion, pour ce peuple qui n’avait aucunes fétes ni céré- 
monies religieuses, de se donner a coeur-joie ce contact social festival, dont 1’Indien, 
encore plus que nous, raffole. Cela étonne, puisqu’il passe sa vie a grouiller en 
horde dans la grande maison communale. Mais cela c’est la vie ordinaire, sans 
excitement, sans faire des folies, et ott, sous l’ceil de tous, méme dans |’ombre, 
vers le tard de la nuit, quand le feu brile a peine, les amours illicites comportent 
certaines difficultés. Mais un jour de féte, comme une «danse de lome», tout le 
monde s’embrasse dans les coins, je veux dire derriére les buissons. Et on n’y 
regarde pas de trés prés. Presque tout est permis. La plupart des chansons lome . 


sont libidineuses; mais d’ailleurs la vie de l’Achumawi est noyée dans l’obcénité 
pie 
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(notons que l’obscénité l’'amuse mais qu’il n’en a pas honte - pourtant le sentiment 
de Ja «honte sexuelle», acquise des Blancs. se propage chez eux avec une rapidité 
tellement extraordinaire, que cela devrait faire le sujet d’une recherche patiente et 
documentée, recherche, il est vrai, trés difficile a faire, et qui probablement ne 
sera jamais faite). Exemples de chansons lome: a) dwatsd'digiwa [ hintsili- 


gdndi «allant A la dérive (en canot) entremélons nos jambes», 6) tim@dzikiv 


wa lilite-gatswa «érige-la, que je l’embrasse». 

Les Pomo avaient toutes sortes de pratiques semi-religieuses, de priéres et 
de tabous, se rattachant a la chasse. Les Achumawi n’en. avaient presqu’aucunes. 
Il faut dire d’abord que les Pomo habitent un pays de vallées et de collines ou la 
chasse a l’affit par un chasseur seul, ou aidé de batteurs, est trés possible. Au 
pays des Achumawi les distances sont immenses, l’affiit est presqu’impoSsible dans 


ces plaines immenses et ces foréts de grands pins clairsemés. Les Achumawi avaient — 


done inventé un systéme de piéges: ils creusaient des fosses de cinq a six pieds 
de profondeur (d’out Je nom donné par les premiers Blancs a leur riviére et a ses 
environs: the Pit River, «la riviére des fosses»). Mais c’était surtout en hiver qu’ils 
chassaient: ils suivaient a la piste une bande chevreuils, quand la neige était 
profonde; les chevreuils, ou les cerfs, ou les antilopes, n’étant point pourvus aux 


pieds de raquettes-a-neige, s’enfoncaient jusqu’au poitrail; les chasseurs en tor- 
daient le cou a quarante ou cinquante a la fois. Tout cela, il faut ’avouer, n’incite ~ 


guére aux idées mystiques sur la chasse. Pourtant, quand ils entraient dans les 
grands bois, les chasseurs parlaient a ’envers, cest-a-dire quils appelaient 
toutes sortes de choses, le bois, les pierres, l’are, le sentier, etc. par des mots spé- 
ciaux, des sortes de soubriqués, afin de tromper les puissances mystérieuses de la 
forét. Mais cela n’a rien a voir avec la chasse, au fond. On faisait toujours cela 
quand on passait par la forét. Et nous mémes civilisés, nous sentons encore l’an- 
goisse dans la forét. Naturellement je ne dis pas le bois de Meudon, je parle des 
grandes foréts solitaires de l’?Quest Américain. La seule pratique semi-religieuse 
quils aient observée, et encore pas toujours, c’est qu’il valait mieux que les femmes 
des chasseurs restassent au campement sans trop se remuer, sans rien faire, autant 


que possible. Mais cela aussi c’était une précaution a prendre a Voccasion de — 


mimporte quel voyage du mari un peu loin du village. Emfin, d’une fagon générale, 
les Achumawi n’étaient pas des chasseurs, c’étaient des récolteurs de denrées 
naturelles. Et pourtant, ils n’ont point de chansons pour la récolte, point de céré- 
monies comme la «Danse des Glands» *?. Et de méme ils n’ont aucunes chansons 
de chasse. Mais je dois dire qu’il y avait aussi parmi eux des individus qui, par 
gotit, étaient grands chasseurs — et ceux-la ils étaient bons chasseurs parce qu’ils 
possédaient un finihowi «bon pour la chasse». La belette, en particulier, fait un 
excellent tinihowi de chasse. Elle précéde le chasseur, lui montre la piste, le conduit 
jusqu’au gibier. Enfin, disons Tap la chasse, aucuns rites expiatoires, comme 
chez les Pomo. 

I] nous faut maintenant dire un mot du jeu (gambling). C’est la grande pas- 
sion de I’Indien. Je ne veux pas entrer dans une discussion détaillée des diverses 
facons de jouer et de parier: cela appartient A une monographie d’éthnologie pure. 
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Ce qui nous intéresse en ce moment c’est que le jeu de chance est pour |’Indien, 
pénétré de cette espéce fondamentale de l’esprit religieux que j’appelle la vie-force. 
Car pour lui, la «chance» n’est pas, comme elle l’est pour nous, un élément fortuit, 
La chance n’est qu’une des manifestations de la vie-force. Sans finihowi, pas de 
chance. Ici encore, différence énorme entre les Pomo et les Achumawi. Les Pomo 
se préparent au jeu par toutes sortes de rites de purification, et durant qu’ils 
«jouent» (ce qui peut durer plus d’un mois), ils s’abstiennent de tout contact avec 
ce qui est «charnel», comme la viande ou les plaisirs sexuels. Ils poussent mémes 
les choses jusqu’a un point qui ferait envie aux juifs les plus orthodoxes en 
matiéres rituelles. Ainsi, un Pomo qui par mégarde laisse se toucher par l’ombre 
physique de quelqu’un qui n’est pas en état de pureté rituelle, doit se purifier de 
nouveau; autrement il n’aura aucune chance! Les Achumawi ne connaissent rien 
de ces précautions rituelles, Pour eux, ce qui compte c’est le tinihowi, la force-vie 
en elle-méme (sous quelque forme physique qu’elle prenne, depuis le crapaud ou 
la mouche, jusqu’a l’aigle ou le pin le plus majestueux); et peu importent les rites 
symboliques! I] n’en est pas encore au symbolisme... Mais, donnons tout-de-méme 
une esquisse du jeu: deux équipes, l'une contre l’autre, ou plutdt se faisant vis a 
vis. De chaque cété de huit A dix joueurs, A genoux, cdte a céte, faisant face a 
Yautre équipe. Au centre, entre les deux lignes, le foyer. Devant chaque équipe 
une longue planche de bois; cela sert de tambour: on frappe dessus la mesure avec 
des baguettes de bois quelconques, chacun des joueurs en ayant une ou deux a la 
‘main. Entre les deux €quipes se trouve la somme a gagner, et ensuite a se par- 
tager. Je ne puis entrer ici dans des explications techniques sur le jeu. Il s’agit 
de cacher dans les mains, avec beaucoup de prestidigitation, deux morceaux de 
bois: appelons-les, les «dés». Le «devineur» de lautre équipe doit deviner juste. 
C’est un systeme trés compliqué. La partie commence maintenant. L’équipe qui 
cache les dés entonne un chant. Ils chantent en cadence, a l’unisson. C’est une 
meélodie courte et saccadée, qu’on répéte et qu’on répéte. En méme temps ils battent 
Yaccompagnement (qui d’ailleurs n’a aucune relation métrique avec la mesure du 


’ chant), avec leurs morceaux de bois, contre la planche devant laquelle ils sont 
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agenouillés. Cela fait un bruit sec, rhythmique et agacant. Les yeux fermés ou 
fixés dans l’espace, ils secouent tout leur corps agenouillé d’un mouvement saccadé 
qui se méle a un balancement lent de droite 4 gauche. C’est une véritable extase. 
Tout alentour, parmi la masse des spectateurs, ceux qui les favorisent, ceux qui 
ont parié avec eux, et d’autres aussi qui s’y joignent pour le pur plaisir, les ac- 
compagnent en bourdonnant plus ou moins fort. Is chantent ainsi pendant plu- 
sieurs minutes. Et pendant tout ce temps, l’équipe opposée, |’équipe qui cherche a 
deviner, reste silencieuse, regardant profondément les deux joueurs d’en face qui 
ont les dés (seulement deux des joueurs de l’équipe cachent les dés, les autres ne 
font qu’aider en chantant), tandis que leur chef d’équipe cherche a se décider, met 
tout son corps dans un état d’attention la plus rigide pour ne pas perdre le moindre 
signe révélateur qui lui viendrait de son tinihowi. Entfin, il se décide, il pousse 
un cri rauque; en indiquant a la fois par un signe conventionnel, la position des 
dés. Silence immédiat. On entend les grenouilles croasser dans la mare prochaine. 
A la lueur du feu, les cacheurs des dés doivent ouvrir leurs mains. S’ils ont 
perdu, si l’autre équipe a deviné juste, ils lui passent les dés, et maintenant ce 
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sont eux qui commencent a chanter a leur tour. Et ainsi de suite, pendant des 
heures et des heures. Il y a plusieurs centaines (sic!) de «gambling-songs». En 
voici un seul exemple: dlliyissi wdnéhdwmiga sémdldni tsimma «c’éait en 
plein éé, j’étais allé chercher un ftinihowi, j’ai tué un loup». i 

Est-ce que cela ressemble 4 la roulette? N’est-ce pas plutét un état d’extase 
religieuse? Pas |’extase religieuse comme nous la comprenons, mais comme la com- 
prend l’homme paléolithique. C’est comme s’il y avait pour lui, tout juste au dela 
d'un certain point de balance, un rhythme sans fin, comme une chaine sans fin, 
qui tourne et retourne autour du monde sans jamais s’arréter; il n’a qu’a s’y 
jeter, qu’a s’y accrocher par Vintermédiaire du chant et du rhythme, et le voila 
emporté dans le monde des finihowi, le monde de la force-vie a état cru. 

Je sais ce que l’on me dira: que nous trouvons les mémes phénoménes chez 
nous («revivalism» des sectes protestantes, enthousiasmes ou haines popoulaires ou 
nationales, «lynchings», etc.). C’est trés vrai, mais chez nous ce n’est plus qu’un 
vestige: le limen, le point de balance dont je parlais plus haut, s’est reculé in- 
finiment loin, sur la plage physiologique. Ce n’est qu’avec beaucoup d’effort que 
nous pouvons |’atteindre de temps en temps; et alors avec des résultats déplorables. 
Tandis que pour le primitif, c’est une affaire de tous les jours, de toutes les heures. 


(A finir.) 
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Beitrage zur Kenntnis der elamischen Sprache. 


Von Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER, Wien. 


Beinahe ein halbes Jahrhundert ist vergangen, seit man zum ersten Male 
nahere Beziehungen zwischen dem Elamischen oder Medischen, wie man es damals 
noch irrtimlich nannte, und den Kaukasussprachen vermutete. Es war Fritz 
Homme , der in der Besprechung von A. DeLLatres ,,Le Peuple et ? Empire des 
Médes jusqu a la jin du régne de Cyaxar“ von ,,engster Verbindung“ der elami- 
schen Sprache mit der siidkatikasischen Sprachgruppe, d. h. dem Georgischen, 
Mingrelischen, Lasischen und Swanischen sprach. Dies im Jahre 1884 in der 
,Osterreichischen Monatsschrift fiir den Orient“, Bd. II, S. 60, und im selben Jahre 
suchte er in seinem Aufsatze ,,Die sumero-akkadische Sprache und ihre Verwandt- 
schaftsverhaltnisse“ (Zeitschrift fiir Keilschriftforschung, I, S. 331) weitere Belege 
fur seme Ansicht beizubringen. Es liegt eine geradezu tragische Ironie in dem Ge- 
danken, daB der Urheber einer, wie wir sehen werden, durchaus richtigen Hypothese 
diese mit Griinden belegt, von denen auch nicht einer beweiskraftig ist; denn von 
allen sprachlichen Gleichungen, mit denen Homme seine Vermutung darlegt, ist 
keine aufrechtzuerhalten, wenn man die stidkaukasischen Sprachen genauer kennt. 
Von einer solchen genaueren Kenntnis, auch nur des Georgischen, war damals 
_ auBerhalb RuBlands nicht die Rede. Als im Jahre 1895 R. Erckert’s Buch ,,Die 

Sprachen des kaukasischen Stammes“ erschien, schien zuerst die Méglichkeit ge- 
boten, Wortmaterial und Sprachbau der meisten kaukasischen Sprachen zu _stu- 
dieren und vergleichend zu verarbeiten. Auf Erckert fuBend, setzt alsbald die 
genauere sprachliche Untersuchung des Elamischen ein, die von dem bedeutenden 
Finnologen H. WINKLER (Die Sprache der zweiten Kolumne der dreisprachigen 
Inschriften und das Altaische, Breslau 1896) begonnen wurde. Es folgten G. 
‘HusinG (bes. Die elamische Sprachforschung, Memnon, Bd. IV, 1910) und 
F. Bork (neuerdings in seinem Artikel iiber die elamische Sprache in EBERT’s 
Reallexikon der Vorgeschichte). Waren Homme’s Vergleiche mit den kaukasischen 
Sprachen meist der Formenlehre dieser Sprachen entnommen, so entnahmen 
WinkLER, Husinc und Bork ihre Argumente hauptsachlich dem Satzbau. Sie 
verzweifelten von vornherein an einer Untersuchung des Wortmaterials, vor allem 
aus dem Grunde, weil die heute gesprochenen Kaukasussprachen von den uns 
erhaltenen Denkmalern des Elamischen mehrere Jahrtausende getrennt sind. Dieser 
gigantische Zeitraum wird zwar durch die Tatsache, daB die dltesten literarischen 
Denkmialer des Georgischen dem Beginn des Mittelalters angehoren, einigermaBen 
vermindert, aber wem waren auBerhalb RuBlands die Altesten literarischen Werke 
der georgischen Sprache zuganglich?. Wie wir heute wissen, fiihrte auch die Ver- 
gleichung der syntaktischen Tatsachen auf einen Irrweg, und mit Recht haben sich 
der georgische Gelehrte J. DscHANASCHVILI in seinem Aufsatze ,,00zor 1 orii 
i literatury o proischozdenii gruzinskago jazyka“ im Zurnal Ministerstwa 
narodnago prosvéscenija, St. Petersburg 1908, S. 241—258, und spater der 
bedeutendste deutsche Kaukasist Apotr Drier in seiner cachurischen Grammatik 
Sbornik materialow... Kawkaza, Bd. 43 (1913), UI, S. If. tber die Unzu- 
langlichkeit solcher Vergleichsarbeit ausgesprochen, die sich auf das eine, zu solchem 


eat aS 


168 Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER™ 


Zwecke absolut unbrauchbare Buch Ercxert’s stiitzte. Dirr auBert sich iiber 
Husino’s Versuch, das Elamische mit dem Cachurischen, einer Sprache des Ost- 
kaukasus, in nahere Verbindung zu bringen, wie folgt: ,,Die Arbeit HUsina’s 
zeigt ein iiberfliissiges Mal, daB man die Materialien Erckert’s nicht beniitzen 
darf. Fast alle Folgerungen Husino’s sind unbegriindet, aber nicht deswegen, weil 
der Autor aus den Materialien ERcKERT’s nicht die ihm notwendigen Daten her- 
ausziehen kénnte, sondern weil sie (die Materialien) ungenau und nicht geniigend 
reichhaltig sind... Die Materialien Erckert’s gaben Husinc den AnlaB, von 
,vorangestelltem und nachgestelltem Genetiv‘ zu sprechen. Allein diesen letzteren 
gibt es gar nicht! Die von ErcKERT zusammengestellte Liste von Wé6rtern und 
Satzen wurde aus dem Auslande verschiedenen verpflichteten Personen geschickt, 
welche, um sich der fiir sie unangenehmen und ungewohnten Arbeit zu entledigen, 
den ersten besten Einheimischen zu sich beriefen und... tibersetzten!“ Und in 
seinem neuen grundlegenden Werke ,,Einftthrung in das Studium der kaukasischen 
Sprachen, Leipzig 1928, S. V, sagt Dirr: ,,So verdienstvoll v. ERCKERT’s Arbeit 
ist — sie hat uns doch zum erstenmal iiberhaupt einen Gesamttiberblick tiber die 
ungeheure Buntheit der kaukasischen Sprachenwelt erméglicht und uns die erste 
brauchbare Klassifikation derselben gegeben — fiir Vergleiche scheidet sie aus. Im 
iibrigen darf es hier ruhig ausgesprochen werden, daB v. ErckerT keine Ahnung — 
von kaukasischen Sprachen hatte und daB der von ihm auf Seite 3 des Vorwortes 
erwahnte Mitarbeiter nicht viel mehr davon wuBte.“ 

Die syntaktischen Vergleiche zwischen Elamisch und den Kaukasussprachen 
werden von Husinc und Bork durch eine Reihe von sprachlichen Tatsachen ge- 
stiitzt, die die Genannten fiir gemeinkaukasisch halten. Darin liegt der verhangnis- — 
volle Irrtum, denn es gibt keine Eigentiimlichkeiten des Satzbaues, keine innere 
Sprachform, die gemeinkaukasisch ist. So mannigfaltig und vielfaltig die Kreuzungen 
und Mischungen innerhalb der kaukasischen Sprachgruppe auch waren, so scharf 
und klar erkennbar heben sich auch heute noch drei ganzlich verschieden gerichtete 
Sprachtypen heraus, der polysynthetische, den Indianersprachen Nordamerikas nahe 
Typus der tscherkessisch-abchasischen Gruppe, der flektierende (,,gruppenflek* 
tierend“ nennt ihn Nix. Fink in seinen ,,Haupttypen des Sprachbaus“) der siid- 
kaukasischen und der agglutinierende der Sprachen des Ostkaukasus, der tiberdies 
durch die straffe Einordnung der Substantiva in drei bis zu acht Klassen oder — 
Kategorien stark an die Negersprachen vom Bantutyp erinnert. Ob wir nun diese 
drei streng von einander geschiedenen Sprachtypen des Kaukasus urspriinglich dem 
Wesen nach verschiedenen Volkergruppen zusprechen oder mit dem russischen 
Sprachforscher Marr in ihnen verschiedene Entwicklungsstadien innerhalb des- 
selben Vélkerkomplexes sehen, jedenfalls sind wir bei dem heutigen Stande unserer 
kaukasologischen Kenntnisse nicht mehr berechtigt, von einem kaukasischen 
Sprachtypus zu sprechen, mégen auch innerhalb der kaukasischen Sprachen forma- 
tive und lexikographische Ubereinstimmungen auf gemeinsame Schichten deuten. 
Ein Beispiel mége die Berechtigung des Gesagten darlegen: Als ein Hauptargument 
der Zugehérigkeit des Elamischen. zum_ ,,kaukasischen Sprachtypus“ wurde 
die sogenannte Suffixaufnahme verwendet, d. h. die Wiederholung der Kasusendung — 
des Regens am Rektum, eine Eigentiimlichkeit des Sprachbaues, die das Elamische 
mit dem Chaldischen und dem Charrisch-Mitannischen teilt, und die als Genetivus 
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Genetivi auch vom Etruskischen bekannt ist. Bork bezeichnete diese Bildungsart 
geradezu als ,,Leitfossil des Kaukasischen“. In der Tat ist sie aber nur in der alt- 
georgischen Literatursprache vorhanden, unter derem Einflusse sie ab und zu auch 
im heutigen Georgisch angewendet wird. Sonst kenne ich sie nur von ein paar Bei- 
spielen aus dem Mingrelischen. Allen anderen Kaukasussprachen ist sie vollkommen 
fremd. Und trotzdem war der Grundgedanke, die Verwandtschaft der nichtsemi- 
tischen Keilschriftsprachen mit den heutigen Kaukasischen und dem Baskischen der 
Pyrenden, weiter ausgedriickt die Existenz eines dritten, vorindogermanischen und 
vorsemitischen Substrats im Mittelmeergebiet und den angrenzenden Teilen Asiens 
und Europas ein durchaus richtiger. Die Intuition einer Reihe von Gelehrten hatte 
den wirklichen Sachverhalt erkannt, lange bevor ein geniigend reichhaltiges Beleg- 
material vorhanden war. Ein Material, das wir heute dank den Arbeiten UsLar’s, 
Marr’s und Dirr’s zur Verfiigung haben, um nur die wichtigsten der Pioniere 
kaukasischer Sprachforschung zu nennen. 
Wenn wir heute mit ganz anderen Voraussetzungen an die Erforschung der 
Zusammenhange zwischen den kaukasischen Sprachen, dem Baskischen und den 
vorindogermanisch-vorsemitischen Sprachen des Mittelmeergebietes und des an- 
_ grenzenden Orients schreiten konnen, so verdanken wir dies auBer den jetzt reichlich 
vorhandenen sprachlichen Materialien der Genialitat des russischen Forschers 
Nikotas Marr. Marr ist der Schépfer der Japhetitentheorie und einer auf dieser 
| fuBenden sprachwissenschaftlichen Methode, welche nicht nur fiir die in Frage 
stehenden Probleme, sondern auch fiir die der allgemeinen Sprachwissenschaft von 
_ héchster Bedeutung ist. Von den Beziehungen der siidkaukasischen Sprachen zu 
den semitischen ihren Ursprung nehmend, hat die Japhetitentheorie allmahlich durch 
Verarbeitung eines ungeheuren Sprachstoffes die weite Verbreitung der japhetiti- 
schen Vélker im Bereiche des alten Eurasiens ans Licht gezogen, die Niederschlage 
ihrer Sprachen und Kulturen innerhalb der heute ihre Sitze einnehmenden Nationen 
: aufigedeckt und sucht, das Arbeitsgebiet immer weiter absteckend und gestiitzt auf die 
in der Linguistik ganz neue Methode der Sprachpalaontologie, bis zu den Ratseln 

der Sprachschépfung selbst vorzudringen. Es ist fiir die Vertreter der heute herr- 
 schenden sprachwissenschaftlichen Schule gewiB nicht leicht, sich die Gedanken- 
gange Marr’s anzueignen, die nur durch die Kenntnis des ganzen auBerordent- 
~ lichen Lebenswerkes des russischen Sprachforschers sich dem Verstandnis erschlieBen, 
Und leider ist das meiste von dem, was Marr geschrieben hat, schwer zugdnglich, 
auBerdem in russischer Sprache abgefaBt und setzt iiberdies eine griindliche Kennt- 
nis der kaukasischen Sprachen, insbesondere des Georgischen und des aus Indo- 
germanisch und Japhetitisch gekreuzten Armenisch voraus. Die wenigen in Deutsch 
und Franzésisch geschriebenen Arbeiten Marr’s sind aber zumeist Programm- 
schriften, die das reiche Belegmaterial fiir des Verfassers Ansichten nicht anfiihren 
‘und durch die Kithnheit ihrer Aufstellungen einschiichtern 1. Bei dem brennenden 
Interesse, das dem Problem des dritten ethnischen Elements in der Mittelmeerkultur 
von den linguistischen Kreisen besonders seit den Entdeckungen von Boghas-kéi 
entgegengebracht wird, ist es hoch an der Zeit, Ergebnisse und Methode der 
Tee die Japhetitentheorie vgl. Anmerkung mit Literaturangabe in meinem Aufsatze 
»Die Eigennamen der Subarder des alten Orients im Lichte der Japhetitenforschung“ (Fest- 
schrift zum 60. Geburtstage WILHELM SCHMIDT’s, Wien 1928). 
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Marr’schen Theorien den Sprachforschern des auBerrussischen Europas zuganglich 
zu machen, eine Aufgabe, der sich der Verfasser dieses Artikels zu unterziehen 
gewillt ist. Wenn ich dabei mit dem Elamischen beginne, so liegt der Grund darin, 
daB gerade das Studium dieser Sprache bei uns im deutschen Gebiet zuerst die in 
Frage stehenden Probleme aufrollte. Im Jahre des Kriegsausbruches erschien in den 
Zapiski wostoénago otdelenija Russkago Archeologiceskago ObSscestwa eine 
umfangreiche Arbeit Marr’s, betitelt , Opredelenija jazyka wioroj kategorii Ache- 
menidskich klinoobraznych nadpisej po dannym jafeticeskoj jazykoznanija* 
d.h. ,,Die Bestimmung der Sprache der achamenidischen Keilinschriften der zweiten 
Art nach den Tatsachen der japhetitischen Sprachwissenschaft“, eine Schrift, deren” 
Verbreitung infolge des Weltkrieges und der auf ihn folgenden Wirren in RuBland 
verhindert wurde. Sie ist aber als der erste Versuch, dem elamischen Problem mit 
dem ganzen Riistzeug der japhetitologischen Methode, vor allem also einer wirk- 
lichen Kenntnis der heutigen Kaukasussprachen, an den Leib zu riicken, von auBer: 
ordentlichem Wert. Die folgende Studie enthalt einerseits das Wichtigste aus der 
genannten Arbeit Marr’s, anderseits auch meine eigenen Forschungsergebnisse 
auf dem Gebiet des Elamischen, die mit Anwendung der japhetitologischen Methode 
gewonnen wurden. Ich beschranke mich, Marr’s Beispiele folgend, fast zur Ganze 
auf die Chositexte, deren sprachliches Material durch den altpersischen und baby- 
lonischen Paralleltext einigermafen aufgehellt ist. Es ist iiberfliissig, zu sagen, dab 
ich auBer den beiden Textausgaben der Achamenideninschriften von F. H. Weiss- 
BACH (Die Achamenideninschriften zweiter Art, Assyriol. Bibl., Bd. IX, Leipzig 
1907; Die Keilinschriften der Achameniden, Vorderasiat. Bibl., Leipzig 1911) auch 
die Ausgabe von Kina und THompson wie auch Husino’s ,,Die einheimischen’ 
Quellen zur Geschichte Elams“, Leipzig 1916, beniitzt habe. Vielen Dank schulde 
ich meinem lieben Kollegen und Freunde Herrn Dr. F. W. Konic, einem der 
besten Kenner der elamischen Sprache, fiir mannigfache Aufklarungen und 
Hinweise. 


I. Zur Grammatik der elamischen Sprache. 

A. Phonetik. Bekannt ist das dem Elamischen eigentiimliche Fehlen 

der stimmtonhaften Explosiva, in gleicher Weise das auch im Georgischen 
und Baskischen auftretende Schwinden des A-Lautes. Fiir das erstere bieten 
die Chosi-Transkriptionen der persischen Eigennamen geniigende Belege: 
Kantara: Gandara (ein Land), Tikra: Tigra ,Tigris‘; Tarijamaus : Daraya- 
vaus ,Darius*, Tatarsi§: Dadarsis PN; Pakapikna: Bagabigna PN, Papila 
= Babylon. Fiir das letztere vergleiche altelam. Hal ,Hand“ = Chosi al, alt- 
elam. taha ,senden“ = Chosi ta, altelam. dahu ,helfen‘ —Chosi tau; hiebei 
zeigt sich der altelamische A-Laut schon an und fiir sich geschwacht, da 
ihm georg. # bzw. & entspricht: altelam. Aal= georg. heli, Chosi em(i) in 
emitu. ,nehmen“ = georg. Ama, elam. hal-pu, Chosi al-pi = georg. ki-wa 
,toten*. Auch wo das erhaltene elamische Wort keinen Schlu8 auf Ausfallen 
eines A-Lautes oder gutturalen Spiranten gestattet, zeigt haufig die georgische 
Entsprechung, da ein solcher vorhanden gewesen sein muf: elam. dri 
»Sprechen* = georg. Véfr, elam. tuna, tuni ,schenken“ = georg. dguna; in 
zwei Fallen zeigt das Elamische sogar an Stelle eines velaren Reibelautes — 
im Kaukasischen ein /: elam. lipa ,Diener“ = georg. gma, elam. lama _,ver- 


Beitrage zur Kenntnis der elamischen Sprache. 171 


zehren* = and. gamir ,beifien*, aber das Material geniigt nicht, um eine 
einigermafen sichere Behauptung aufzustellen?. Ahnliche Lautiibergange sind 
innerhalb der siidkaukasischen Sprachgruppe zu verzeichnen: khartwel. hom-i 
»Kampf“, neugeorg. om-i— mingrel. lim-a; georg. ub-e < *hub-e Busen = 
mingrel. Jub-a. An einen Ubergang von 4 >j > /, den Marr annimmt, ver- 
mag ich nicht zu glauben; / finden wir im Mingrelischen dialektisch aus / 
entstanden, Jur-i ,Schlaf* > jur-i u. a. 


Die Aufstellung von regelmafigen Lautentsprechungen zwischen dem 
Elamischen und den siidkaukasischen Sprachen wird durch das geringe 
Wortmaterial des ersteren ebenso erschwert wie durch die Unvollkommen- 
heiten des Keilschriftalphabets, das ganz und gar nicht geeignet ist, ein dem 
Kaukasischen dhnliches Lautsystem, wie es das Elamische doch wohl be- 
-sessen hat, wiederzugeben. Ich verweise daher auf das etymologische Worter- 
verzeichnis im letzten Abschnitt dieser Arbeit und fiihre hier nur solche 
Entsprechungen an, die durch eine Reihe von Beispielen gedeckt sind. Die 
Vokale der elamischen Worter scheinen vielfach denjenigen der georgischen 
zu entsprechen: a =a in elam. /ipa, georg. gma; elam. marri, georg. bar- 
eba; elam. lama, georg. Cama. i=i in elam. mita = georg. wida (wed); 
elam. Ritu = georg. kit-na. u=u in elam. urma = georg. uri; elam. 
ukku = georg. uku; elam. kuri = georg. quri. e =e in elam. keca = georg. 
theca; elam. kite (in pun-kite) = georg. kide. Wo das Georgische seiner 
Neigung zur Doppelkonsonanz im Anlaut folgt, zeigt das Elamische volle 
Vokalisierung wie das Mingrelische und Lasische: elam. Jipa, georg. gma; 
elam. hal-pi, georg. k’l-wa, mingrel. ‘wil-ua; elam. pari, georg. wia, 
mingrel. w/a, las. ulu; elam. *hem > em, georg. hma. Was die Konsonanten 
betrifft, so erscheint elam. k = georg. & in elam. ukku = georg. uku, elam. 
keca = georg. tkeca, elam. kitu = georg. Ritna, ein einziges Mal ist elam. k 
= george. gq in elam. kuri= georg. quri. Elam. p entspricht georg. w in 
 halpi= klwa, pari=wla, pirka = *wreh>richw, georg. 6 in pun-= bun-. 
Elam. m entspricht zumeist georg. w bzw. 6: marri—bareba, urma—uri, 
human—ubani, sawane, mita—wida, murun—burwa. Elam. ¢ erscheint als 
swan. ¢ in tum- = thwim, turna = li-t‘er; in den meisten Fallen aber 
zeigt das Georgische in diesem Fall ein c’, wo das Elamische das desibilierte 
t hat: taha = cewa, talla = cera, tur = culi. Betreffs anderer, weniger 
deutlicher Entsprechungen sowie der Falle, in denen es sich um gegenseitige 
Entlehnung handelt, mége man das WOrterverzeichnis vergleichen, in welchem 
auch die Spuren einer spirantischen Schichte der Japhetitensprachen inner- 
halb des Elamischen vermerkt stehen. 


2 Als Mittelstufe der Entwicklung zwischen Guttural und /-Laut waren laterale Laute 
zu denken, wie sie neben dem Tscherkessischen den Daghestan-Sprachen eigentiimlich sind; 
auch dem Elamischen waren Laterallaute nicht fremd, wie HUSING, ,Quellen‘, S. 91f., zeigt. 
Vergleiche zu der Frage Fiirst N. TRUBETZKOJ, ,Les consonnes latérales des langues cauca- 
siques septentrionales“ in Bull. de la Soc. Linguist. de Paris, Bd. 23, S. 184 ff., der aus- 
driicklich nachweist, da® nie ein Dental, sondern stets ein Guttural zur Laterata wi d. 
Gleichungen wie lakisch mik& und tscherkessisch malle ,Eis* ahneln durchaus den oben an- 
geftihrten elamischen. 
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B. Formenlehre. 1. Substantiv. Plural auf -p, pe entspricht dem 
neugeorgischen Plural auf eb-i, dem mingrelischen auf ep‘-i, dem lasisch 
auf ep‘-e und den Pluralbildungen einer Reihe von ostkaukasischen Sprachen 
wie Awarisch -bi, -abi, Godoberi -be, Karata -bi, Kuanada -bi, Tindi -bi, Dido 
-bi, Chwarschinisch -b0, -ba, Kaputschinisch -bo0, Kubatschi -pd, Buduch -ib, 
Cachurisch -da. 

Der Genetiv lautet auf -n, -na, -inna, eine Genetivform, die wir in einer 
Reihe von Kaukasussprachen wiederfinden; so im Udischen -n (vereinzelt), 
im Cachurischen -n, -na, -ni, im Tabassaranischen -en, -in, -an, im Artschi- 
nischen -m. Auch das Baskische hat den Genetiv auf -n. Im Georgischen 
erhielten sich einige wenige Falle eines alten Genetivs auf -in, anstatt des 
sonst allgemein gebrduchlichen auf -is, -isa: -t‘win(a) fiir t*wis, einer Post- 
position mit der Bedeutung , fiir, um-willen“, die nichts anderes ist als der 
Genetiv des Wortes Hawi ,Kopf*, georg.-mingrel. c’w-in + ori = , Otter“, 
wortl. ,Hund des Wassers“ (Jaf. Sb. I, S. 23), gus-in ,gestern“ von *gus 
,Abend*, dge-in (<*dgew-in, *dgem-in) von dge (<c*dgew, *dgem) ,Tag* 
u. a. Dieser m-Genetiv, der auch den tschetschenischen Dialekten, sei es in 
urspriinglicher Gestalt wie im Bacischen oder wenigstens in Gestalt eines 
nasalierten Vokals, eigentiimlich ist, ist von Siiden her, aus dem Gebiete 
der Meschen, ins Georgische eingedrungen; Spuren davon finden sich im 
Armenischen und Swanischen, wobei wir nicht vergessen diirfen, daB die — 
Armenier von den Georgiern So-mehi< Swa-mehi, d. i. Swano-Meschen, 
genannt werden, nach den Stammen, die einstmals zwischen ihnen und den ~ 
Armeniern gesessen waren, bevor sie georgisiert bzw. armenisiert wurden. — 
Beispiele des Genetiv-n im Swanischen sind gosg-in ,von hinten‘, sgob-in 
»von vorn“, ladeg-n ,tags“, lJet‘-n ,nachts‘ usw. (vgl. MARR, ,Gde sochra-— 
nilo§ swanskoe sklonenie?“ \Izw. der Russ. Ak. 1911, S. 1203f.). Wir haben 
auch im Elamischen Falle, in welchen das Genetivsuffix die iam zukommende ~ 
Vokalisierung (-in) erhalten hat, so in fwk-m-in+e-na ,nach seinem Willen‘, 
cau-m-in ,durch die Gnade“. Die angefiihrten Falle kénnen keinen Zweifel 
erregen, da es sich bei ihnen wirklich um das Suffix des Genetivs handelt, ~ 
wenn man die ebenfalls genetivisch gebildeten adverbialen Ausdriicke des 
Georgischen vergleicht. Wir haben uns die Kasusform auf -n als eine Art 
Obliquus zu denken; wie dem heutigen georgischen Genetiv auf -is ein 
Dativ auf -as entspricht, so ist zu dem Genetiv auf -in ein Dativ auf -an 
erhalten: Suffix des Narrativ m-an, urspriinglich nichts anderes als der Dativ 
eines Pronominalstammes m, mag-an vom Demonstrativstamm mag, dog-an, 
dug-an ,vordem, kurz vorher“, von dge ,Tag*, dgem-an, dgew-an usw. So — 
auch im Swanischen: mdar-an von mar ,Mann“ und zu an geschwacht in 
let‘-an-go ,nach der Nacht“, aé-an-go ,nach dem“. Im Tschetschenischen — 
entspricht das Dativsuffix -na (vgl. Marr, ,Grammatika drewneliteraturnogo 
gruzinskogo jazyka“, S. 25f.). Im Elamischen gehoren hieher Falle wie u-tuk- — 
m-anna ,nach meinem Willen“ mit der emphatischen Vollform -anna, statt 
-an oder tum-an-e ,nach seinem Wunsche‘. Auch auf die arabischen Formen. 
mit Nunation Gen. -in, Objektskasus -an mége wenigstens hingedeutet werden. 

Anstatt des Suffixes -in findet sich in dem Beispiele human-i§ ,in der 
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Stadt“ ebenfalls in lokativischem Sinne das siidkaukasische Genetivsuffix -ié, 
Genetiv lautet auf -is, -Se (MeStaninow ,Chaldowedenie*, Baku 1927, S. 129). 

Der Instrumental des Chosi lautete auf *-i¢, ist aber nur erhalten in 
der Form des Komitativ als -it-aka ,mit“*. Im Georgischen haben wir eben- 
falls die Kasusendung -it‘ in der Bedeutung ,mit, durch‘, aber auch aus‘, 
wie Ausdriicke wie k‘alak‘-it’ ,aus der Stadt“ bezeugen. Georg. -it‘ ist eine 
Variante zu *-ic, einer urspriinglichen Nebenform des Genetivs -is, die sich 
im Armenischen erhalten hat: Rk‘agak‘-ic ,aus der Stadt‘. Es finden sich im 
Armenischen aber auch die desibilierten Formen -?, -ti, -o-t, Entlehnungen 
aus einer dem Siidkaukasischen nahestehenden Japhetitensprache, z. B. as- 
ti ,von hier“, gin-o-t ,mit Wein“. Das Mingrelische hat die Instrumental- 
endung -it‘, das Lasische -t‘e. Chosi it-aka ist eine Zusammensetzung aus 
-it+aka, dem Zahlwort ,eins‘*, und bedeutet also ,eins mit, zusammen mit“, 
wie georg. -it‘-urt‘; url’ (<*wert') neben ert‘ = ,eins* (Marr, S. 17f.; 
Grammatika, S. 21; /zwijestija 1910, S. 1245ff.). Ubrigens lautet auch im 
Hettitischen der Instrumental auf -it. 

~ Marr (S. 20f.) halt es fiir méglich, da wir in Wo6rtern wie sassa-ta 
»vor alters“, wortl. ,von den Alten‘, appuka-ta ,friiher“, wo6rtl. ,von den 
Friiheren“, es mit einer Bildung zu tun haben, die dem altgeorgischen 
Obliquus des Plurals auf -f‘a, dem armenischen auf -c, dem abchasischen 
 Pluralsuffix auf c-wa entspricht. Doch bedarf diese Frage noch einer ge- 
naueren Untersuchung. 

Von Kasusformen bildenden Postpositionen sind noch zu erwahnen 
-ma ,in“, das Marr (S. 29) von *man ,Haus“ (vgl. WGrterverzeichnis unter 
u-man!) ableitet, so wie neugeorg. -si, altgeorg. Sina ,in“ auch ,Haus“ be- 
deutet; ferner -ikka (-ikki) ,in, zu“ aus *ihka, dem Aquivalent von swan. 
isga ,in der Mitte, innen“ (S. 30). 
2. Adjektiv, Komparation. Vgl. Wérterverzeichnis unter ir-Sa! 
3. Pronomen. Die Personalia kénnen entweder als selbstaéndige Pro- 
-momina oder als objektive Prafixe oder Infixe beim Verbum auftreten, in 
letztetem Falle ist ihre Verwendung mit der in -den Sprachen der tscher- 
kessisch-abchasischen Gruppe und der siidkaukasischen vollkommen iiber- 
einstimmend. Einem altelamischen Jina-numu.n-tela-k-ne ,moge fiir euch 
von Bestand sein‘ oder einem Chosi u-tun-i§ ,er gab mir“ entspricht genau 
abchas. i-ba-s-t‘-ueit ,ich gebe es dir“, kabard. tscherkess. u-e-s-t-an_,ich 
werde dir geben‘, georg. ma-k‘eb ,du lobst mich“. Nur besitzen die siid- 
kaukasischen Sprachen im Gegensatz zum Elamischen und dem Tscherkes- 
sisch-Abchasischen fiir das selbstandige Personalpronomen und die objektiven 
Formativa beim Verbum verschiedene Reihen. Das Pronomen der. ersten 
Person im Singular lautet altelamisch und Chosi uw, ein einziges Mal in der 
Inschrift des Artaxerxes II. in Susa Au. Georgisch kennen wir diesen Stamm 
in m-o ,her zu mir, hierher“ im Gegensatz zu mi-, m-i ,hin zu ihm, dort- 
hin“, die als Prapositionen zu vielen Verben treten, ferner in dem Prafix w-, 
dem subjektiven Formans der ersten Person Singular beim Verbum (w-a- 
nt-eb ,ich ziinde an“). Im Swanischen entspricht dem w-, das wir in gleicher 
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Weise im Mingrelischen und Lasischen finden, ein fw, das an die Form 
der Inschrift von Susa erinnert. Der Plural der ersten Person lautet niku 
bzw. elu, das erstere soll nach BorK (OLZ 1920, S. 158 ff.) exklusiven, das 
letztere inklusiven Sinn haben. Dieselbe Ausdrucksweise, welche die an- — 
geredete Person entweder ausschlieSt oder einschlieSt, besitzt das Swanische. 
Hier schlieBt in der objektiven Konjugation ma- ,wir“ die angeredete Person 
aus, wahrend gw- sie einschlieft, und ahnlich ist wohl bei der subjektiven — 
Konjugation der Unterschied zwischen fw-a-bem-d ,wir binden“ und ,/-a- 
bem-d* in derselben Bedeutung, wobei das Prafix 7 wohl nicht zufallig an 
elam. elu erinnert. Das elamische niku ist nach MarR (S. 23) aus ni-ku zu- 
sammengesetzt, wiirde also die beiden Stamme des Swanischen na (ni) 
und gu (gw) enthalten. Der letztere erscheint auch im Georgischen als ob- 
jektives Prafix der ersten Person Plural (gw-i-qwar-s ,wir lieben*, wortl. 
,uns lieb ist“), ferner im Baskischen gu ,wir‘. ni- kommt auch allein als 
Formativ der ersten Person Plural in Verbalformen vor, z. B. firi-ma-ni-n 
,»wir werden genannt, heifen‘, Autti-ni-n ,wir machen‘. Den Unterschied 
zwischen Exklusivum und Inklusivum kennt auch das Awarische und einige 
andische Dialekte (awar. ni-t inkl., ni-Z exkl. ,wir“). Das Pronomen der 
zweiten Person lautet altelam. mu, Chosi ni, im Plural lautet es nu-m. 

Die Pronomina der dritten Person leiten zu den Demonstrativa tiber. 
Der Stamm i (auch Ai) ,dieser, jener, er“ findet sich im Georgischen i-m, 
i-s, i-gi ,jener, er“, im Mingrelischen i, i-na, im Lasischen hi, hi-m, im 
Tscherkessischen, Abchasischen und Ubychischen i, j als Elemente der dritten — 
Person beim Verbum. Stamm e in georg. e-ge, e-se ,dieser“, mingrel. e, e-na 
»dieser“, las. he-a, e-m ,jener“. Stamm a-p ,dieser, diese“ — georg. a-m, 
mingrel. a-m, laz. ha-m, abchas. ab- ,dieser“. Stamm hupe ,jener“, hupi-rri 
,der genannte“ = abchas. ub in ub-ri ,jener“. 

Das Relativum lautet appa, es wird auch verwendet, um die Konjunktiva 
»da8, damit“ auszudriicken. Marr, S. 24ff., nimmt als urspriingliche Form — 
des elamischen Wortes *ha-pan an und vergleicht damit eine Reihe georgi- 
scher Formen, die am besten in einer Tabelle veranschaulicht werden k6énnen. | 


Elamisch : Georgisch 
*ha-pan *sa+w-men |/*hat+w-men  |/*haj-men *ra-+ w-men > ro-men > 

a-pa (Stamm Sa- in | ingiloisch _ romel ,welcher* 

appa sa-da ,wo", *ho-me he-men mittelgeorgisch ro-me 
(swan. -ba in vo-ba sa-na ,wo- | neben re-men | 
»irgendeiner, etwas"; her*, sa-me *ho-m » welcher* rom > ingil. rum 
zu vo- ,Welcher* vgl. ,irgendwo‘). Dialekt der 

georg. 0 [< aw). Ingiloer: 
hum ,daf*. 


Das georg. ra ,was“ erscheint mit -w auch in ro-des (< raw-des) 
,»wann“, wortl. ,an welchem Tage‘, neben o-des (<.aw-des) in gleicher 
Bedeutung. 

SchlieBlich waren die elamischen Worter ,jeder, all“ zu behandeln. In 
dieser Bedeutung finden wir den Stamm pel altelamisch gleichlautend. 
Pel gehért zu der Wurzel 3p/; es ist also, wie haufig im Elamischen, ein 
Spirant geschwunden. Georgisch entspricht qwela, qwela-ki ,all, jeder“, 
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neben welchen auch gowel-i vorkommt. .Mingrelisch heift ,all, jeder iri 
< *wir-i. Ein zweiter Stamm mar mit der Bedeutung ,all, ganz“ findet 
sich in den Ausdriicken marr-ita, mar-pi-ta, marr-ipe-p-ta; er wurde von 
den Georgiern zu irgendeiner Zeit entlehnt und ist uns in dem Worte mara- 
dis ,immer, jeden Tag“ (d-is << dg-is, Gen. von dge ,Tag“) und mara-dg 
id. erhalten. 

4. Numerale. Nur das Wort fiir ,eins‘ Rir ist erhalten, da es zweifel- 
haft ist, ob in dem Ausdruck Samak-mar (altpers. duvitatarnam, Bh. Il, 7) 
»in zwei Linien“ (?) Samak wirklich ,zwei“ bedeutet®. 

Die Entsprechungen des Zahlwortes kir in den siidkaukasischen Sprachen 
veranschaulicht Marr S. 26f. in einer Tabelle: 


1. §-Sprachen: Mingrel..und Las. ar-t‘-i, 
urspr. * 3ar-t\. 


ar-i, ar > las. a. 


(armen. -ar [in ir + e-ar, modern 
ir-ar ,@inander“, wéOrtl. ,ein- 
einer“]). 

dialektisch (gur., ingil.) er-i (ar- 
men. ir in ir + e-ar, ir-ar). 


2. s-Sprache: Georg. er-t~i, 
urspr. 3er-t'-i, ur-t'-i, aus *wer-t~i (in 
it-urt‘ ,eins mit, zusammen mit“, urt‘i- 
ert‘as ,einander“). 


3, Elamisch. kir, k, Suffix der Einheit, unbe- 
stimmter Artikel +. 
(armen. *kint’, Rent ,nur eins‘, ,un- (armen. Rin in me-kin, Rar-Rin 
gerade Zahl“. Wechsel zwischen r ,einmal*, ,zweimal“.) 
und 7.) 
4, Abchasisch: *Xar-t‘. *Rar, *a-kar < a-Rj. 


Im Lasischen, Dialekt von Atin, er- 


r erhalten in Verbindung mit 


halten als Aar-ti Rar-ti ,einander“. Verben, wo a-kra soviel wie 
»noch eins, etwas, viel“ be- 
deutet. -& Suffix des unbe- 


stimmten Artikels (z. B. a-la 
»der Hund“, da-k ,ein Hund‘. 


Abchas. Lehnwort im Mingreli- 
schen a-ka ,eins, mal“. Vegl. 
elam. -it+ aka ,eins mit, zu- 
sammen mit‘. 


3 Marr, S. 55, vermutet Sam-ak = ,drei* und vergleicht georg. sam-i, mingrel. sumi 
(nach dem tiirkischen Geographen EWLIA Sum-i, was die richtige, lautgesetzlich dem georgi- 
schen sami entsprechende Form ware), las. sum, sum-i, swan. sem-i (aus dem Georgischen 
entlehnf, aber mit swan. e statt georg. a). Der persische Text widerspricht indessen der Be- 
deutung ,drei*. 

“Ich méchte trotz W. SCHULTZ und F. Bork (vgl. des letzteren Artikel im Reallexikon 
der Vorgeschichte, Bd. III, § 6) an HUsiNG’s Meinung (siehe Memnon, Bd. IV, ,Die elamische 
Sprachforschung, S. 9f.) festhalten, da® Ai, k eine Art unbestimmter Artikel ist und nicht ein 
Suffix der ersten Person Singular. 


> = 
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Im Georgischen zeigen Ausdriicke wie urt‘i-ert‘as ,einander“ oder die 
Postposition it-urt’ ,eins mit, zusammen mit“ (vgl. elam. -it-aka id.), daB 
neben er-t‘-i noch ein zweites Wort fiir ,eins‘, namlich ur-ti << *wer-ti, 
existierte. Dem georgischen Anlaut w kann im Elamischen p entsprechen 
(vgl. Phonetik) und in der Tat findet sich an einigen Stellen ein Wort pir, 
pirru, das nichts anderes bedeuten kann wie ,eins‘*. So u. a. Bh. Il, 24, 
pirru-ir-Sarappa ,sie sammelten sich“, wo6rtl. ,sie sammelten sich zu einem, 
zu Hauf*, pir-Satineka (z. B. in der Elwend-Inschrift des Xerxes) ,fernhin, 
in eine Ferne‘, pirra-um-+ pel ,alles in einem, alles zusammen (geriet in 
Aufregung, Empérung)‘, Inschrift Darius’ I. von Naqsch-i-Rustam 27. Im 
Georgischen, vielleicht aus dem Elamisch-Kaspischen stammend, p’ir-wel-i- 
»der erste“, p’ir-mSo ,erstgeboren, eingeboren“, u-p’ir-at‘-ej-si ,der erste“. 

5. Verbum. Eine genaue Durchforschung der elamischen Verbalformen 
nach der Methode der japhetitischen Sprachforschung wiirde interencelll 
Ergebnisse zeitigen, aber den Rahmen dieser Arbeit iiberschreiten. Ich gebe | 
daher hier nur einige Andeutungen. Die Endung der dritten Person Aoristi 
-is entspricht georg. -is: elam. tun-is ,er schenkte‘ — georg. dgun-is id., 
elam. f¢ir-i§ ,er sagte“ — georg. u-t‘hr-is ,er sagte ihm“. Die epi 
Wunschform auf -ne, z. B. tun-is-ne ,er mége geben‘ entspricht der alt- \ 
georgischen, in der Evangelieniibersetzung haufig vorkommenden Wunsch- — 
form auf -en. Auf eine Kausativbildung auf -n deutet elam. putiu ,fliehen“, 
puitana ,in die Flucht jagen“, was zur georg. Kausativpartikel -in und den 
hettitischen Kausativen auf -n zu stellen ware. Zu den Objektivprafixen vgl. 
Abschnitt 3 iiber die Personalpronomina. Vgl. Marr, S. 30—32. | 


6. Die fiir die Japhetitensprachen so bedeutsamen nominalbildenden © 
Prafixe, die ich in meiner Arbeit iiber die Subaraernamen in der SCHMIDT- | 
Festschrift (S. 1 ff.) besprochen habe, fehlen auch im Elamischen nicht. Vgl. - 
im Worterverzeichnis unter ir-Sa, ir-pippi, hu-man, hu-pa, ma-rtur-rakka, 
Si-Sne, tku. ia 


II. Anmerkungen zum elamischen Wortschatz. 


1. Chozi Au-pa <*hu-pan ,,FUrst, Herrscher“ und der altelamische 
Gottesname Hu-pan // Hu-mpan. 

Das Wort Au-pa kommt an mehreren Stellen der grofien Dariusinschriit 
vor; ein einziges Mal (Col. Ill, 80) in Verbindung mit dem Verbum Sub- 
stantivum in der Wendung hupa ket ,ich herrschte*, wortl. ich ,war Herr, 
war Gebieter“, die anderen Male (Col. 1, 44; Il, 57; Ill, 17, 18, 33. 45, 46) 
in der Pluralform hupa-ppi, wo im altpersischen Text das Wort fratama ,die 
ersten, die vorziiglichsten* entspricht. Z. B. Col. Ill, 33: ruh akkape atar- 
rimanni tami hupappi maurissa appin alpis ,die Manner, welche seine vor- 
ziiglichsten (oder: die ersten, die Anfiihrer) seiner Anhanger waren, nahm er 
gefangen und tdtete sie“. Damit ergibt sich fiir hupa die Bedeutung ,Fiihrer, 
Herr, Gebieter“, das Wort selbst ist wie das oben besprochene Relativpro- 
nomen eine apokopierte Form; wie dieses appa< *ha-pan zu georg. ro- 
men > ro-mel gehért, so hupa < *hu-pan zu georg. u-p‘al-i ,Herr, Gebieter, 


See 
ae ’ 
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Gott“, von dem ein Verbum w-p‘l-eb-a ,herrschen, regieren“ gebildet ist®. 
Ableitungen von der Vp‘? ,herrschen“ sind, sowohl mit Prafixbildung als 
auch ohne diese, in den siidkaukasischen Sprachen zahlreich vorhanden; 
u-p‘al-i findet sich in dem Worte dedop‘ali, diop‘ali ,K6nigin“ < deda-up‘ali, 
dia-up‘ali, wortl. ,Mutter—Gebieterin“, ferner in georg. tawis-up‘ali_,,frei“, 
wortl. ,sein eigener Herr“, ohne das Pratix u- in georg. mam-p‘al, wartl. 
»Vater“, Gebieter“, Patriarch, Hauptling“; apokopierte Formen mit dem in 
der georgischen Sprache Berufsnamen bildenden Prafix me- sind georg. me- 
u-p‘e , Konig, Herrscher* und ohne u-Prafix me-p‘-e ,Kénig“, daneben se-p‘-e 
»Konig, Herr, Edelmann“, das auch adjektivisch gebraucht wird; dem Wort 
me-p’e <*me-p‘el entspricht im Mingrelischen lautgesetzlich ma-p‘a ,K6nig“ 
aus *ma-p‘ar, wozu sich die Vp‘ ,haben“, urspriinglich ,beherrschen“ (ma- 
p-u ,ich habe, besitze“), stellt. Zu georg. p‘al in u-p‘al-i ,Herr, Gebieter, 
Gott“ wiirde die lautgesetzlich entsprechende: swanische Form p‘ew lauten. 
In der Tat finden’ wir als eines der zahlreichen swanischen Relikte im Geor- 
gischen, aber anstatt mit dem Prafix u-< hu mit su- gebildet, das Wort 
Su-p‘ew-a ,K6nigreich, Herrschaft“ als Verbum: ,herrschen, gebieten“; von 
diesem Worte ist’ georg. sa-su-p‘ew-el-i ,Himmelreich, Paradies, Altar“ ab- 
geleitet. Hieher gehdrt mdglicherweise noch mitann, iwri ,K6nig“, das 
schon BorK (MVAG XIV, 1909, S. 71) zu georg. u-p‘al-i, me-u-p‘e gestellt 
hat, und seine charrische Entsprechung (vgl. Forrer in ZDMG, 1922, S. 227). 
| Dagegen ist chald. e-ur-i mit unserer Wortsippe nicht im Zusammenhang, 
da es nicht ,Herr“, sondern ,Gnade“ bedeutet. 


Im Altgeorgischen ist u-p‘al-i ,.Herr Gebieter“ zugleich eine Bezeichnung 
fiir Gott; die gleiche Bedeutungsvariante ist bei der beinahe gesetzmafigen 
Gleichartigkeit der japhetitischen Semasiologie auch im Elamischen zu er- 
warten. Und wirklich kennt diese Sprache einen Gétternamen, dessen laut- 
liches Bild der vermutlichen Vollform von hu-pa “hu-pan ganz nahekommt; 
es ist der Name Hupan bzw. mit Nasalierung Humpan®*. Es empfiehlt sich, 
diesen Namen mit p, nicht wie bisher mit 6 zu schreiben, da schon zur 
Geniige feststeht, da8 es im Elamischen keine Medien mit Stimmton ge- 
geben hat. Damit soll nicht in Abrede gestellt werden, daf auch der b-Laut 
dialektisch oder entwicklungsgeschichtlich fiir das Wort in Betracht kommt, 
wie uns verschiedene der elamischen bzw. kaspischen Varianten des Namens 
nahelegen. Die Form U-mman, neben der eine kaspische A-mman steht, 
zeigt ganz klar die lautgesetzliche Entwicklung des Wortes. Unter dem Ein- 
flu8 der Nasalierung bekam der urspriinglich tonlose Laut den Stimmton 
und assimilierte sich schlieflich dem m. Zwei Schwierigkeiten sind es haupt- 
sdchlich, die sich der Gleichsetzung des Gétternamens Humpan mit hupa 
»Fiirst“ entgegensetzen: 1. Erhalt HUsiNG aus einem griindlichen Vergleich 


> Auch Marr (S. 42f.) halt hu-pa fiir eine apokopierte Form, leitet sie aber wegen 
des Doppel-p in Plur. aus *hu-paw (Plur. *hu-paw-pi > hupappi) ab, einer Form, die der 
swanischen Basis nahekommen wiirde. Indessen ist das Doppel-p eine rein orthographische 
Erscheinung und eine Reihe wichtiger Griinde weisen auf urspriingliches -7 im Auslaut. 

6 Uber Hupan//Humpan vgl..bes. HUSING, Quellen, S. 95f. und MVAG, 1916, ,Der 
elamische Gott Memnon‘. 

Anthropos XXIII. 1928. 12 
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der verschiedenen iiberlieferten Formen als dltest erreichbaren Namen des 
Gottes — und zwar auf kaspischem Gebiet — die Form Hanu-bani; HUsinG 


zerlegt sie in Hanu und bani, indem er das letztgenannte Wort, wie wir | 


jetzt wissen, mit richtiger Intuition, fiir ein Synonym zu elam. fepti Herr“ 
oder nap ,Gott* halt, wahrend Aanu die unterscheidende Bezeichnung® 
enthielte, ,deren Sinn wir nattirlich weder erraten, noch auf etymologischem 
Wege gewinnen kénnen“. (,Der elamische Gott Memnon“, S. 46.) Damit 
ist auch der Weg zur Behebung der Schwierigkeit gewiesen. Abgesehen davon, 


da8 wir statt Aanu+ bani auch han+u-bani teilen kénnten, womit eine © 


dialektisch zum Elamischen gehdrige Form des Gottesnamens gewonnen 
wire, was natiirlich im kaspischen Sprachgebiete auffallen miifte, gibt es 


eine ebenso einfache wie lautgeschichtlich naheliegende Lésung: Dem ela- — 


mischen Hu-pan mii®te ein kaspisches Ha-pan entsprechen, das auch wirk- 
lich vorkommt (gew. ha-ban umschrieben!); die dialektisch eintretende 
Nasalierung wurde mit nm oder m wiedergegeben, je nach der geringeren 
oder gréferen Angleichung an den folgenden Labial. Entstand im weiteren 
Verlauf der Entwicklung aus der Nasalierung des Vokals ein richtiger Nasal, 
so konnte auch, falls diese Stufe einmal erreicht war, zwischen Nasal und 
folgendem Konsonant ein Sprofvokal eintreten, der entsprechend seiner Um- 
gebung leicht eine dunkle Klangfarbe erhalten konnte. Wir hatten also die 
Entwicklungsreihe Ha-pan//Ha-ban > Ha-nban (bzw. Ha-mban) > Ha-n*ban 
anzunehmen und nicht umgekehrt. Was nun 2. die Nasalierung selbst be- 


trifft, eine lautliche Erscheinung, die im Elamischen mehrfach auftritt, so — 


ist diese Schwierigkeit, welche sich der Gleichsetzung Hu-mpan mit hu-pa 
und der damit verwandten siidkaukasischen Wortsippe entgegenstellt, un- 
schwer zu beheben. Ejinerseits hat sowohl das Elamische wie auch das nahe- 
verwandte Kaspische auch die unnasalierten Formen erhalten, wie wir ge- 
sehen haben; anderseits gibt’ es auch in einigen modernen Japhetiten- 
sprachen die Nasalierung. Besonders lehrreich ist in dieser Beziehung das 
Mingrelische im Vergleich zum Georgischen. Das erstere hat in vielen Wértern 


Nasale eingesetzt, wo das letztere keine besitzt und wo sie in etymologischer 
Hinsicht auch gar nicht am Platz sind. So entspricht aus vielen Dutzenden — 


von Beispielen: 


Mingrelisch > Georgisch 
ant’-asi ,tausend‘, wortl. ,zehnhundert“ at‘-asi dass. 
anc’i jetzt“ ac’, ace dass. 
anji ,Elfenbein“ aji (arab. ‘@g) dass. . 
ngweri ,Schlange* neben gweri gweli dass. 


I-ngir-i, georg. E-ngur-i Flu8name 


Der Stamm gir < gur//gwer ist der bekannte japhetitische Volksname, 
der sich z. B. in dem Namen des heute georgischen Stammes der Gurier 
findet, ebenso in der georgischen Bezeichnung der Mingrelier me-gr-el-i < 


*me-gur-el-i, wahrend die zuerst in italienischen Quellen auftretende Be- 


nennung Mi-ngr-elia wieder die Nasalierung zeigt. In dem altgeorgischen 
Namen £-gr-is-i fiir Mingrelien fehlt diese wieder. 
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Mingrelisch Georgisch 
da-nchir-i neben da-chir-i Feuer“ ce-chl-i dass. 
enceri ,kleiner, niedriger Wald, Gehdlz“ ec’eri dass. 
wanc’ari. , Kaufmann“ wac ari dass. L. 
tant‘ari ,schrecklicher, starker Mann“ tat‘ari ,Tatar“ usw. 


Vor Labialen treffen wir zumeist m: 


Mingrelisch Georgisch 
amp’ouri, amp’uri, amp’ura ,,Jochriemen, ap’auri ,Fesseln“ 
Strick“ 
amswi ,sechs“ ek‘wsi dass. 


lamp‘iri ,Boden des Wagens“ neben mingrel. 
lop‘ini dass. 
tomba neben tonba, toba See“ tba dass. 


In genau derselben Weise haben wir im Elamischen neben 


erentum ,gebrannter Ziegel“ eritum, eritim 
Rinti ,Heil, Gut“ kitti 
- sunki, cunki Konig“ suki 


Nahhunte, Nanhundi Name einer Gottheit Nahhute, Nahiti 


und schlieBlich Humpan (Humban) neben Hupan. Damit ist die Identitat 


des elamischen Gottesnamens mit chosisch Aupa wohl hinlanglich gesichert. 
Auf die Bedeutung Hupan’s in mythologischer Beziehung kann hier nicht 


eingegangen werden. Da aber Hupan//Humpan der Hauptgott Elams ist 
und an mehreren Stellen mit dem Ideogramm GAL = elam. RISA, d. i. ,,der 


Grofe* geschrieben wird, auferdem den Beinamen ,der K6nig“ fiihrt (vgl. 


Hosinc, Quellen, S. 96), so ist die Gleichung mit w-p‘al-i, der altgeorgischen 
Bezeichnung fiir das héchste Wesen, wortl. ,Gebieter, Herr“ sprachlich wie 


‘sachlich gestiitzt. Wir haben fiir das alteste Georgien, d. h. fiir den Osten 


_ des Landes — das heutige Westgeorgien wurde erst in spaterer Zeit geor- 


gisiert — mit einer starken elamisch-kaspischen Unterschicht zu rechnen. 


_ Darauf deuten die Namen der neben Mcfet‘a, der Stadt der Mosoch-Meschen, 


altesten Siedlungen des Landes: Ur-bn-is-i (vgl. georg. u-ban-i in Stadte- 


namen, elam. u-mman), Kasp-i, die Stadt der Kaspier, und U-p‘/-is cihe ,,die 


Burg des Herrn, des Gebieters* (up‘lis = Genitiv von u-p‘al-i; vgl. Marr, 
S. 44). 


2. HElamisch ki-k < *ku-k ,Himmel“ und seine Yerwandtschafts 
verhaltnisse. 

Das Wort kik ,Himmel“, neben dem auch die vollere Form Rikki vor- 

kommt, ist sowohl in den altelamischen Inschriften wie auch im Chosi reich- 

lich belegt. Zu diesem Wort ist zunachst das kaspische, im Glossar mit 


 babylonisch Sama ,Himmel“ wiedergegebene da-gig-i zu stellen, wobei vor- 
_ laufig noch zweifelhaft bleibt, ob die Vorsilbe da- einem Irrtum des Ver- 


fassers des kaspischen Glossars zur Last fallt (HUsinc, MVAG 1898/7, S. 39) 


_ oder, was wahrscheinlicher ist, das bekannte japhetitische nominale Prafix 


{2* 


[was 
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darstellt, das im Mingrelischen noch heute lebt (vgl. mingrel. da-chiri ,Feuer“, 


mit i-Vokal di-ska ,Holz‘; in beiden Fallen hat das Georgische iterierte 


Formen: ce-chl-i ,Feuer* und Se-Sa ,Holz“). Fiir die Beurteilung des elami- 
schen Wortes ist zunachst die auch in anderen Japhetitensprachen, besonders 
aber wieder im Mingrelischen, zu verzeichnende Eigentiimlichkeit, da8 der 
Vokal w haufig mit der Zwischenstufe eines Mittelzungenvokals / zu i wird, 
heranzuziehen. 


Zwar ist diese altere Form kuk in der Bedeutung ,Himmel* bisher in 


keiner Quelle belegt, sie existiert jedoch in anderen Bedeutungen, die nach 
den Normen der japhetitischen Semasiologie mit dem Begriff ,Himmel‘ aufs 
innigste zusammenhdngen. Kuk bedeutet im Altelamischen ,Schiitzer“ und 
»schiitzen* (vgl. Quellen 54, I: e Humpan kuk Kassitri ,o Humpan, Be- 
schiitzer Kaspiens!“); fiir die letztgenannte Bedeutung hat das Chosi das 
zusammengesetzte Zeitwort kuk-ia (ta = altelam. tahha ,stellen, setzen“), 
z. B. in Bh. I, 17: ruhirra [akka kannas] hupirri ir kuk-ti ,den Mann, 
welcher freundlich gesinnt war, beschiitzte ich“. Auch im Georgischen stam- 
men die Wo6rter ,Himmel* und ,schiitzen* von der gleichen Wurzel cw: 
ca <*caw ,Himmel* und cwa ,schtitzen, bewahren‘, sa-caw-i ,der Ort, 
wo man aufbewahrt, Depot*?. Der Himmel oder der mit ihm verselbigte 
Himmelsgott ist als der Schiitzer und Schirmherr der Menschen und vor 
allem des ihn auf Erden vertretenden Fiirsten gedacht, daher elamische 
Fiirstennamen wie Kuk-Kirmas ,Gott Kirma’ ist der Beschiitzer“ oder Kuk- 
NaSsur-Tas ,Gott Na&u beschiitzte“, wenn nicht der letztere Name besser 
mit ,Gott NaSu schuf den Himmel“ zu iibersetzen ist. Der Himmel iiber- 
deckt die Erde gleich einem schiitzenden Dache, daher sind auch Bedeutungs- 
varianten wie ,Dach“ nicht verwunderlich und auch sonst in den Japhetiten- 
sprachen zahlreich belegt; man vergleiche nur bask. *sab ,Himmel* in ao- 
sab-ai ,Gaumen, wortl. Mundhimmel* — einer auch aus nichtjaphetitischen 


Sprachen bekannten semasiologischen Beziehung (griech. oJeavocs ,Himmel* — 


und odpavicxoe ,kleiner Himmel, Gaumen“) — und bask. sab-ai ,Dach, 


Dachboden*! In der Tat heift elamisch Rkukki Dach, wie aus Stellen wie 


»Quellen* 47, VIII: kukki cupar lansitinni Sarih ,ich machte das Dach neu 


aus Kupfer“ oder 48, Il: kukki lasitija aha tattah ,das Dach hier stellte 
ich neu auf“ hervorgeht. Wie alle japhetitischen Urw6rter, ist auch das Wort 


fiir Himmel in seinen zahlreichen Varianten duferst vieldeutig. Die Kosmo- 
logie der alten Japhetitenvélker gebrauchte fiir Himmel und Wasser das 
gleiche Wort, indem sie die himmlischen und die irdischen GewAsser gleich- 
setzte; fiir sie waren der Himmel, die Erde und die Unterwelt nur in der 
Lage — oben, Mitte, unten — verschiedene Erscheinungsformen desselben 
Grundbegriffes. Die Auffassung des Himmels als Weltenberg gab die Ver- 
anlassung, daf die Begriffe Himmel und Berg durch den gleichen Laut- 


komplex ausgedriickt wurden, die Gegeniiberstellung des Makrokosmus Welt. 


zum Mikrokosmus Mensch. verursachte die Gleichstellung von Berg mit 
Kopf bzw. Nase oder Riicken,. die heute noch in den Kaukasussprachen 


7 Auch der Gleichklang sumer. enu ,Himmel* und ennu, ennun ,Wachter, Wache, 


Aufbewahrung, bewachen* beruht wohl auf keinem Zufall! 
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vielfach lebendig ist. Eine Ubertragung der himmlischen auf irdische Ver- 
haltnisse ist es auch, wenn das Wort fiir Himmel zum architektonischen 
Terminus wird, sei es, da8 der Tempel als das irdische Haus der Gottheit 
mit seiner Wohnstatte im Himmel oder diese mit dem Palaste des irdischen 
Vertreters des hdchsten Gottes, des Kénigs, gleichgesetzt wird, oder daf8 
das alles iiberdeckende Firmament zur Pragung der Termini Dach bezw. 
Gewolbe Anla8 bietet*. Auch im Elamischen gibt es zwei architektonische 
Ausdriicke, die neben kukki ,Dach“ zu der Wortsippe kik < *kuk ,Himmel“ 
gehéren, die Worter Rukunnum, eine noch nicht naher zu bestimmende Art 
Heiligtum, wahrscheinlich ,Grab“, und kumpum, das wohl nichts anderes als 
»Kuppel, Gewdlbe“ bedeuten kann. Zur Erlauterung dieser Worter ist es nétig, 
zundchst die Urform von kik aus der Fiille des japhetitischen Vergleichs- 
materiales zu gewinnen. Im Georgischen heift ,Himmel“, wie oben erwdhnt, 
ca, altgeorg. ca-j, eine Form, die aus *caw-i bzw. cam-i entstanden ist; 
die desibilierte Form ¢’‘aw-i kommt ebenfalls im Georgischen vor und be- 
deutet ,Kopi“. Fiir den Nichtkaukasisten sei an dieser Stelle bemerkt, daf 
die sogenannte Desibilation, d. 1. der Lautwandel, c>?t ( >c’, d>d) 
eine in den Kaukasussprachen haufige Erscheinung ist, da8 Formen mit 
Affrikata oder einfachem Dental oft innerhalb derselben Sprachen neben- 
einander vorkommen. Daneben kann die Affrikata zum Zischlaut abgeschwiacht 
werden, wie baskisch sab ,Himmel“ mit Hinblick auf georg. *caw zeigt. 
Alle die bisher genannten W6rter gehéren dem Sibilantenzweige der Japhe- 
titensprachen an, so auch das vom Georgischen beeinflu8te swanische Wort 
fiir Himmel de-c < *de-cw, das wiederum das d-Prafix zeigt, das wir in dem 
kaspischen Wort fiir Himmel da-gigi angetroffen haben. Der Spirantenzweig 
der japhetitischen Sprachen muf an Stelle des c//t‘//s einen Guttural bzw. 
Hauchlaut aufweisen, und in der Tat finden sich innerhalb der Japhetiten- 
und der mit ihnen gekreuzten Sprachen Beispiele hiefiir in beinahe unglaub- 
licher Menge, wobei alle Spielarten der oben angedeuteten Bedeutungs- 
vatiationen auftreten. Als vollstandig gleichlautend mit der georgischen Ur- 
form *caw ,Himmel“, aber mit dem Spirant an Stelle der Affrikata, fiihre 
ich an cachurisch haw ,Himmel“, das mit einer kleinen Verschiedenheit in 
der Artikulation des a-Vokals auch ,Haus“ bedeutet. Die mannigfaltigen 
Formen, die in ihrer verschiedenen Vokalisierung bald das a der karthweli- 
schen (s-)Gruppe, bald das o > u >i der mingrelischen (S-)Gruppe, bald das 
e der swanischen Gruppe zeigen, deren Konsonanten in der gesetzmafigen 
Abfolge der Japhetitensprachen k’ > g—>k‘ bezw. m//wtp’—>b-—>p‘ 
erscheinen und die noch dazu mit einer Reihe von Suffixen auftreten konnen, 
auch nur in anndhernder Vollstandigkeit anzufiihren, wiirde den Rahmen 
dieser Arbeit sprengen und soll einer selbstindigen Untersuchung vorbe- 


® Vgl. hiezu vor allem MAarr’s Aufsdtze ,Die stimerischen Worter mit der Basis en im 
Lichte einer der Schichten japhetitischer Semantik*, ,Weitere Uberreste der semantischen 
Gruppen Himmel//Wasser in der sumerischen Sprache‘, ,Ein Japhetitismus im Assyrischen 
aus der semantischen Gruppe Himmel//Berg//Kopf*; sdmtliche russisch in den Doklady Ros- 
sijskoj Akademii Nauk, 1924, und von demselben Verfasser: ,,Quelques termes d’architec- 
ture, désignant ‘voitte’ ou ‘arc’“ in Jafeticeskij Sbornik, Bd. Il, Petrograd 1928, S. 137—167. 
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halten bleiben. Griech. xau-doa bzw. xau-dyy ,Gewdlbe, gewdlbtes Zimmer, 
Betthimmel, gedeckter Wagen“, das SOLENSEN fiir ein karisches, also vor- 
griechisches Wort halt, mit r-Suffix gehdrt ebenso hieher wie griech. xaz- 
avy ,thessalischer Wagen“, dz-7v7 ,Karren, Wagen“ (< *hap-en) — es ist © 
der mit einer Plache gewdlbeartig bedeckte Wagen gemeint — oder die 
zahlreichen Worter, die aus dem urspriinglichen Sinn ,(Himmels-)Gewdlbe* 
die Bedeutung ,Grabgewélbe, Grab, Sarg“ annehmen, wie georg. kub-o << 
*Rub-or ,Palankin, Grab, Sarg“, bask. Aobi, obi<*hob-ir ,,Grab, Graben, — 
Hohles“, etr. fup-er ,Grab“, lyk. kupa ,,Grabhdhle“, ferner auch diejenigen, — 
welche aus der Grundbedeutung ,Himmel* die von ,Mundhimmel, Gaumen, 
Geschmack“ entwickelten; vgl. das georgische, aber einer swanischen Grund- — 
schicht, wie wir aus dem e-Vokal und dem g-Laut schliefen kénnen, ent- 
nommene Wort gem-o < *gem-or ,Geschmack“, gem-r-iel-i ,schmackhaft*, 
aber gem-o-eb-ul-i ,hochmiitig, arrogant“ (im altgeorg. Epos Wisramiani), 
armen. kim-k‘ ,Gaumen, Laune“, und das der Sibilantengruppe angehdrige ~ 
lat. sap-or ,Geschmack“, das in seiner Lautform so gut zu bask. sab ,Him- 
mel“ in ao-sab-aj ,Mundhimmel, Gaumen* und sab-ai ,Dach* stimmt. 
Elam. kik < *kuk ,Himmel* ist aus kim-k bzw. *kum-k entstanden, wobei 
das auslautende & als Suffix zu denken ist; ob als ein urspriingliches Plural- 
Suffix, wie in armen. kim-k‘ ,Gaumen“, lasse ich dahingestellt. In dem oben 
erwahnten Worte kukunnum ,eine bestimmte Art Heiligtum“ oder ,Grab*, das 
durch Dissimilation, infolge des auslautenden m, dem Uberrest des Abstrakt- — 
suffixes -me, aus ku-kum-um entstanden sein wird, ebenso in kumpum ,,Ge- 
w6lbe, Kuppel“, gleichfalls durch Dissimilation aus *kum-kum entstanden, 
haben wir die Urform des elamischen Wortes fiir Himmel vor uns, und zwar 
in einer der fiir das Elamische wie fiir andere Japhetitensprachen so charak- 
teristischen iterierten Formen. Solche zeigen auch die modernen Kaukasus- — 
sprachen; es geh6rt z. B. hierher georg. kim-Rkim-el-i << *kum-kum-el-i ,Himmel — 
der Himmel, sechster Himmel, Umdrehung des Jupiter“ und das dialektisch - 
davon verschiedene ¢’im-¢’im-el-i ,fiinfter Himmel, Umdrehung des Mars“; 
mit Bedeutungsiibertragung von Himmel//Gewélbe zu ,gewdlbtes, bauchiges 
Gefa8“ haben wir cachur. kumkum ,Kessel“, georg. kum-kum-a eine Art Krug 
und ohne den Nasal, wie elam. kuk > kik, kukki, das georg. koka ,Krug 
von grofer Dimension“, das wieder zu einer ungemein zahlreichen Wortsippe 
des Japhetitischen gehért, die runde, gewélbte Gegenstainde bezeichnet. 


8. tikki < tukki, das elamische Wort ftir ,Kopf*. 


Im vorigen Abschnitt wurde erwdhnt, da8 in den Japhetitensprachen 
das Wort fiir Himmel haufig die Bedeutungsvarianten ,Berg“, ,Kopfi* oder 
»Dach* annimmt. Der oben erwahnte Wortstamm fiir Himmel findet sich in 
der andodidoischen Gruppe der Daghestan-Sprachen in verschiedenen Mund- — 
arten, hier aber in der Bedeutung ,Kopf, Dach“: Chwarschi gém ,Kopf*, 
Dido gim dass., Kaputschi gam dass., Kuannada kama ,Dach“; daneben 
gibt es in derselben Dialektgruppe Worter, in denen der Guttural durch 
einen Laterallaut ersetzt ist, der wiederum in / tibergehen Kann. Wie Fiirst 
N. TRUBETZKOJ gezeigt hat, entwickelten sich in den heutigen Kaukasus-— 


er 
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Sprachen die Laterallaute aus 4lteren Gutturalen. Wir kénnen also Formen 
wie Karata Aami ,Dach*, Achwach Aami dass., Kaputschi Jamo dass. und 
Chwarschi-Didoisch Au < *iav in die gleiche Wortsippe rechnen, der dann 
weiter als jiingere Entwicklungsstufen Andi Jom ,Dach*, Godoberi lam-ur 
dass., Tindal am-i (tiber *jam-i<“lam-i; -i<cu<ur) dass., angehéren; 
mit Jom bzw. lam-ur steht wohl tschetschenisch /am Berg“ in Verbindung. 
Die vorstehenden Beispiele sollen zeigen, wie auch im modernen kau- 
kasischen Wortmaterial noch die alten Gedankengange japhetitischer Welt- 
anschauung zahe weiterleben. In den Bedeutungsvarianten gewisser primitiver 
Wortstamme steckt ein bedeutendes kulturgeschichtliches Material, das noch 
der Verarbeitung harrt. Die Semasiologie der Japhetitensprachen zeigt viel- 
fach Abwandlungsreihen, die fast so gesetzmafig auftreten wie die Laut- 
gesetze innerhalb verwandter Sprachen. Und dadurch sind uns Mittel an 
die Hand gegeben, aus dem lebenden japhetitischen Sprachmaterial Wérter 
und Formen der uns zumeist mangelhaft iiberlieferten toten Sprachen dieser 
Gruppe zu deuten. Ein Beispiel hiefiir ist das elamische Wort fiir Kopf. Im 
Georgischen heift /‘awi Kopf; dieses Wort dient genau so wie es im Bas- 
kischen der Fall ist, als Reflexivpronomen und bildet im Instrumental ¢‘w-it, 
der manchmal noch mit dem Suffix -on versehen ist, das Pronomen ,selbst“ 
(wit, twit‘on); der Genetiv tw-is des Wortes wird in der Bedeutung , fiir, 
wegen, um-willen“ als Postposition verwendet, wobei das Wort, an das er 
| herantritt, im Genetiv stehen mu: dm-is+¢w-is ,fiir den Bruder“, am-is 
+ fw-is ,deshalb“. Die altelamische Postposition, die ungefahr die gleiche 
Funktion besitzt, lautet in-tikka, die besonders haufig in der standigen 
Phrase fakki-me+in-tikka ,fiir das Leben, um des Lebens willen“ auftritt. 
Im Chosi entspricht mit dltererer Vokalisierung uw >i n-tukki-me in dem 
Ausdrucke hupe-n-tukki-me (Bh. II, 70), mit Iteration des Demonstrativ- 
stammes hu-hpe-n-tukki-me (Bh. I, 5), das im altpersischen Text mit avahya- 


 radij ,deswegen“ wiedergegeben ist. Die georgische Entsprechung dazu ist 


das obenerwahnte am-ist+t‘w-is, das uns die semasiologische Parallele zum 
elamischen Ausdruck bietet. Das vor dem eigentlichen Worte auftretende -7 (in) 
ist nichts anderes als die dem georgischen -is entsprechende elamische 
Genetivendung, die eigentliche Postposition tuk, tukki miiSte also urspriing- 
lich ein Nomen sein und ,Kopf* bedeuten. Sehen wir uns um, ob diese 
zundchst rein konstruktive Annahme durch sonstiges Wortmaterial gestiitzt 
wird! Dies ist nun tatsdchlich der Fall. In der Persepolis-Inschrift Darius I. 
lesen wir Uramasta hicila tukminena nap marpepta-itaka ,Ahura Mazda so 
nach seinem Willen zusammen mit allen Gdttern* und gleich darauf w- 
tukmanna ,nach meinem Willen“. Wir haben hier zundchst ein Substantiv 
tuk, das mit dem Abstraktsuffix -me versehen ,,Wille“ bedeutet, in beiden 
Fallen folgt das Genetivsuffix -n, wobei ich vorlaufig nicht erklaren kann, 
wartum es das eine Mal mit dem Vokal i, das andere Mal mit @ auftritt; in 
dem erstgenannten Beispiel folgt sodann die Possessivpartikel der dritten 
Person -e, hinter welcher nach elamischem Sprachgebrauch die Endung des 
Regens wiederholt wird. Es ist also zu zerlegen twk-m-in-e-na. Ein weiteres 
hieher gehériges Beispiel steht in der grofen Behistun-Inschrift, Col.1, 36: 
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tumane hupirri cunkime hupipena marri§: ,nach seinem Willen (ta-m-an-e 
mit Ausfall des & statt ‘wk-m-an-e) jener die Kénigsherrschaft fiber sie er- 
griff.« Wir bekommen also fiir ¢wk oder richtiger fiir das Abstraktum ftuk-me — 
die Bedeutung Wille“. Marr versucht in seiner Abhandlung tiber das Ela- 
mische (S. 35, Anm. 2) den Wortstamm tuk (<*tku) mit der georgischen 
Wurzel tkw ,sprechen, befehlen“ in Verbindung zu bringen, doch erscheint 
dieser Versuch einigermafen gezwungen. Die Japhetitensprachen verwenden 
die Namen der K6rperteile in tibertragenem, abstraktem Sinne und bilden ~ 
von ihnen Abstrakta, Verba und Postpositionen. So heift ¢‘awi ,Kopf* auch 
»Spitze, Anfang“ und bildet das Zeitwort t‘aw-eba ,auf sich nehmen, aus- — 
fiihren, beendigen“, t‘wali ,Auge“ bedeutet auch ,Klarheit, Ubersicht, Auf- 
merksamkeit*, wozu das Verbum f‘wl-a ,zahlen, rechnen* gehért, p’iri Mund 
bildet p’ir-eba ,, wollen, beabsichtigen* und p’ir-oba ,Versprechen, Bedingung“ 
usw. Ahnlich ist es mit tuk und tuk-me, das erstere bedeutet ,Kopf*, das 
letztere , Wille“, tuk-m-in-e-na heiBt wértlich ,nach seinem Kopfe*. Zur Er- 
hartung dieser Annahme steht wieder ein reiches Wortmaterial zur Verfiigung. 
Zu tu-m(+an-e), das wir uns tiber tuk-m(+an-e) aus tuk-m(+ an-e) ent- — 
standen denken miissen, wiirde die entsprechende georgisierte Form *thum 
lauten, diese letztere Form findet sich tatsachlich im Swanischen mit laut- 
gesetzlicher Zertrennung des u>qwi als thwim ,Haupt, Anfang“; im Geor- — 
gischen finden wir them-i ,Haupt, Spitze‘ neben dem gebrduchlicheren 
lawi<*thaw-i (?) neben *t'am-i<*thami, das sich in “am-ad-a , Vortrinker“, 
»Haupt der Tafelrunde“ bis heute erhalten hat und auch im kabardisch- 
tscherkessischen thamade ,Familienoberhaupt* als Lehnwort aus dem Geor- 
gischen auftritt. Zur Beurteilung der verschiedenartigen Vokalisierung miissen 
wir uns daran erinnern, da8 auch im Kaspischen dem elamischen w ein a@ 
entspricht. Das Georgische, das mit dem Kaspischen einst in besonders naher 
Verbindung gestanden haben mu8, hat verschiedene Formen auf a bewahrt, 
denen lautgesetzlich im Swanischen solche mit e, im Mingrelischen solche 
mit o >u entsprechen miiften. Das Wort ¢‘hem-i stellt also innerhalb der 
georgischen Sprache einen swanischen Einschlag dar, wahrend das Swanische 
selbst eine mingrelische Form aufgenommen hat. Solcher Falle gibt es inner- — 
halb der siidkaukasischen Sprachen eine ganze Reihe. Ich fiihre nur das 
Zahlwort ,zwei“ an (georg. ori, mingrel. Ziri, swan. ierw), das in allen 
siidkaukasischen Sprachen einer mingrelisch-iberischen Schicht entstammt, 
wahrend sich die lautgesetzlich entsprechende georgische Form *sal-i, die 
swanische *hew innerhalb des Georgischen Sprachguts als cali ,der eine 
von zwei paarweise vorhandenen Gegenstanden‘ und in na-hew-ar-i ,die 
Halfte* in anderer Bedeutung erhalten hat (Marr, Entlehnungen von Zahl- 
wortern in den japhetitischen Sprachen, Izwestija der Russ. Ak. 1913, S, 789— 
790). Diese verwickelten sprachlichen Verhdltnisse stellen uns vor die Auf- 
gabe, bei jeder vergleichenden Arbeit die fremden Schichten der herange- 
zogenen Kaukasussprachen sorgsam zu untersuchen, da wir nur auf diese 
Weise hoffen diirfen, ein Bild von der friiheren Verbreitung dieser Sprachen 
zu gewinnen. Aus den Daghestansprachen buche ich noch als zu unserer | 
Wortsippe gehorig aghul. toh ,Dach“ und mit a-Vokal tag-ur , Miitze“ (vgl. die 
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Saka takabara, die Miitzen tragenden Skythen der altpersischen Inschriften), 


_ ferner cachurisch daha ,Dach“, das mit dem deutschen Worte natiirlich nichts 


zu tun hat. Neben den Formen mit ¢Anlaut treffen wir nach der schon er- 
wahnten japhetitischen Lauterscheinung des Wechsels zwischen s, ¢, c auch 
solche mit Sibilanten. Im Sumerischen: sag ,Haupt, Stirn, Berg, hoch, 
Riicken“, sig ,hoch sein“, sug ,hoch“ und zag ,Stirn, Haupt, Gipfel, An- 
fang, Riicken“. Dazu stellen sich in den heutigen Japhetitensprachen 
swan. zugw ,Berg, Hiigel“, mingrel. suki kleiner Berg, Hiigel, Erhohung, 
georg. zu(r)gi ,,Riicken“, vgl. auch den mingrelischen Ortsnamen Zug-didi, 
wortl. ,grofer Riicken“; ferner tscherk. sia ,Kopf“ und abchas. a-sha ,Bere“. 
Es ist nicht unwahrscheinlich, daf zu dieser Gruppe elam. suki, sunki, 
chos. cunki ,Konig“ gehért. Auch im Georgischen bedeutet ¢awi neben 
»Kopi* auch ,Anfiihrer, Hauptling“ und von ‘‘awi sind abgeleitet t‘aw-ad-i 
(vgl. oben t‘amada) ,Fiirst*, wortl. ,der an der Spitze“, vom Adverbial 
t“aw-ad, und mit m-Prafix m-t‘aw-ar-i ,Haupt, Anfiihrer, Regent“. 


4, Das elamische Wort ftir Hand. 

' A: Das elamische Wort fiir ,Hand“ findet sich, Bh. Kolumne Ill, 62, in 
der Phrase: Uramasta kurpi-unena-ma appin huttas ,Ahura Mazda gab sie 
in meine Hand“. Kurpi, das Aquivalent des altpersischen dasta ,Hand“, 
ware aber nicht, wie dies bisher geschah, als Singular, sondern der Endung 
“pi gemaS als Plural aufzufassen,-also ,Ahura Mazda gab sie in meine 


_ Hande“. Dagegen spricht allerdings der elamische Sprachgebrauch, dem- 


gemaf nur lebende, vernunfitbegabte Wesen die Pluralbildung -ip, -ipe er- 
halten; indessen kénnte man an dieser Stelle denken, daf unter den , Handen“ 
des K6nigs nicht blo® seine k6érperlichen Hande, sondern im iibertragenen 
Sinne seine Untergebenen, seine Krieger gemeint sind, die seine Befehle 
vollziehen, sowie nach den Berichten der antiken Schriftsteller die Achama- 
nidenkénige auch ihre ,Augen* bzw. ,Ohren des Konigs“ genannten Be- 


- amten hatten. Mit dem Worte kur ,Hand“ befinden wir uns im lebendigen 


japhetitischen Sprachmaterial. Es ist nicht unwichtig, zu bemerken, daf das 
Zeichen, das WEIssBACH mit kur umschreibt, auch kar gelesen werden 
kann. Im ersteren Falle kénnen wir u. a. cachurisch Air ,Hand“, die arme- 
nischen Worter Rur (Dialekt von Ararat) und Ror-na (Dialekt von Karabach) 
dass. zum Vergleich heranziehen; das letztere Wort zeigt ein -2-Suffix, ebenso 
wie armen. der-n ,Hand“, das mit georg. jer, urspriinglich *,Hand‘, , mal“ 
naher verwandt ist, ferner tuschisch k‘or , Hand‘ und mingrel. k’war in k’war- 


_ ¢hani ,linke Hand, links“ und k’war-chi ,Ungliick, Miferfolg, Boses, erfolg- 


loser, béser Mensch“, urspriinglich ,Linkshandigkeit, Linkshander“®. Da in 
den Japhetitensprachen eine Reihe von ZahlwGrtern, z. B. 1 (Hand als Ein- 
heit), 2 (Hand als Zweiheit), 5 (Hand als Fiinfheit der Finger, Faust) von 
dem Worte ,Hand“ gebildet werden, sind wir berechtigt, das elamische 
Zahlwort ,eins* kir zu kur (u>i) zu stellen?®, Ist aber in unserem Falle 


* Vel. MARR, Jafeticeskie elementy w jazykach Armenit, VI, Izw. Ak. Nauk, 1913, 
S. 425. ; 
© Vgl. neuerdings MARR in Jazykowednye problemy po Cislitelnym, I, Leningrad 1927. 
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die dialektische Variante kar berechtigter, so flieBen auch hier besonders 
die armenischen Entsprechungen reichlich: k’ar , Kraft“, urspriinglich *, Hand‘, 
kari ,kraftig, sehr“, k’ar-em ,ich bin kraftig, machtig‘, k’ar-an ,Herrscher*, 
wozu man georg. hel-mc’ip‘e ,Herrscher, Monarch“ vergleichen mége, das 
ebenfalls mit einem Worte fiir ,Hand“ (georg. eli, vgl. griech. veto heir <= 
*her-i) gebildet ist. 

Marr fiihrt S. 47f. noch eine andere Erkl4rungsmoglichkeit fiir das 
Wort kur-pi, kar-pi an; er zieht es zu “Uramasta und iibersetzt es mit 
»Gott“, so da8 der Satz aufzufassen ware: Gott Ahura Mazda machte sie 
zu mir-gehérigen. Ohne hier naher auf die Tatsache einzugehen, daf in den 
Japhetitensprachen der Begriff ,Gott“ mit dem Worte ,Hand“ eng verquickt — 
erscheint (vgl. Marr, ,Uber die Entstehung der Sprache“ (Unter dem Banner 
des Marxismus, 1/3, S. 596f.), buche ich als Parallelen armen. k’ur-k‘ ,Idol, 
heidnischer Gott* — ebenfalls Plurale tantum, wie elam. na-p ,Gott“, ab- 
chas. an-c’a ,Gott* —, ferner das armen. k’er-p’, georg. k’erp’-i_,,heidnische 
Gottheit“2#, Zu diesen stellt sich des weiteren die elamische Géttin /Sne- 
Karap, und das ratselhafte, an verschiedenen Stellen des Avesta vorkommende 
Wort karap-an, eine Bezeichnung fiir eine bestimmte Art von Feinden des 
mazdaistischen Glaubens bzw. Priestern einer der Lehre des Zarathustra 
feindlichen Religion, erklart sich in annehmbarer Weise als ,Verehrer der 
japhetitischen Gottheit kar-ap, kar-p*. 

Da indessen kur-pi in der Bedeutung ,Gott* in der Darius-Inschrift nur 
an dieser einen Stelle in Verbindung mit Uramasta auftreten wiirde, méchte 
ich nach dem Vorgange Marr’s die Ubersetzung ,Hande“ vorziehen, das ja 
auch dem altpersischen Paralleltext besser entspricht. 

B. Elam. hal > al *,Hand*. Das Wort hal findet sich vor allem in 
den altelamischen Texten sowohl in Verbindung mit Substantiven wie auch — 
mit Verben. Es wurde, weil es scheinbar als Determinativ vor Lander- 
und Vélkernamen auftritt, bisher mit ,Boden, Land“ iibersetzt, ein Erklarungs- 
versuch, der sich aber durch keine iiberzeugenden Griinde rechtfertigen laBt. © 
Wir haben es auch bei dem Worte Aal mit einem von kar//kur nur dialek- 
tisch verschiedenen Ausdruck fiir ,Hand“ zu tun; das entsprechende geor- 
gische Wort ist fel-i ,Hand“, das in apokopierter Form fe (im Plural ist 
die volle Form erhalten: fel-ep-i) als Lehnwort in das Mingrelische ein-— 
gedrungen ist, ebenso in das nachstverwandte Lasische als fe oder ha, welch 
letzteres die dem georgischen e im Ibero-Tschanischen lautgesetzlich ent- 
sprechende Vokalisierung a zeigt. Im Armenischen finden wir neben k’ar 
die Form mit / in dem Verbum ’al-n-um ,ich halte“, wobei bemerkt werden 
muf, daf8 in den Japhetitensprachen die Zeitwérter, die eine Tatigkeit der 
Hinde, wie ,geben, nehmen, halten, tragen, bauen, arbeiten, schlagen, iiber- 
waltigen, téten“ ausdriicken, fast in’ allen Fallen die Bildung aus einem Wort- 
stamme ,Hand“ klar und deutlich verraten. Auch sonst ist das Wort »Hand* 


*\ Zur Semasiologie vgl. meine Arbeit: ,Armenisch isf-an ,Fiirst, Gebieter‘ und seine 
Verwandtschaftsverhltnisse“ in der Mechitharisten-Festschriff, Wien 1928. Ferner MARR, ee 
Elementy ..., Izw., 1911, S. 470. ; 

+s Vel. Marr, Jesée o slowe ,éelebi*. ZWO, XX, S. 99—151. “4 
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in den japhetitischen Sprachen auferst vieldeutig; feli bedeutet auger , Hand“ 
»Kraft, Starke, Macht, Gewalt, Recht, Hilfe, Beistand, Wechsel“, es dient zur 
Bildung von Herrschertiteln usw. Die Japhetitenvélker bilden ferner daraus 
_ Worter fiir ,Kriegerschar“ (vgl. auch lat. manus in dieser Bedeutung), , Armee“, 
_,Festung“ u. a. Das elamische hal zeigt dieselbe semasiologische Varianten- 
reihe, die.aus der Grundbedeutung Hand zu entspringen pflegt. So wie von 
georg. fel-i ein Verbalabstrakt fel-ob-a , Arbeit, Handwerk, Kunst“ abgeleitet 
ist, wird im Altelamischen von hal das Zeitwort hal-i ,arbeiten, tun, bauen“ 
gebildet. Der Herrschertitel des Altelamischen hal-meni ist eine ahnliche 
Bildung wie georg. hel-mc’ip‘e ,Herrscher, Monarch, Konig“, wortl. ,,dessen 
Hand reif ist“. Zu der Bildung von Herrschertiteln aus dem Begriff Hand 
ist auf das oben erwahnte armenische Wort k’ar-an ,Herrscher“ zu ver- 
weisen, ferner auf das gleichbedeutende armenische i-sh-an, das mit hetti- 
tischem i-Sha ,,Fiirst“ auf einen anderen japhetitischen Ausdruck fiir Hand 
zuriickgeht, der im Sumerischen (Su < *sShu), im Swanischen (Su, Si, si neben 
Sun, Sin), im Baskischen (e-sku) in der urspriinglichen Bedeutung vorkommt, 
im Griechischen éayus (i-shu) wenigstens in der Bedeutung ,,Macht, Kraft, 
Starke“ sich erhalten hat, wie ich in meinem Artikel in der Mechitharisten- 
Festschrift zu zeigen versucht habe. Es sieht fiir jeden, der mit dem japhe- 
titischen Sprachmaterial nicht geniigend vertraut ist, verbliiffend aus, dag 
das elamische hal-meni eine gleichlautende Parallele im Baskischen besitzt, 
|jenem im dufersten Westen, im Pyrendengebiet, bis auf unsere Tage sich 
erhalten habenden Horst der japhetitischen Welt. Es gibt im Baskischen ein 
Wort al-men ,,Macht, Gewalt“, das aus a/ (neben hal, a-hal) ,Macht, Ge- 
walt“, urspriinglich ,Hand“, und men id. (neben mende ,,dominio, autoridad“) 
zusammengesetzt ist. Und weit im Osten, in der Wolgagegend, besitzt das 
dem ugrischen Sprachstamm angehdrende Volk der Tschuwaschen, in deren 
Sprache Marr einen starken japhetitischen Einschlag nachgewiesen hat}, 
das Wort al-a ,Hand“, das sich auch in den Sprachen der turkotatarischen 
Familie, z. B. osman. el ,Hand“, findet. Obgleich viele Stellen, an denen 
hal in den altelamischen Texten auftritt, noch nicht einwandfrei iibersetzt 
werden kénnen und auch die Bedeutung des Zeichens hal vor dem Lander- 
‘namen Hapirti und dem Namen der Festung Karintas nicht mit Sicherheit 
aufgeklart werden kann, es sei denn, daf die Erklarung in einem Bedeutungs- 
wandel, wie ,Hand“ > ,Gewalt* > ,Macht* (Reich) > ,Feste“ zu suchen 
ware (vgl. chosisch al-marr-is ,in der Festung“), ist es doch klar, daf eine 
Phrase wie hal-haptis von hap ,nehmen, fassen, ergreifen“ (vgl. georg. 
_[da-]k’aw-eba ,nehmen, halten“) nichts anderes bedeuten kann als ,,in die 
Hand nehmen‘, ,mit der Hand ergreifen*. SchlieBlich entspricht das zu- 
sammengesetzte Verbum hal-pu, chosisch al-pi ,schlagen, toten“, wOrtl. ,,mit 
der Hand schlagen, erschlagen“, und nicht zu Boden schlagen“, wie bisher 
iibersetzt wurde, dem georg. Zeitwort k’/-wa ,t6éten“ sowohl lautlich wie 
_ sachlich, wobei in beiden Fallen das japhetitische al, k’al (vgl. armen. 
R’al-n-um ,ich halte“) vorliegt. 
; 8 Vel. Otdet o poezdke k wostocno-ewropejskim Jafetidam. IAN, 1925, S. 958, und 
Cuwasi-Jafetidy na Wolge. Ceboksary 1926. 
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C. Neben kur und hal, dialektischen Varianten desselben Wortstammes — 
fiir ,Hand“, von denen, wie wir gesehen haben, die erstere durch die per- 
sische Ubersetzung dasta als das Wort der chosischen Periode fiir ,Hand* 
gesichert erscheint, wahrend die letztere nach allem, was wir von den semasio- 
logischen Variationsreihen der Japhetitensprachen wissen, wenigstens ur- 
spriinglich die Bedeutung ,Hand“ in sich geschlossen haben muf, besaB 
das Elamische aller Wahrscheinlichkeit nach noch ein drittes Wort fiir , Hand“, 
dessen Spuren uns in einigen Wértern bzw. Formativen erhalten sind. Es ist 
das (i-)berische Stammwort in der Form mar. Es ist schon erwahnt worden, 
da8 unter den Zeitw6értern, welche in den Japhetiten-Sprachen haufig aus 
dem Worte ,Hand* gebildet werden, auch die des ,Nehmens, Ergreifens® 
sich befinden. So bildet die georgische Sprache von fel-i ,Hand“, fl-eba 
»in die Hand nehmen, beriihren“, von dem eben zu besprechenden bar//mar 
das Zeitwort bar-eba, das die Bedeutungen ,iibergeben, anvertrauen“ (erste 
Pers. Sing, Pras. w-a-bar-eb) und ,in Verwahrung nehmen*“ (erste Pers, Sing. 
w-i-bar-eb) vereinigt. Im Elamischen wird ,nehmen, ergreifen* durch das 
Verbum mari (altelamisch), marri und seine dialektische Nebenform mauri 
(Chosi) ausgedriickt. Daf hier urspriinglich die Bedeutung ,Hand“ zugrunde-— 
liegt, lehrt uns das Georgische, das dieses Wort in den Ausdriicken mar- 
chena ,linke Hand, links“ und mar-(r)jwena ,rechte Hand, rechts“ (siehe 
oben) erhalten hat. Aus dem Beispiel elam. u-man Stadt = georg. u-ban-i 
wissen wir, da elam. m im Georgischen 6 entsprechen kann. Das sichert 
von dieser Seite her die urspriingliche Bedeutung ,Hand“ des Lautkomplexes 
bar in bareba und legt anderseits nahe, da8 mar in mar-chena und mar- 
jwena ein Lehnwort des Georgischen aus einer elamisch-kaspischen Schicht 
darstellt, iiber deren Vorhandensein wir durch die in den dltesten Teilen der 
georgischen Chronik K‘art‘lis-chowreba genannten Stadtenamen K’aspi und 
Up'‘lis-cihe unterrichtet sind. Eine weitere Parallele zwischen Georgisch und 
Elamisch hilft uns die chosische Partikel mar ,mal“ aufdecken. In Bh. I, 7 
spricht Darius von sich und seinen Ahnen: Samak-mar niku sunkip ut, was 
im persischen Text mit duvilaparnam vayam kSayddiya amahi ,in zwei 
Reihen, Linien sind wir Kénige“* wiedergegeben ist. MARR hat (S. 55) durch — 
andere Argumente wahrscheinlich gemacht, da hier mar mit ,mal* zu iiber- 
setzen ist. Nimmt man fiir mar die Grundbedeutung ,Hand“ an, so stimmt 
dies wieder aufs beste mit der georgischen Semasiologie iiberein, da diese 
Sprache, um Multiplikativa auszudriicken, die Worter fiir ,Hand“ verwendet, — 
und zwar fel (von hel-i) z. B. ert-hel ,einmal* oder jer z. B. or-jer ,,zwei-— 
mal“, welch letzteres zu georg. dal-i, dal-a ,Kraft“, urspriinglich ,Hand* 
und armen. der-n ,Hand“ in nachster Beziehung steht. Aber noch mehr: 
das Georgische, genauer genommen das Altgeorgische, kennt ein seltener 
gebrauchtes Ablativsuffix er (<*her, her), das auf eine Nebenform von 
georg. fel-i (altgeorg. kel-i) zuriickgeht*4, die wir in den swanischen Wortern - 
me-kar und me-ker ,Hand“, in georg. fer-i ,Arme eines Leuchters* (Exo- 
dus, XXV, S. 1) und in griech. veto (<*her-i), das mit Sicherheit aus einer 


*“ MARR, Grammatika drevneliteraturnogo gruzinskogo jazyka, Materialy, XII, Lenin- 
grad 1925, S. 34. 
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der japhetitischen Schichten der griechischen Sprache stammt, erhalten finden. 
So wird auch im Chosisch-Elamischen -mar als Ablativsuffix verwendet, sei 
es allein, wie in Rakkan-mar ,von Raga weg“ (Bh., II, 73), oder mit dem 
Suffix -ikki, -ikka, z.B. Parsin-ikka-mar ,aus Persien weg“ (NR, 14). Alle 
diese Ubereinstimmungen, die man in ihrer Gesamtheit wohl kaum mehr 
als Spiel des Zufalls betrachten kann, zeigen, welche Fiille von Licht auf 
die ,alarodischen“ Keilschriftsprachen fallt, sofern man bei ihrer Erforschung 
die Methode der japhetitischen Sprachwissenschaft anwendet, die selbst wieder 
-auf dem lebendigen, unerschépflichen Material der heutigen kaukasischen 
Sprachen aufgebaut ist. 


} 
| 5. Htymologisches Worterverzeichnis. 
; al-pi, altelam. hal-pu ,schlagen, toten“ (vgl. S. 187). Georg. k’l-wa 
_ ,toten“, Aor. w-k’al-i, Pras. w-k’law. Mingr. ‘wil-ua ,toten“, Laz. o-qwil-u 
| _,,tdten“. 
| A-p+ir+ti << Ha-pt+ir+ti < Haja-p+ir+ti < Halla-p+ir+ti ,,das 
Land der Halla, der Elamier = babyl. Elam-mat. Das -p ist das elamische 
Pluralsuffix; das darauffolgende r-haltige Suffix findet sich auch in einer der 
Bezeichnungen der antiken Schriftsteller fiir das den Elamiern benachbarte 
und ndchstverwandte Volk der Kas Kaozecpo: (Kas-p-er-i) neben Kaozcor, das 
den einfachen Plural darstellt. Die Endung -ti bildet im Elamischen Lander- 
jmamen, wozu die georgische, ebenfalls Landernamen bildende Endung et-i 
zu vergleichen ist: Rus-et‘-i ,Rufland‘, P‘rang-et-i ,Frankreich*. Zu Ha- 
ptir+ti vgl. noch Hvsina, ,Quellen“, S. 89ff. Verwandte Vélkernamen, z. B. 
die Kolcher (Kol-f- Plural auf 4% der westkaukasischen Sprachen), Chalyber 
(Hal-up), Chalder (Hal-d). 

a-ppu-ka <*a-phu-ka ,vor, frither“. Vgl. abchas. ap‘h’a bzw. ap‘h’ja 
»vorn, friiher“. 

emi-tu ,wegnehmen, rauben‘. Dritte Person Singular Perfektum mit 
Objektivpronomen em-ap-tu-s-ia ,er nahm ihnen weg*. Das Verbum ist zu- 
sammengesetzt aus em und tu—altelam. tuhhu ,ergreifen, empfangen‘. 
Wenn em auf hem zuriickgehen sollte, ware georgisch Ama (Pras. wi-hwam) 
»nehmen, empfangen* zu vergleichen. 

i-gi ,Bruder“, altelamisch gew6hnlich i-ke gelesen. Das i ist nach 
Marr (S. 62f.) Prafix und gi geht nach ihm auf *gim zuriick. Dazu wiirde 
sich swan. h(w)b, g(w)b stellen: swan. mu-hwb-e Bruder“, Plural la-hwb-a; 
me-hwib, me-hwb-ar ,Verwandter, Nachbar“, /i/g-m-hub ,die Nachbarschaft*. 
Aus einer swanischen Bevélkerungsschicht ist als Lehnwort ins Georgische 
eingedrungen me-gob-ar-i ,Freund“. Im Armenischen haben wir denselben 
Stamm in e-gb-air ,Bruder“, das somit nicht indogermanisch zu erklaren ware. 
Im Georgischen (s-Sprache) und im Mingrelischen (s-Sprache) entsprechen: 
georg. dma ,Bruder“, mo-dm-e ,,Mitbruder, Freund, Kamerad“, dam-ia 
»Briiderchen“; mingrel. jum-a >jim-a ,Bruder“, das wiederum als Lehn- 
wort in das heutige Swanische gedrungen ist: jjm-il, jum-il , Bruder“, Plural 
la-jmil-a. (Vgl. Marr, ,Jafeticeskoe proischozdenie abchazskich terminow 
rodstwa“, lzw. Ak. Nauk, 1912, S. 428—431). 


~~ 
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ipsi ,sich fiirchten“. Marr (S. 32, Anm.) trennt ip- ab, das er fiir ein 
Objektivum der dritten Person Plural, das sonst ap- lautet, zu halten geneigt 
ist. Dann vergleicht sich georg. Si-si (<< *si-Si) ,,Furcht“, e-Sin-ia ,,er fiirchtet 
sich“. Es ist auf jeden Fall anzunehmen, da wir in unserem beschrankten 
Inschriftenmaterial noch nicht alle Objektivprafixe des Elamischen erhalten 
haben. 

ir-pi-ppi, Plural, ,,die friiheren“ < altelam. ur-pu-ppa vgl. a-ppu-ka (?). 

ir-Sa ,gro8“, altelam. ri-Sa. Marr (S. 22) halt ir//ri fiir das Prafix des 
Komparativs des Stammes Sa < *Sar ,grof“, also ,der Grofere, der Gréfte*. 
Swan. Komparativ fo-Sa ,gréfer, altest, groB“, li-m-Sar-i ,,vergroBern, hin- 
zufiigen*, ma-Sri ,weit, ausgedehnt“. Im Abchasischen mit Spiranten an 
Stelle des Zischlautes ej-ha ,mehr“, ej-ha-bj ,,der Alteste*. 

ukku nach WEIssBACH: ,,Gesetz“ (altpers. Text abasta). Ukku kommt 
nur an der einen Stelle Bh. III, 80, vor: Satur (pdtur?) ukku hupa ket ,Nach 
dem Gesetze benahm ich mich“. WEISSBACH versucht mit Fragezeichen pdtur 
als ,,gema6“ (altpers. Text upariy) wiederzugeben, was den ftir das Elamische 
unerhérten Fall einer Praposition ergeben wiirde. In Wirklichkeit sind die 
Bedeutungen der beiden Wé6rter umgekehrt anzusetzen. Es ist Sudur als 
Substantiv, wkku als Postposition zu betrachten. Daf ukku wirklich Post- | 
position ist, bezeugen auch altelamische Ausdriicke, wie nu-ukku ,in bezug 
auf dich, nach dir“, ri-ukku-ri ,in bezug auf ihn, nach ihm“, pi-ukku-pi-p, 
Plural zum vorher Gesagten, u. a. In der georgischen Sprache ist wk’u, neu- 
georg. wk’, wohlbekannt}®. Es bedeutet ,riickwdrtige, hintere Seite, zuriick, 
wieder“; im alten Dativ auf -an, uk’u-an > uk’-an, Adverbium des Ortes: 
»hinten, nach“, auch Postposition ,nach“; wk’u-e ,schon“, neugeorg. uk’-e-— 
tu ,wenn schon“. Marr halt das Wort fiir zusammengesetzt aus u+h’u. 
Mingrel. mit alter Genitivendung auf -n: k’o-ni, k’j-nj, k’j-ni, k’i-ni wieder, 
von neuem“, urspriinglich ,zuriick“*; mingrel. k’in-oh, k’in-ofj ,zuriick, nach“ 
und als iberisches Lehnwort im Armenischen az-kani ,nach, unmittelbar nach, 
hinter“. Ferner mit Erhaltung des u- mingrel. wk’a-fale, uk’o-hole, uk’o-hile 
»hinten, hinter“; mingrel. w-k’al-i ,nach, darauf“ (kul ist die volle Form). 
Die swanische Entsprechung ist gos-g-d > ZveS-g-d —> gZes-g-d, ves-g-d ,70- 
riick“, gos-k’ id.; im Genitiv Zos-g-in, Zves-g-in, Zes-g-in , hinten, weit hinter“. 
Die volle Form des apokopierten k’u ist bewahrt in georg. k’ual-ad , wieder, 
von neuem“, k’ul-ad, k’ul-av id., k’ual-i ,Spur“. Man vergleiche auch georg. 
uk’un-i_ ,Ewigkeit“, sa-uk’un-ot ,auf ewig“ und Zusammensetzungen wie 
uk’u-dgoma ,sich zuriickziehen“. 

uri ,glauben“ (altpers. war); georg. urw-a (Praésens wi-urw-i) ,,sich 
bekiimmern, betriiben, unruhig sein“, urspriinglich ,sich Gedanken machen“. 

el-te ,Augen“. Marr, S. 53f. liest ur (alte Lesung!) fe und sieht in 
ersterem das Zahlwort ,zwei“, georg. or-i, mingrel. Zir-i, las. Zur, swan. 
jor-i, jerw-i zwei“, in letzterem den eigentlichen Ausdruck fiir ,Auge“, mit 
welchem er altgeorg. f‘uali, neugeorg. t‘wali, Ingiloer-Dialekt fo/, mingrel.- 


* Vgl. MarR, ,Grammatika drewneliteraturnogo gruzinskogo jazyka“, MJaJa, Bd. Xil, 
Leningrad 1925, S. 111f. 
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las. Hol-i, swan. “6 vergleicht. Mir erscheint es wahrscheinlicher, da8 wir in 
el das Wort fiir Auge“ zu erblicken haben, wahrend -¢e ein Suffix darstellt, 
wobei es vorlaufig zweifelhaft bleibt, ob wir in ihm ein Suffix der Gegenstand- 
lichkeit (vgl. Borx, .Elamische Sprache“ in Esert’s Reallexikon, Bd. Il, 
-§6) oder einen Plural fiir Sachen vorliegen haben. Bedeutet el (< *wel//*ol, 
*ul) .Auge“, so schlieBt sich eine ganze Reihe kaukasischer Worter an: Ar- 
tschinisch, Kiixinisch, Rutulisch, Cachurisch, Aghulisch, Tabassaranisch u/ 
Auge“; Varkun ale, Kubatschi uli, Kaitach Auli, ule; Udisch p‘ul, China- 
lugisch p‘il, Abchasisch a-bl-a usw. 
caumin durch die Gnade* (altpers. vasna) —altelam. summin ,Gnade, 
‘Hald*. Das Grundwort ist caw (ew) + Abstraktendung m(e) und mit der 
-Endung des Obliquus (m) versehen. caw ist das Wort fiir ,Wasser“, das 
auch im Flufnamen Zab vorliegt, ferner in georg. cw-ar-i ,Tau, Tropfen“, 
in swan. ni-c, li-c < ni-cw, li-cw Wasser“, abchas. a-da ,Wasser“, andisch 
inci Quelle“ < *ni-ct usw. Zur Semasiologie vgl. georg. cqali Wasser“, 
eqal-oba , Gnade, Barmherzigkeit*, sa-cgal-i ,bedauernswert, ungliicklich* ; 
swan. li-Zr-e ,feucht machen“, Zara .Gnade“; chald. *ur .Wasser*, e-ur-i 
Gnade“; bask. hur >ur Wasser“ » e-ur-i Regen‘, urri-kal .Elend, Armut*, 
“wri-kal-da ,bemitleiden“. Marg, S. 61, femer in ZWO., Bd. XXV, S. 10, 
“und Izw., 1925, S. 683. 

cati  warten, bleiben“ (Bh. Il, 20, 36, 48, cati-5 ,er wartete“) = geor- 
e Wurzel cd, cd-a  warten“, a-cad-a, a-cad-is ,er wartete auf ihn“. 
ar, S. 56. 

catu tun, sich bemiihen, ausfechten“. Georgische Wurzel cd, cd-a, 
ed-il-oba ,Sorge tragen, sich bemiihen“, w-e-cad-e .ich bemiihte mich“. 
arr, S. 56. Hiezu gehdrt auch chald. cadu-bi ,ich erbaute“, cadu-ni ,er 
erbante*, cadu-a-li .erbaut habend“ und cad-i ,Erbauer*. Ich weiche hier 
von der Meinung MESCHTSCHANINOW’s ab, der cadu fiir eine Zusammen- 

me von Wurzel 4, dw =seizen, he = georg. d, a mit einem 


3 3 ha-man ‘Stadi* QMawe, S. 3611) in Aeman-if jin der Stadt“; im 
itan point »otadt*; chaldisch e-ban-i ,Gegend“, wéril. ,besiedelte 


nen a aera innerhalb des altgeorgischen K6nigreiches, auf 
felche u. a. auch die Ortsnamen K’aspi und Up‘liscihe hinweisen, erhalten. 
eorg. u-ban-i heifit .Platz in der Stadt“; .Gasse“, ,Vorort“, ,Stadtviertel*, 
ermer ,Ddrichen“*, Doris, .Ortchen*. Die Chewsuren, ein im 6stlichen 
-Kaukasus wohnendes georgisches Bergvolk, sprechen von zeze-uban-i ,obere 
Siedlung“ und &‘we-k‘we-uban-i  untere Siedlung*. In Imerien wird das 


nd sogar mit Frhaltung des Sehraadien m Bak’is-uman-i (neben Bak’is- 
uban-i), man hért auch K‘ol-oman-i, ferner Alis-uban-i, Wardis-uban-i, K’alo- 
‘uban-i, Marto-uban-i, Uriat-uban-i, K‘orebis-uban-i (jetzt K‘oresima in Unter- 
Imerien), Korkis-zban-i in Pschawien, Dewt‘-uban-i ,die Stadt der Damonen*. 

Wardis-uban-i bedentet .Rosenallee, Rosengarten“. Marr nimmt als urspriing- 


. Das Wort ha-man hat-sich als Lehnwort aus einer kaspisch-ela- . 
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liche Bedeutung von man//ban ,Siedlung, Wohnung, Haus“ an. Ohne Prafix 
findet sich im Georgischen das Wort ban-i ,Dach“, das zu einer Reihe™ 
iranischer Entsprechungen hinleitet, welche mdglicherweise japhetitischen 
Ursprungs sind. Ich mufS§ hier die Aufmerksamkeit auf eine interessante 
semasiologische Parallele lenken: Im Altgeorgischen heift sin ,Haus*, das 
im Dativ auf -a Sina als Adverbium in der Bedeutung ,innen“ verwendet 
wird. Als Postposition ,in“ steht sin-a mit dem Genetiv des zugehGrigen 
Hauptwortes. Im Neugeorgischen dient -si (<Sin-a) als Lokativsuffix. Das 
Lokativsuffix des Elamischen ist -ma, das wahrscheinlich eine apokopierte 
Form von *man darstellt. Im Armenischen haben wir ban in der Bedeutung 
»Bau, Werk, Arbeit“, van im Plural van-k‘ bedeutet als Plurale tantum 
»Wohnstatte, Kloster“, sonst ,Haus“, ,Wohnort“, ,Stadt“ in Ortsnamen wie 
Nahje-wan, Wan u. a. Es ware mit Marr zu erwdgen, ob nicht auch arm. 
a-wan nichtindogermanischen Ursprungs sein kénnte, sondern unser wan mit 
dem japhetitischen Prafix a<ha, wobei ich besonders auf mingrel. a-ban-i 
»Ort“ hinweisen méchte. Altgeorgisch haben wir als Lehnwort aus dem 
Armenischen wan-i ,Haus, Wohnung, Wohnstatte, Kloster“, den Ortsnamen 
Wan-i, z. B. im Bezirk Ozurgeti des friiheren Gouvernements Kutais, weiters 
sa-wan-e-j ,Wohnstatte“, Ortsname im Gouvernement Kutais. Im Chaldischen 
heift man- ,bauen, machen“ 1%, dasselbe bedeutet das armenische Verbum 
ban-el; das Georgische zeigt den gleichen semasiologischen Zusammenhang 
zwischen ,Haus, Wohnung“ und ,bauen, machen“, indem es zu Sin ,Haus* 
das Verbum Sen-eba ,bauen“ stellt, das sich im Armenischen als Sin-el 
,bauen“ findet. Die weitere sprachpaldontologische Untersuchung dieser 
Worter fiihrt zu einer Urbasis mit der Bedeutung ,Hand“ (vgl. meinen Auf- 
satz ,Armenisch i-sh-an ,Fiirst, Herrscher‘ und seine Verwandtschaftsver- 
haltnisse“ in der Mechitharisten-Festschrift, Wien 1928) 27. 

Sofern das zweifelhafte Wort fiir ,Palast“, Bh. Ill, 3, wirklich d-el-mann-i 
zu lesen ist, so ergibt sich eine weitere semasiologische Parallele; es wiirde 
sich dann uel-man zu hu-man verhalten wie georg. sa-sahl-e ,,Palast“ zu 
sa-hl-i_ ,Haus*, mingrel. d-ohor-e ,Palast* zu ohor-i ,Haus“. Um das 
Material zu man//ban abzurunden, seien noch die mit dem _ besonders 
im Mingrelisch-Lasischen erhaltenen d-Prafix gebildeten W6rter georg. da- 
ban-i apokopiert da-ba-j ,Siedlung“, jetzt auch ,Ortchen“, ,Stadtchen“; das 
n hat sich noch im Plural da-bn-eb-i und in u-da-bn-o-j ,,Wiiste*, wartl. 
»nicht bebauter, nicht bearbeiteter Ort“ erhalten. Im Swanischen bedeutet 
dab ,,Ackerfeld, Flur“. Ich erwahnte bereits, daB die georgische Form u-ban-i 
ein Lehnwort aus einer elamisch-kaspischen Bevdlkerungsschicht des alt- 
georgischen Reiches darstellt. Eine echt kharthwelische Entsprechung dieses 
fremden Ausdruckes haben wir in georg. sop‘eli, so-p‘el-i, nur da8 wir an- 
statt der iberisch-tschanischen Vokalisierung des Prafixes sa- erwarten miiften. 


*® Marr, ,Nadpis Rusy II iz Maku“, ZWO, Bd. XXV, S. 23. 

‘7 Sollte hiefiir nicht auch georg. safl-i ,Haus“ ein Beispiel sein? Fait man sa- als 
das bekannte georgische Nominalprafix auf, so ergdbe sich eine direkte Beziehung des Wortes 
sa-hl-i zu hel-i ,Hand“ und fhel-oba ,,Werk, Arbeit“. Im. Mingrelischen und Lasischen ent 
spricht lautgesetzlich o-hor-i ,,Haus*. 
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so-p‘el-i bedeutet ,,bewohnter Ort, Siedlung, Gegend, Welt“. Das Wort findet 
sich unter demgeorgischen Lehngut im Swanischen als sop‘el ,Dorf“, sop‘l-ob 
»Niedergang“ und mit Apokope gleich dab als sup‘, siip‘’, svip‘ ,Dorfplatz“. 
Eine ebensolche apokopierte Form zeigt das swanische Plurale tantum svim-ra 
»Gemeinde, Volksversammlung*. Im heutigen Georgisch bedeutet so-p‘el-i 
»Dorf“, eine Bedeutung, die erst seit dem 8. Jahrhundert nachzuweisen ist; 
in der dlteren Zeit wird nach den Untersuchungen des georgischen Literar- 
historikers DscHANASCHWILI in diesem Sinne da-ba-j gebraucht. 

kane, kanna, kanne, in-kanna ,freundlich“, sofern das Wort iiberhaupt 
dort steht (Bh. I, 17). Marr (S. 16) sieht in kane die spirantische Ent- 
sprechung der georgischen Vcn »Kennen, wissen“; swan. ebenfalls spiran- 
tisch: mi-hal <*mi-han ,ich wei“. Sofern es wirklich ein Chosi-Wort in- 
kanna ,bekannt, vertraut* gegeben hat, miifte es eine Partizipialform der 
Vkn sein, vielleicht auf “im-kanna, *mi-kanna zuriickgehen. 

kecca ,behauen“ (= altpers. kan-). Georg. tk’ec-eba ,,platzen“; mingrel. 
Uk’ec-ua ,schlagen, spalten, zerreifen“, mingrel. /’k’ac-ua _ ,schlagen, stoBen‘. 
Die Konsonantenverbindung <?’k” im:Anlaut ist eine der im Stidkaukasischen 
so haufigen Konsonantenverstaérkungen. 

Ritu ,ausstechen (die Augen)“, Marr (S. 56) vergleicht georg. Vedw 
»werfen“, z. B..in.ag-mo-u-gdo (<gdw-a) ,er ri8 ihm aus (die Augen)‘; 
ferner das offenbar aus Elamisch-Kaspischem entlehnte Verbum k’it’-na, 
Rirl-na ,picken, aushacken, ausreifen (die Augen)“ = mingrel. k’irt’-onua 
»mit dem Schnabel hacken, beifen“. 

kuri ,Ohr“, wie anstatt des WEISSBACH’schen siri zu lesen ist. Georg. 
qur-i_,Ohr“, mingrel. ‘uji ,Ohr“, las. guj-i, uj-i ,Ohr“; cachurisch k’jrj 
»Ohr“, Riri ,hdoren“. Da huri die richtige Lesung ist, eriibrigen sich die 
Erklarungsversuche Marr’s (S. 54f.), der in siri das Wort fiir ,Nase“, in 
Simme das fiir ,Ohr“ zu erkennen meint. 

lama (in lama-kka, Susa 4) ,,verzehren, zerst6ren (durch Feuer)“, babyl. 
Ubersetzung akdlu; 1 entspricht in diesem Falle einem Guttural, wie er auch 


nach den Forschungen TruBETZzKOJ’s den in den ostkaukasischen Sprachen 


so zahlreichen Laterallauten zugrunde liegt. In den Daghestansprachen finden 
wir: Andisch i-k‘om ,essen“, daneben gamir ,,beifen“; artschinisch k‘um-us 
»essen“; in dem der ando-didoischen Gruppe angehdérigen Dialekt von Go- 
doberi heift ,essen* — unter Verlust des anlautenden Gutturals — ama- 
ta (da) und gleichlautend haben wir in der spirantischen Schicht des Swa- 
nischen am (<*ham, *qam) ,essen“. In der Sibilantengruppe entspricht 
georg. ¢’ama ,essen“, armen. c’am-el ,kauen“, mingrel. ¢’k’om-ua (mit Ver- 
starkung), las. o-c’k’om-u ,,essen“. 

lipa ,,Diener“ (lipa-r-u-ri ,mein Diener“, dipa-me Dienst“), desgleichen 
altelamisch. Auch hier entspricht dem / im Anlaut ein Guttural in den 
kaukasischen Sprachen; Im Georgischen haben wir gma ,,Diener“, altgeorg. 
qrma <*qmra, das sich in qmar-c’wli (c’'wli= ,Sohn, Kind“), gma-c’wli 
»Knabe, Bursche“ wiederfindet. 

mart-ur-ra-kka ,gerade“ (altpers. rasta); es klingt an georg. ma-rt'-al-i 
»gerade, richtig, rechtschaffen*. Nach Marr, S. 58, ware hier eine Entlehnung 
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des elamischen Wortes aus einer Japhetitensprache des Sibilantenzweiges 
méglich. 
meri, (= altpers. nipadiy) ,auf dem Fufe, hinter“. Georg. mere ,nach, 
darauf“, georg. mer-me id. ae 
messin (= altpers. aparam) ,spater“. Georgisch klingt an mas-in ,dann, — 
zu der Zeit“, ma-sa ,folglich*. Es kommt bei der Gegeniiberstellung der — 
Worter darauf an, ob georg. mas-in die spatere Auspragung des alten mas- 
Sina, eigentl. mas Zamsa Sina ,in jenem, in jener Zeit“, ist odér ob es eine — 
selbstandige Bildung mit dem alten n-Genetiv darstellt. Vgl. MARR, Gram- — 
matika drewneliteraturnogo gruzinskogo jazyka, S. 116. . 
mita, mite (= altpers. para +i), altelam. mete ,ziehen, ausziehen“. Laut- 
gesetzlich entsprache georg. wid. Und in der Tat haben wir unter den geor- 
gischen Verben des Gehens die Vwd//Vwl, von welchen der Aorist des ge- 
wohnlichen Ausdruckes fiir , gehen“ gebildet wird: ga-(w)-wed-i//ga-(w)-wel-i ! 
»ich ging“, ga-wid-a ,er ging“. . 
mur-un (= altpers. bimi) ,Erde“, altelam. mur-un. Die Grundbedeutung ~ 
ist wohl ,Bergland, Gebirge“, da der Stamm in allen Japhetitensprachen ~ 
»Berg“ bedeutet. Ubrigens vereinigt auch das sumerische, mit dem Berg- 
zeichen A$ geschriebene Wort kur beide Bedeutungen, sowohl ,Berg“ wie © 
auch ,Land“ in sich. Aus dem gerade bei diesem Worte reich flieBenden 
Stoff vgl. Awar. me‘er ,Berg* (Plural mu‘r-ul), Godoberi be‘el Berg“, Andi 
bil ,Berg“, artschinisch mul Berg“, udisch bur-uh ,Berg“; ferner gemas 
der semasiologischen Gleichung Berg//Kopf//Nase udisch bul ,Kopf*, bask. 
bur-u ,KKopi*, georg. bur-va ,den Kopf, das Obere bedecken“, sa-bur-awi, 
bur-ul-i ,Dach“. Im Tiirkischen haben wir, zweifellos einer alten japhetitischen — 
Sprachschichte entstammend, bur-un Nase, Vorgebirge*. Eine semasiolo- 
gische Parallele bietet sumer. mad-a ,Land* (als Lehnwort im Babylonischen 
matu), das sich zu georgisch mt‘a ,Berg“ (<*mat‘) stellt, ein Wort, das 
WESENDONK (Caucasica I, S. 34) zur Erklarung des Namens Mitanni ,Berg- 
land“ heranzieht.. Vgl. auch lat. mont- ,Berg* und mundus ,Welt*. 7 
na ,sprechen“ (ma-n-ri ,er spricht“). Georg. en-a ,Zunge, Sprache“, 
las. nen-a ,Zunge, Wort, Laut, Stimme“, mingrel. nin-a, swan. nin ,Zunge, © 
Sprache“. Vgl. sumer. en ,.Beschwoérung“, urspriinglich ,Wort“, en-im, in-im 
»Wort*. Dem elam. Stamm na-n entspricht das georgische Zeitwort nan-wa 
,bedauern, bereuen“, urspriinglich wohl ,bekennen“*; georg. si-nan-ul-i_ 
»Reue*. a 
nap ,Gott“. Stellt wohl an sich schon einen Plural ma-p dar, wie es 
auch in den.Japhetitensprachen bei der Bildung des Wortes ,,Gott, Gottheit* 
haufig der Fall ist. Vgl. z. B. abchasisch anc’a ,Gott“, das einen deutlich 
erkennbaren Plural, gebildet mit dem Suffix c’a, dem Pluralzeichen fiir ver- 
niinftige Wesen, darstellt, von dem: Worte an, das bekanntlich auch im Su- 
merischen ,Gott“ bedeutet. ‘ : . 
pari ,gehen“, altelam. pari; georg. swl, *hwl> wil ,gehen*; (w)wal 
,ich gehe*, #-wal ,du gehst*. : 5 a 
pera lesen“. Marr (S. 60) vergleicht abchas. a-p‘hje-ra_,rufen, lesen“. 
pirka bei. Datierungen. Marr (S. 45) vermutet in pirka das Wort fir 
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,Zahl* und vergleicht georg. richv, modern richv-i ,Zahl“ mit Verstérkung 
des # zu ch; ist das urspriinglich anlautende vw in diesem Worte, wie im 
Georgischen haufig, gegen das Ende des Wortes geglitten, so haben wir 
als urspriingliche Wurzel wrh, die zu der elamischen lautlich vollkommen 
paft. Da in den Japhetitensprachen die Ausdriicke fiir ,zahlen, rechnen“, 
iiberhaupt die Grundbegriffe der Zeitrechnung vom Monde hergeleitet werden, 
so kénnte pirka auch ,Mond, Monat“ bedeuten, zumal es wahrscheinlich 
ist, daB das vor dem Monatsnamen stehende ITU ,Mond, Monat“ als Ideo- 
gramm zu werten ist. Zu pirka ,Mond“ gabe es zahlreiche Parallelen vom 
Typus brk’//brc’, und zwar nicht blof in den kaukasischen Sprachen; auch 
zahlreiche Verben in der Bedeutung ,glanzen, leuchten“ wiirden hieherge- 
hoéren. Das sum. i-tu ,Mond“ stellt sich zu georg. t‘we ,Monat“, m-t‘war-e 
»Mond“, mingrel.-las. fut‘a ,Mond“, swan. f‘ow, 6 neben dosd, dosd-ul. 
Im Armenischen fiw, t‘ow-oj ,Zahl (von der Rechnung nach dem Monde 
hergeleitet)“ und tow-em ,zaubere (in Verbindung mit dem Mondkult“). 
Etrusk. tiv Mond, i-tu-is (lat. idis) ,Vollmond“ mit demselben Prdfix wie 
im Sumerischen. Es ist schlieSlich nicht unwesentlich anzumerken, dai 
georg. richw ,Zahl“ in griech. do:duds (a-rit‘m-) ,Zahl“ und poduds ,Takt, 
Rhythmus“ (rut‘-m) nachstverwandte Bildungen besitzt. 

pun-kite ,Ende“, vgl. Marr, S. 48ff. Das Wort ist zusammengesetzt 


‘alls pun und kite; in dem letzteren Bestandteil steckt das eigentliche Wort 


jfiir ,Ende“, vgl. georg. k’ide ,Rand, Grenze, Ende“, k’ide k‘weqanisa ,,das 
Ende der Welt“, c-is k’ide-ni , Welt“, wortl. ,Grenzen des Himmels“; pun 
erhielt sich im Armenischen in der Form bun ,Wurzel, Anfang, Grundlage, 
griindlich, urspriinglich, echt, gerade“, ban-ak’an ,natiirlich“, ban-ojt‘ ,,Natur, 
Charakter“, ban-ik’ ,,urspriinglich, verwandt“, ban-awi-n, ban-aw ,,ganz, voll- 
standig, schlieflich“; bun bedeutet im Armenischen sowohl ,Anfang“ wie 
auch ,Ende“, wie auch armen. galuh ,Kopf* sowohl ,Anfang“ wie ,Ende“ 


bedeutet, im Sinne von Anfang steht es aber nur in Verbindung mit dem 
-Worte ask’iz ,,Anfang“, in ask’iz-ban ,Anfang“. Im Georgischen finden sich 


Lehnwo6rter aus dem Armenischen bun-i ,Wurzel, Anfang, Griindung, ur- 


_ Spriinglich, verwandt“ usw., h-bun-ojs ,er wurzelt“, bun-ik’-i ,Ende der 


Scheide des Kinschals“, bun-eba-j ,,Natur, Charakter“. Im Swanischen findet 
sich u. a. li-bn-e ,anfangen“. Gegeniiber dem reichen Wortmaterial aus den 


_ Japhetitensprachen wird der HUBSCHMANN’sche Versuch, armen. bun einen 


y™ 


“1 ee 


indogermanischen Ursprung zu geben (skr. budhna ,Grund, Boden“ samt 
iranischen Parallelen), einigermafen unsicher. Es diirfte sich auch hier um 
Wortgut handeln, das indogermanische Stamme von der Vorbevélkerung 
tibernommen haben. Es gibt in einigen Japhetitensprachen die lautliche Er- 
scheinung, daf einem 7 ein d bzw. d lautgesetzlich entspricht; so entspricht 


“dem armen. bojn ,Nest“ im Georgischen bud-e ,,Nest“. Nehmen wir diesen 


Fall fiir elam. pun an, so findet sich im Georgischen tatsadchlich p‘ud-e ,Fun- 


dament, Grundlage", p‘ud-na ,griinden“, sa-p‘udv-el-i ,Griindung“ usw.?8, 


* Es ware verfiihrerisch, georg. p‘ud-e, p‘ud-na seinerseits wieder zu lat. fu(n)d- zu 
stellen; auf die Gefahr hin, in den Ruf allzugrofer Einbildungskraft zu kommen, fiihre ich 
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Es wird also pun dem angefiihrten Vergleichsmaterial entsprechend zu R’ite 
eine Art Verstarkung (vgl. armen. ask’iz-ban) darstellen mit der Bedeutung 
»genau, gerade am Ende“ (scil. des angefiihrten Monats). 

sira wahrscheinlich ,spieBen“; sir-um ,Lanze“. Es ist sirum zu lesen, 
nicht i-ssir-um (Marr, S. 33), da is, nicht és, im Text steht, somit nur 
Determinativ fiir Holzgerate ist. Georgische Wurzel swr: srewa ,,werfen, 
schleudern“, srola (Pras. w-i-swr-i) werfen, schleudern, schieBen; davon 
georg. i-sar-i ,,Pfeil*. 

Sak ,Sohn“. Vgl. Marr, Jafeticeskie elementy w jazykach Armenii. 
Izw. 1913, S. 421f., und desselben Termin ,,Skif“. Jaf. Sbornik 1, S. 101 ff. 
Georgische Wurzel Sswn—»Swil gebdren: Swil-i ,Sohn“, mingrelische Ent- 
sprechung in ohora-sk‘ili, ohora-sk‘iri ,Schwager, Schwagerin“, wortl. , Kinder 
des Hauses (ohori)“, mingrel. sk’ua (Plural sk’ual-ep‘-i) ,Sohn“, las. sk’in-i 
»sohn“, swan. sgjah (<*sgahi) und ska (Plural skej-ar) ,Sohn“; abchas. 
a-p‘sk‘a Kind“, mingrel. p‘-sk‘i ,Abkémmling, Volk“; Tscherkess. guo, go 
(Spirantengruppe). Damit verwandt sind eine Reihe.von Suffixen auf -sk, -ko, 
die die Abkommenschaft bedeuten und Familiennamen bilden; sie erstrecken 
sich iiber das Gebiet der slawischen Vélker (Ukraine, Polen) und weiter. 
Elam. Sak verhalt sich zu Swili, sk‘ili, sk’ua(l) usw. wie Tschetschenisch 
sag ,Hirsch* zu las. sk‘weri, m-sk‘weri, sk‘eri ,,Hirsch“, mingrel. sk‘wer-i 
»Gemse“, georg. Swel-i ,Name eines Tieres* (Tschub.) Einer anderen Wort- 
reihe entstammen syr. zag-a@ ,,Ktichlein“, urspriinglich ,Junges*, neupers. zaq 
»Junges, Kind“, davon georg. zak‘-i ,junger Biiffel“, armen. dag ,Junges © 
von Voégeln und anderen Tieren“. 

Sarra, Bh. Il, 58. Falls das Wort wirklich ,abschneiden (die Képfe)* 
bedeutet, stellt sich georg. @r-a schneiden, Aorist w-car, w-c’er ,ich schnitt“, 
dazu. Marr, S. 56. 

Sari altelam. wohl ,das Werk“ (Quellen, Nr. 14, B3). Vgl. georg. Ssroma 
(Prasens w-Swr-ebi) ,arbeiten, sich plagen‘*. 

Sarrappa in pirru ir. Sarrappa ,sie versammelten sich“ (Bh, Il, 24, 28) 
usw. Georg. k’reba, k’rep‘a ,sammeln“, mingrel. k’orob-ua, k’orop‘ua, las. 
o-R’orob-u ,sammeln“, armen. Zolow (<(*Sarab) ,Versammlung* (Marr, 
S. 44f.). 

Si-Sne ,schodn“. Marr vermutet die Bedeutung ,Schénheit* (S. 34f.) 
und gibt als Vergleichsmaterial georg. VSwn, a-Swen-a ,er verschonte“, Sno-j 
(< *Snwa-j < *Swna-j) ,Schénheit*, si-swen-e ,Schdnheit“*, eine Form, die 
elam, Si-Sne sehr nahe kommt; m-Swen-ier-i ,sch6n*. Zu Si-Sne gehért wohl 
auch i-Sne im Namen der Gottin /Sne-Karap, was also Schén-Karap bedeuten 
wiirde. Ich buche noch das dem Kuannada-Dialekt des Andischen angehérige 
Wort sisu (aus *Si-Swn?) schon“. 


/ 


weitere Belege lateinisch-georgischer ,Beziehungen* an, wobei ich mich auf solche beschranke, 
bei denen lat. f dem p‘ des Georgischen entspricht: 

lat. fid-es ,Treue, Vertrauen* — georg. p‘uc-i ,Schwur, Eid*, p‘uc-eba ,schworen*, 
piuc-wa id., u>Z2f in p‘ic-i ,Schwur‘, p‘ic-wa, p‘ic-eba ,schworen‘. 

lat. fi(njd- ,spalten* — georg. p‘ucuni ,gespaltener Stein‘. 

lat. fro(n)d- ,Laub* — georg. p‘urc-el-i < *p'ruc-el-i id. 
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Sit’ ,Nacht“. Vgl. sumer. sid-i ,Norden“. Entsprechungen in den §- 
Sprachen Sed, Sked, sked in der Spirantengruppe ked: swan. le-Sk’ed, Sged 
,schattenseite“, georg. k’ed-ar-i ,Dunkel, Finsternis“. Schatten, Dunkel“ 
bedeutet in den Japhetitensprachen auch ,Norden“, wie georg. ¢rdil-i , Schat- 
ten“, ¢crdil-o ,Norden“, ¢rdil-o-et‘-i ,Norden“ zeigt. In mehreren andischen 
Mundarten heift schwarz“ (be)-ced-ir. Zu den WGrtern, in denen an Stelle 
des d ein r auftritt, wie in las.-mingrel. ser-i ,Nacht“, georg. (Lehnwort 
aus dem Iberischen) ser-i ,Abendmahl, Fest‘, ser-ob-a-7 ,Nachtmahl, Abend- 
mahl (kirchlich)*, armen. gi-ser ,Nacht“, georg. gi-Ser-i ,schwarzer Stein, 
Gagat, schwarzer Bernstein“ und den komplizierten semasiologischen Be- 
ziehungen, die unsere Wortgruppe mit assyr. Sadia, Sadda Berg“, ki-Sad-u 
»Hals“, georg. ser-i ,Hiigel“, k’i-ser-i ,Hals“, armen. sar ,Berg“ verbindet; 
vgl. Marr, ,Smert’ <— preispodnaja* w mesopotamsko-egejskom, DRAN, 1924, 
S. 12—14, und ,Jafetidizm w assirijskom iz semanticeskoj gruppy nebo/|, 
gora]/, golowa*, ebenda, S. 163—164. 

la < taha ,senden“ (dasselbe Verbum wie altelam. taha ,,setzen, stel- 
len“?). Wurzel th//*tw > tp. Vgl. georg. c’ew-a, Aorist w-a-c’i-e < w-a-c’iw-e 
ich lie8 nachjagen*. Im Mingrelisch-Lasischen fiir das # des Spirantenzweiges 
das § der s-Sprachen der Sibilantengruppe: Mingrel. ¢’is-ap‘a ,verfolgen“, 
mo-c’is-ap‘-ir-i ,erreicht habend, reich“; las. me-c’is-u ,erreichen“; georg. 
cew-a entspricht mingrel. ¢’ap‘a ,erreichen, einholen“, las. mo-n + ¢’ap‘-er-i 
,teif*, mingrel. mo-n+¢’a << mo-n+c’ap’ ,reif“, mit Desibilation mo-n+da 
|,teif*, las. di-monj-u er reifte“. Chosi tippe in der Redensart tippe tah 
(Bh. II, 38, 61; Ill, 6) ,ich schickte zum Erreichen, zur Verfolgung“ ver- 
gleicht sich georgischem m-c’ew-i ,erreichend*, m-c’ew-ar-i ,Jagdhund“, 
m-c'ip’-e ,,reif“ (z. B. hel-mc’ip‘e ,,dessen Hand reif, machtig ist“, ,Konig, 
Herrscher“), mo-c’ip‘-ul-i ,,reif“ (besonders vom Wuchs). Vgl. Marr, S. 57f. 

tahu ,,helfen“, tau-ma-n-li-p ,,sie waren behilflich“ (Bh. III, 93). Marr, 
cn 57, sieht. darin, wie in tahha, eine Wurzel th//tw>1 und vergleicht georg. 
cw: w-e-cew-i »ich helfe ihm“, Aorist e-c’i-a<e-ciw-a ,er half ihm“, 
m-c’e ,Helfer“ von c’ew-a. 

talla ,schreiben“, altelam. ¢allu. Georg. c’er-a ,,schreiben“, mingrel. 
C’ar-ua ,schreiben“, las. on-c’ar-u ,schreiben“, swan. /i-jr-e ,schreiben“. 

tamini ,treu“, Bh. II, 70, Marr, S. 45. Georg. c’men-a-j, r-c’men-a-j 
»Glaube“, m-c’am-s ,ich glaube“. 

tassup ,,Heer, Bevélkerung, Leute“; am nachsten steht swan. ¢’as, ¢’ds 
»Mann, Gemahl“. Die Entsprechungen mit anlautendem k’ georg. k’ac-i 
»Mann“, mingrel.-las. k’o¢-i ,Mann“ haben eine Parallele in altelam. kiccu-m 
»Leute, Bevélkerung“. 

tiri, altelam. turw ,sagen, sprechen, verkiinden“. Marr, S. 59. Georg. 
Wurzel thr sagen, sprechen, u-thr-a ,er sagte zu ihm“. 

tit-ma ,Zunge“. Marr, S.52. Georg. tit’-in-i ,,viel sprechen, stammeln, 
lallen, schwatzen, plaudern“. An einen Zusathmenhang mit tuschisch mo-tt, 
ma-tt (<*ma-tut) ,Zunge“ glaube ich nicht, weil das zu diesem Worte 
gehérige Vergleichsmaterial aus den Daghestansprachen nach anderer Rich- 
tung weist. 
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tku, tki, tuk ,liigen“. Mit dentalem Prafix, das Zeorg. si- entspricht, 
aber auch in den heutigen Kaukasussprachen sich noch ab und zu erhalten 
hat (z. B. in las. di-chir-i ,Blut“ gegeniiber georg. si-shl-i id.), ist gebildet 
ti-tukk-a ,,Liige“, ti-tki-mme ,,Liige“, woraus ti-tuk-ra, ti-tuk-urra ,Ltigner“. 
Hiezu georg. Wurzel ?qw: i-fqua ,er log“, ma-t’qu-ara ,Liigner, Be- 
triiger“, ¢qu-il-i ,Ltige*. Die Verbalform titenra (dritte Person Singular 
Futurum) in Bh. III, 64, halt Marr (S. 33) fiir entstanden aus ¢i-tke+n-ra 
(mit Schwund des &); er ist weiters der Meinung, daf fi-tki-, ti-tku- samt 
dem Prafix aus dem Kharthwelischen entlehnt worden sei. 

tuna, tuni ,,iibergeben, gewahren“. Marr, S. 51f. Georg. dguna schenken, 
dgwen-i, zZwen-i ,Geschenke“; mingrel. jZona (< *jgwana), las. on-jZon-u 
schenken; armen. dawn-el (dawn < dwan) ,schenken“. 

tur ,Sohn“ —altelam. Vgl. sumer. fur klein, Tierjunges, Sohn*. Georg. 
c'ul-i ,Sohn“, auch gmar-c’wi-i, modern gmar-c’wil-i, gma-c’wil-i, gma-c'ul-i 
»Knabe“; im meschischen Dialekt des Georgischen die desibilierte Form 
mar-fwi-i (Marr, S. 16). Vgl. auch die parallelen Bildungen sumer. kel-tur 
,Jungfrau“, wortl. ,Frau + Kind“ —georg. k‘al-c’ul-i , Jungfrau“, wOrtl. Frau 
+ Kind“, ,weibliches Kind“. 

turna ,erkennen, wissen“ —altelam. urna ,wissen, kennen*. Marr, 
S. 57. Wurzel tr im Swanischen /i-ter ,kennen“, abchas. a-dar-ra_ ,,wissen“; 
georgische Wurzel cr, davon me-car-i ,Wahrsager aus dem Schulterblatt 
(von Schafen)“, wGrtl. ,Wissender, Zauberer“. Interesse bietet eine georgische 
Entsprechung mit & an Stelle des anlautenden /: k’urn-a ,er heilte“ von 
k’urn-eba ,heilen“, urspriinglich ,wissend sein, kundig sein“, m-k’urn-al-i 
< *m-k’urn-ar-i ,,Arzt“, urspriinglich ,Weiser, Zauberer“. Hiezu gehdrt das 
chaldische Wort kurn-i ,,Priester“; der Bedeutungsiibergang ,,Weiser, Priester, 
Arzt“ ist nicht erstaunlich, da in dieser Zeit die Priester alles Wissen in sich 
vereinigten. Zu georg. me-car-i ,Wahrsager“ gehdrt nach Kipschidze mingrel. 
me-n-c'ar-i ,Hexe*. 
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I. Die Méglichkeit einer Verwandtschaft des Koreanischen und der 
a rache mit den indogermanischen Sprachen. — Vorlaufige 
Proben fiir Ubereinstimmungen. 


In der kiirzlich erschienenen koreanischen Konversationsgrammatik von P. 
_AinpREAS EckarpT, O. S. B. (J. Groos, Heidelberg), vergleicht der Verfasser 
vielfach koreanische Worter mit denen indogermanischer Sprachen. Obgleich diese 
Parallelen teilweise keine etymologische Bedeutung haben, und vielleicht auch nur 
als mnemotechnisches Hilfsmittel gedacht sind, ermutigt der Verfasser damit doch 
Zu einer naheren Untersuchung nach der Méglichkeit einer Verwandtschaft der 
indogermanischen Ursprache mit dem Koreanischen (und weiterhin der Ainu- 
Sprache), zumal er die aus dem Chinesischen stammenden Lehnworter durch- 
gangig als solche kennzeichnet und damit auch dem schlechten Kenner der ost- 
asiatischen Sprachen eine solche Arbeit sehr erleichtert. Eine solche Untersuchung 
wird namlich, was der Verfasser nicht ausdriicklich erwahnt, von vorneherein 
durch die Form der Zahlworter * nahegelegt. Diese lauten *: 


1 Nebst dem Giljakischen, iiber das mir durch ein Zusammentreffen ungiinstiger 
Umstinde trotz des Entgegenkommens der Bibl. der ,,Bat. Genootschap van K. en W.“ 
nur sparliche Angaben in MEILLET, ,,Les Langues du Monde“ und Laurer, Intern. Arch. 
fiir ee, XI, 19—23, vorlagen. 

2 In dubio sind natiirlich iiberall die echtkoreanischen gemeint, nicht die dem Chi- 
-Tesischen entlehnten. 

3 Abkiirzungen: VB — Vermittelnde Bedeutung. B = BrucMann und Detsrtcr, 
Grundri8 der vergleichenden Grammatik der indogermanischen Sprachen. K = Ktucs, 
Etymologisches Wérterbuch der deutschen Sprache. F = Fick, Worterbuch der indoger- 
manischen Grundsprache. Bei Zitaten aus diesen drei Werken ist deren Schreibweise bei- . 


es" ae te ee i ee cd ae ek Ae oh ee ee” eee 
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Indogermanisch Koreanisch  Ainu 
1. *oino-s, *oino-s, *sem, *sm oi (,allein*), han shine 
2. *dud tu tu 
3. *tri- se re 
4, — ne ine 


(B ll, 2, 9. Besprechung dieser Formen und weitere Ubereinstimmungen in den Zahl- | 
wortern in Abschnitt III.) 


Die Méglichkeit einer solchen genealogischen Sprachverwandtschaft wird 
weder durch die weite raumliche Trennung, noch durch Rassenunterschied, noch 
durch Verschiedenheit des Satzbaues und der sonstigen grammatischen Struktur 
der Sprache von vornherein ausgeschlossen. 

Denn wenn, wie wohl mit Recht vermutet wird, die indogermanische Ur- 
sprache bzw. deren Grundstock durch Hirtennomaden von Osten nach Mittel- 
europa gebracht wurde, dann ist die Uberwindung groBer Entfernungen in den 
: asiatischen Steppen durchaus nichts Auffalliges. Man vergleiche die nahe Ver- 
: wandtschaft des Jakutischen mit dem Osmanisch-Tiirkischen, die ebenfalls durch 
gewaltige Strecken getrennt sind. 

Dasselbe Beispiel wiirde auch schon geniigen, um zu beweisen, daB Rassen- 
unterschied Sprachverwandtschaft nicht ausschlieBt, wenn wir dafiir nicht schlagen- 
dere Beispiele, wie die englischsprechenden Neger Amerikas, die Melanesier mit 
ihrer austronesischen Sprache usw. hatten. Obendrein ist gerade zwischen den 
europaischen Vélkern und Koreanern und Ainus der Rassenunterschied nicht 
gerade der gr6Bte. 

Der Satzbau endlich und der sonstige grammatische Typus erbt sich in der 
Sprache keineswegs so unveranderlich fort, daB ein Unterschied in diesem Punkt 
ein Gegenbeweis gegen genealogische Verwandtschaft zwischen zwei Sprachen 
ware. Die Erfahrung zeigt bei unbestritten zusammengehérigen Sprachen, daB 
Satzbau und grammatische Struktur sich recht schnell andern kénnen (Lateinisch- 
Romanisch; Urgermanisch-Englisch), wahrend das konservativste Element in der 
Sprache vor allem die Zahlworter, in zweiter Linie Pronomina und grammatische 
Affixe sind, mit anderen Worten, daB man genealogische Verwandtschaft sicherer 
4 als am Sprachty pus am Sprachstoff erkennt, soweit er sich, was vor allem 
bei den Zahlwortern der Fall ist, dem Bedeutungswandel durch kulturgeschichtliche 
> Veranderungen entzieht. Man vergleiche auch die uralischen Sprachen, die gemein- 
¥ same Zahlworter bis mindestens 6, nicht aber den gleichen Satzbau (Wortfolge!) 
bewahrt haben. — Obendrein ahnelt die indogermanische Ursprache, wenigstens 
was die Wortfolge betrifft, dem Koreanischen und der Ainu-Sprache durchaus. _ 

Die Untersuchung, zu der ich durch diese Erwagungen ermutigt wurde, 
ergab schon bald eine Menge Anhaltspunkte, von denen ich einige im voraus 


behalten, daher die UngleichmaBigkeit der Schreibung und Terminologie bei gotischen, 
angelsdchsischen und dergleichen Zitaten. Alle koreanischen Zitate aus ECKARDT a. a. O. 

mit beigefiigter Seitenzahl. Soweit nichts anderes angegeben, beruht die Zerlegung der 

koreanischen Wortformen nicht auf bloBer Vermutung meinerseits, sondern auf Angaben 

des genannten Werkes. — Die Ainu-Worter nach: Memoirs of the Literature College. Imp. 
Univ. of Japan, No. I, 1887 (CHAMBERLAIN und ee) Die Ziffern verweisen 
auch hier auf die Seitenzahlen. 


Die Verwandtschaft des Koreanischen und der Ainu-Sprache usw. 201 


nenne, in der Hoffnung, daB dadurch die folgenden Ausfiihrungen einer ernsthaften 
Priifung wert erscheinen werden. 

1. Auer den Zahlwortern 1, 2, 3 (4), wobei fiir 2 sich zwei verschiedene 
indogermanische Stamme beide im Koreanischen wiederfinden, zeigt sich Ver- 
wandischaft zwischen dem indogermanischén ‘Wort fiir 10, einigen gleichbedeutenden 
koreanischen Ausdriicken und dem Ainu-Wort fiir ,,Hand“, sowie der Bildung der 
Zehner in einigen indogermanischen Sprachen und dem Koreanischen, endlich 
dem Suffix der Ordinalzahlen im Indogermanischen und Koreanischen (vgl. Ab- 
schnitt III). 


2. Man beachte die zwei Arten der Negation in den betreffenden Sprachen. 


Altind. na ma (prohibitiv) 
Griechisch 2, & (aus n) uy (prohibitiv) 
Koreanisch ani 121 (nicht tun) mod 121 (nicht kénnen, nicht 
Ainu Seenne 117 shomo 117 [diirfen) 


3. Zahlreiche grammatische Affixe stimmen im Koreanischen und Indo- 
germanischen tiberein, sobald einmal die lautgesetzlichen Entsprechungen erkannt 
sind. Z. B. lassen sich die koreanischen Kasussuffixe fast sémtlich im Indogermani- 
schen nachweisen, und. zwar vorzugsweise in den dlteren Formen der ungeschlech- 
tigen Pronomina. (Abschnitt IV, V, VI, VII, VIII.) 


II. Lautgesetze, 

Wir miissen unterscheiden zwischen solchen lautlichen Veranderungen im 
Koreanischen, die sich an Lehnwértern aus dem Chinesischen oder an der korea- 
nischen Schreibung nachweisen oder wahrscheinlich machen lassen, einerseits, und 
anderseits solchen, die wir erst aus einer Vergleichung des koreanischen mit dem 
indogermanischen Wortschatz gewinnen. Ftir alle diese Lautgesetze 
findet man Belege in der nach indogermanischen Anlaut- 
konsonanten geordneten WO6rterliste (Abschnitt IX). 

Vorausschicken muB8 ich, daB r und / im Koreanischen mit demselben Zeichen 
geschrieben werden und da sie innerhalb desselben Wortstammes miteinander 
wechseln, also offenbar urspriinglich identisch sind (r scheint wie im Englischen 
gesprochen zu werden). 

A. Ausl.4 d oder ¢tist im K oreanischen vor nicht langer 
Zeit zul(r) geworden. Man vergleiche: 


1. 7. 8. 
Kanton-Dialekt yat , ts‘at pat 
Koreanisch (Lehnwort)* i tchil phal 


Ausl.* s wird im Koreanischen, ebenfalls in histori- 
scher Zeit, zu d. 


4 Was in der betreffenden Periode Ausiaut*und was Inlaut gewesen ist, 1aBt sich 
natiirlich noch nicht sicher feststellen. 
_. 5 HaRTLEBEN, Bibliographie der Sprachenkunde, Chinesisch. Natiirlich sind die 
koreanischen Worter nicht aus dem Kantondialekt entlehnt, ich zitiere diesen nur wegen 
seiner altertiimlichen Formen. 


2 pa 
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Das ergibt sich daraus, daB ausl. d@ mit demselben. Zeichen geschrieben — 


wird wie anl. s, und daB beide in grammatischem Wechsel zueinander stehen, z. B.: 


kad 5 ,Hut* mit Endung kasi 
pad 5 ,Feld* , = pasi 


C. Anl. wwirdim Koreanischen zu m (6). 

Anl. w wird namlich in chinesischen Lehnwortern durch m ersetzt, vgl. 
Aston, Journal of the Royal Asiatic Society, 1879, 322. Dadurch wird ein korea- 
nischer Lautwandel w—m plausibel, wenn: auch nicht bewiesen, denn es ist natiirlich 
auch méglich, daB das Koreanische nie ein w gehabt hat und es sich in den 
chinesischen Wortern nur um Lautsubstitition handelt! — Da ferner nach F. 
MOLLER, Grundrif der Sprachwissenschaft, 6 nur eine Modifikation von m und 
diesem in der Schrift gleich ist, kénnen wir auch Worter mit anl. 6 mit indo- 
germanischen, die mit w anlauten, vergleichen. 

D.Ani.l(r)wirdim Kor. a. 

Vgl. auch hier Aston, a. a. O. Dieselben Argumente wie bei C.  . 

Nun zu den erst auf Grund der indogermanisch-koreanischen Wortver- 
gleichung gefundenen Lautgesetzen: 

FE. Anlidg. gunddentsprichtkor. kbzw.t. 

lat. duo — kor. tu 317 (,zwei*), 

idg. *dekm (10) — kor. tong 322 (,,zehn*“), 

véeavos \ i oe piroiki 57 (,Wildgans“) usw., Abschnitt IX. 

kymr. garan J 

F.Iidg. anl. gh — kor. A. 

Z. B. idg. *ghud (gieBen) — kor. Aiirii-ta 73 (flieBen.) 


Wegen d—r siehe oben A. 

Weiteres wieder Abschn. IX. 

G.I dg. anl. dh — kor. th oder d. 

Dies zweifache Aquivalent beruht vielleicht auf Mischung verschiedener 
Dialekte in der kor. Schriftsprache, vgl. nebeneinander: 

Du-ta 398 und thu-ta 398 in anscheinend derselben Bedeutung. Ahnliches im 


Englischen, wo anglofriesische mit nordischen Elementen so gemischt sind, daB . 


die Lautgesetze scheinbar durchbrochen werden. 
H.idg.anl. bh — kor. ph. ; 
7. Von den anlautenden Konsonantengruppen scheinen ér und ae im ore 
nischen durch s (Ainu r) vertreten zu sein. : 
Idg. *#ri — (3), kor.: se, Ainu: re. 
, Weitere Beispiele im Abschn. IX. 
Fiir die anderen Konsonantengruppen fehlen ausreichende Belege, vorlaufig 
setze ich: 


anl. kn, gn gleich n anl. st gleich s 
» Sn » ay » SP Satea 
Paw EID Se She sigan R 


Im Auslaut und Inlaut sind natiirlich Lautgesetze (abgesehen von den aus 
den chinesischen Lehnwortern und der Orthographie erschlossenen unter A und B) 


4 
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hier wie iiberall schwerer aufzustellen, weil kombinatorischer Lautwandel eine 
_grdBere Rolle spielt. Jedoch: 

K.Idg.ausl.r — kor. d (iiber s) oder. 

Auch hier kann das doppelte Aquivalent durch Dialektmischung entstanden 
sein, vgl. dul-tha und dud-ta in abnlicher Bedeutung im Worterverzeichnis unter 
idg. dh, ferner kud-ta 906 ,,gehen“, ,,schreiten“ und korum 153 ,,Schritt“ (r 1, 
ygl. Einleitung). AuBerdem wissen wir nicht, ob idg. r einheitlichen Ursprungs 
war; die Spaltung kann alten Datums sein. 

L. Ausl. oder inl. idg. dh — kor. s, und wo dieses im Ausl. steht, 
nach B zu d, 

Z. B. mad-ta ,in die Mitte treffen®, idg. *medh-y-os, lat. medius usw. K 333. 


Auf vokalische Lautgesetze muB vorlaufig schon darum verzichtet werden, 
weil sowohl im Koreanischen als besonders auch im Indogermanischen (Ablaut!) 
innerhalb desselben Stammes haufig verschiedener Vokal vorkommt. 

Uber die Lautgesetze in der Ainu-Sprache vgl. Einleitung zu Abschnitt X. 


Ill. Zahlw6rter. 


Bei der jetzt folgenden grammatischen Vergleichung werden die erwahnten, 
im Worterverzeichnis belegten Lautgesetze vorausgesetzt. 

Ich erinnere aber ausdriicklich daran, daB diese teil- 
weise nicht bloBe ad hoc konstruierte Hilfshypothesen 
Sind, sondern wohlbegrindete, auf der Umformung chine 
sischer Lehnworter und der koreanischen Schrift be 
_ruhende Annahmen. Wir dirfen also nicht nur, wiees wu. a. 
im Abschnitt IV geschehen wird, eine indogermanische En- 
dungd oder?¢ einem koreanischenJ/, eine indogermanische 
Endung s einem koreanischen d gleichsetzen, sondern wir 
-missen diese Entsprechung erwarten. Stande im Koreani- 
scheninsolchen Fallenderselbe Laut wieim Indogermani- 
schen, dann ware dasein Argument gegen gemeinsamen Ur- 
sprung. 

Nun zu den Zahlwortern °: 


6 Im ,,Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel-Médling“ fiihrt KrEICHGAUER 
aus, daB das Zahlensystem der Indogermanen auf einen Zusammenhang mit den Semiten 
deutete (,,Anthropos“, XXI, 664). Da die semitischen Zahlwérter vollig anders lauten als 
die indogermanischen, nehme ich an (mir liegt nur die erwaihnte Rezension vor), da der 
Verfasser nicht an eine einigermaBen nahe genealogische Verwandtschaft beider Sprach- 
familien denkt, sondern an Beeinflussung. Denn die Methode des Zahlens iiber 10 kann 
auch durch Einwirkung anderer Sprachen iibertragen werden, jedenfalls eher, als die ein- 
fachen Zahlwérter selbst. Was den sonstigen Inhalt dieser Schrift und ihr Verhdltnis 
zu den Resultaten dieser Arbeit betrifft, so weise ich darauf hin, daB die dem Koreani- 
schen und einigen indogermanischen Sprachen scheinbar gemeinsame Zehnerendung nicht 
genau ,,10“ bedeutet zu haben braucht, sondern vielleicht »ochar“ oder dergleichen. Es 
ist also, auch wenn die Indogermanen erst spat angefangen haben sollten, iiber 10 hinaus 
zu zahlen, vielleicht nicht ganz unmdglich, daB sie das im Folgenden behandelte Zehner- 
suffix mit anderen Sprachen gemeinsam gehabt haben. 


whe 
aa al 


ee all 


-, > 


204 Dr. KoprpELMANN, 


1. Idg. erstens *oino-s, oiuo-s, zweitens *sem-, *sm, drittenS etwas, das in alb. re, 
aksl. jedin steckt. B Il, 1, 7. 
Dem steht gegeniiber kor. Aan und of 296 (,allein*), Aino Sine. 


Obgleich die Mannigfaltigkeit innerhalb der indogermanischen Formen und 
der vermutlich zusammengesetzte Charakter eines Teiles dieser Worter die Ver- 
gleichung erschwert, ist ein Anklang unverkennbar. 

2. a) Idg. *duuo, Ainu tu, Kor. tu, mit t fiir anl. d nach II E. 

6) Arm. er — (,,noch nicht aufgeklart“) B II, 1, 9. — Kor. (alte) adjek- 
tivische Form id- 318. 

Wegen ausl. idg. r — kor. d vgl. II K. 

3. Idg. *#i B I, 1, 11. Aniu re. Kor. se, stk, s6 mit s fir fr nach II J. Vgl. 
dazu giljakisch: tSaxr = 3, tSrax = dreimal. (MEILLET, Les Langues du Monde.) 
Uber die anderen giljakischen Zahlworter habe ich keine Angaben. 

4. Kor. ne, niik, no. Ainu: ine. 

10. Idg. *dékm B II, 1, 20. 

Hier stehen neben dem gewohnlichen koreanischen Zahlwort yol drei ans 
Indogermanische anklingende Formen. 

Erstens: fampul 319 ,,10 Jahr alt“. Das p gehért zum Suffix, vgl. yotup 
8 Jahr alt“, Rurtip ,,9 Jahr alt“ usw. 

Zweitens: tjak 322 ,,10 Stiick“. 

Drittens: tong 322 ,,10 Stick“. 

Dazu Ainu: teke ,,Hand“. 

Man kénnte also idg. *dekm als alte Dualform (zwei Hande = 2 X 5 = 10) 
auffassen, ebenso, auch mit Nasal, kor. tong und, durch Einwirkung des Suffixes 
umgestaltet, kor. tam-pul (Zerlegung von mir, s. 0.), kor. 4/@k hatte dann ein anderes 
Dual- oder Pluralsuffix gehabt, von dem aus der Anlaut palatalisiert worden ware 
(vgl. dariiber Abschnitt IX), 


Zu dieser Hypothese paBt kor. tad, taid—=5 (urspr.—,,Hand“?) und fan. 


241 — ,,Handvoll (Holz)“, endlich ein anderes tan 322 = 10 pol (pol ist Zahlwort 
fiw Kleider, Topfe usw.). 
Wegen idg. d — kor. ¢ vgl. wieder II E. 


Wie der Vorgang auch im Einzelnen gewesen sein mag, Formen vom ~ 
Typus dek, dak mit der Bedeutung ,,Hand“, ,,5 Finger“, ,,5“ und entsprechender 


Formen mit nasaliertem Auslaut und der Bedeutung ,,10“ sind in den drei ver- 
glichenen Sprachen auffallend reichlich vertreten. 


Die Zehner. Das Suffix der Zehner war idg. *komt B II, 1, 29. Da- _ 
neben steht aber lat. ginta mit lautgesetzlich nicht erklartem g und alb. zet (,,20“) 


B II, 1, 29. Wenn man den Anlautkonsonanten beider auf idg. gh zuriickfihrt 
(vgl. B I, 1, 566), dann paBt das genau zu dem kor. Adin in sérhiin 30“, mahin 
40% usw. (Wegen gh — A vgl. II F.) 

Man kénnte nun fragen, wie es méglich sein soll, daB die drei verglichenen 
Sprachen wohl die Zehnerbildung und die Zahlen 1, 2, 3 (4), 10, nicht aber die 
dazwischenliegenden gemeinsam haben. Das 14Bt sich einfach so erklaren, daB ur- 
spriinglich alle Zahlwérter gemeinsam waren, und zwar mit etwas umstandlichen 
Umschreibungen, etwa wie jetzt noch in der Ainu-Sprache, und daB spater, als 
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durch kulturelle Veranderungen, z. B durch Ubergang zur Viehzucht in groBem 
MaBstab, Bediirfnis an einem besseren und handlicheren Zahlensystem entstand *, 


-einzelsprachlich die Zahlwérter iiber 3 durch kiirzere Neubildungen oder Entleh- 


nungen ersetzt wurden und nur Reste, wie 10 oder 20, stehen blieben. 


Endlich stimmt auch noch das indogermanische Suffix der Ordinalzahlen 
mit dem koreanischen tiberein: 


Indogermanisch ng Koreanisch 
*tritiios : sedtjai 
*queturtos nedtjai 
*penqutos tassodtjai 
usw. 
(B Il, 1, 51.) 
Der Ubersicht halber fasse ich das Resultat zusammen: 
Indogermanisch Koreanisch Ainu 
is *oiu0-s oi (,allein*) = 
*oino-s of (+ han?) - 
* sem, *sm = Sine 
2s *duuod tu tu 
3. *tri se re (gilj.: tSaxr, trax [3 mall) 
4, = ne ine 
10. *dekmn - tam-pul (10 Jahr),.tong,  teke (,Hand*) 
20. zet (alb.) (g aus gh?) = — [tjak hot 
Zehnersuffix ginta (It.) hiin = 
Ordinalsuffix 4 tjai = 


IV. Dual- und Pluralsuffixe. 

Einen lebendigen Dual und Plural gibt es beim koreanischen Nomen nicht, 
auBer einer Umschreibung mit tal (alle). Doch findet sich etwas, das. indogermani- 
schen Dual- und Pluralbildungen lautgesetzlich genau entspricht, und zwar beim 
Zahlwort. Dies lautet: 


Adj. Subst. Adj. Subst. 
1. han hanja® 6. yOsdd, yod y0s/od 
2. tu tu/l 7. nilkop nilkop 
3. sé se/d 8. yotélp ydtolp 
4. ne ne/d 9. ahop ahop 
5. tassod, tdd, taid tass/od 


Was 5 und 6 betrifft, so ist nach II B ausl. d= intervokalischem s. Die sub- 
stantivierende Endung ist also dort wie bei 3 und 4 (6)d. (*tas alleinstehend wird 
lautgesetzlich tad, vor folgender,Endung dagegen bleibt das s, also tassdd.) Die 
Formen fassod und ydsdd kommen zwar auch adjektivisch vor, sind aber bei sub- 
stantivischem Gebrauch obligatorisch und also offenbar erst durch Analogie auf 
das Adjektiv tibertragen. 

Wir sehen also, daB von 7 an subst. und adj. Form gleich sind, daB 


‘aber von 1 bis 6 dem Substantiv ein Suffix a, / oder d angefiigt wird. Da dieses 


7 Vgl. dariiber W. Scumipr, Sprachfamilien und Sprachenkreise. 
8 Zerlegung von mir; ergibt sich aber aus einem Vergleich mit den adjektivischen 
Formen und aus den folgenden Bemerkungen iiber 5 und 6 als selbstverstandlich. 


ri 


= 


a 
; 
Bi 
L 
“ 
Bs 
' 
a 
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Suffix nun bei 2 anders ist als bei 1, und wieder anders bei 3, 4, 5, 6, und zwar 
bei diesen letzteren gemeinsam, so hat es offenbar Dual- bzw. Pluralbedeutung. 


Nun entspricht das Dualsuffix / nach II A lautgesetzlich einem idg. d: as. 
wi-t, gi-t, lit. vé-du, ju-du B II, 1, 427, alb. zet (,,20“), und das Pluralsuffix d — 


nach II B dem idg. s, das nach B II, 1, 120 (Mitte und unten) das idg. Plural- 
suffix par excellence gewesen zu sein scheint. 


V. Kasussuffixe, 

Ich zitiere die koreanischen Formen nach Eckarpt, halte mich aber, was 
die Namen der Kasus betrifft, an Fr. MULLER, Grundri8 der Sprachwissenschaft, 
wo sie mit der bei anderen Sprachen iiblichen Terminologie besser iibereinstimmen. 
Die koreanischen Suffixe Jauten: 


Nominativ 7 oder ka Akkusativ 7 oder ril 
Genetiv w#i=—é, ne Ablativ® ékesd, esd, so 
Dativ éke oder e : Lokativ eZ 


(nach F. MULLER). 


Instrumental izro, ro, no Casus absolutus wn, niin 


(fehlt bei MULLER). 


Auf den ersten Blick scheint diese Deklination mit der indogermanischen wenig 
iibereinzustimmen. Die Sache wird aber anders, wenn wir uns erinnern, daf die indo- 
germanische Deklination durch das grammatische Geschlecht, das dem Koreanischen 


fehit, kompliziert worden ist, und daB z. B. das Nominativ -s vielleicht urspriing-. 


lich nicht den Nominativ, sondern das Maskulinum bezeichnete, da es ja beim Neu- 
trum ganz, beim Femininum wenigstens bei den zahlreichen a-Stammen fehit. 
Wenn wir dann ferner bedenken, daB unter den gebrauchlichsten indogermanischen 
Kasussuffixen anscheinend eine altere Schicht mit ganz anderen Formen liegt, die 
bald in dieser, bald in jener Tochtersprache zutage tritt, dann werden wir bald in 
fast allen koreanischen Kasusendungen alte Bekannte finden; 

Ich bemerke aber ausdricklich, daB ich nur sortase 


Endungen, die in mehreren indogermanischen Sprach- 
stammen zugleich belegt sind, zum ernsthaften Vergleich ~ 


mit koreanischen Suffixen heranziehe, so daB also die 
Gefahr der Irrefihrung durch indogermanische einzel- 
sprachliche Neuerungen nicht vorliegt. 


Nominativ. Kor. i (oder ka), lat. qui, osk. pui, kymr. pwy, uridg. *ei vom Stamme e, 
ags. se, ahd. the, as. he. Bei den a-Stémmen urar. *ai, lat. *quae, preuss. quai, quot, Stai usw. 


Alles nach B II, 1, 356; dort Naheres. Dazu vielleicht auch rom. nom. *ili 
(meist aus ille + hic erklart). 


® Den Vokativ iiberschlage ich. Die koreanischen Endungen sind a, ya, 6, y3, nim. 


Das letzte ist, soviel ich weiB, eine dem Chinesischen entlehnte Hoflichkeitsform. Wie sich 
die anderen, wenig charakteristischen Formen zu den indogermanischen, endungslosen, 


d. h. meist vokalisch auslautenden Vokativformen: verhalten, 14Bt sich nicht entscheiden, ~ 


weil unsere Mittel zur Aufstellung vokalischer Lautgesetze noch nicht ausreichen (Abschn. 
II. Schlu8) und obendrein ein indogermanischer Vokativ nur beim Maskulinum und Femi- 
ninum des Substantivs existiert. 
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Genitiv. Kor. wi=e (iiber ne vgl. ECKARDT S. 391), lat. und kelt. 7 bei den o-Stammen. 
B Il, 1, 163 und 121. Irisch ai, ae B Il, 1, 375. Lat. mei, tui, sui B Il, 426. as 
} Dativ. Kor. éke bei belebten Wesen, sonst e. ¢ gehdért wohl zum Genitiv oder Lokativ. 
“Interessanter ist éke (zuweilen blo8 ge). Dazu ai. mdhya, lat. mihi, umbr. mehe (g aus gh) 
B Il, 1, 427. Ferner die Akkusativ-Endungen got. mi-k, pu-k, si-k. 


_ Diese nebst der slawischen Genitivendung go (MikLosiscn, Sitzungsber. Ak. 
d. W. in Wien, 62) bringt man gewohnlich mit der griechischen hervorhebenden 
Partikel ye zusammen. Da nicht einzusehen ist, warum diese gerade im Akkussativ 
~ des Personalpronomens bzw. im Genitiv angefiigt worden sein soll, ohne daB die be- 
treffenden Formen emphatisch waren, scheint mir das eine Verlegenheitsauskunit, 
‘fiir die der Anla8 fortfallt, wenn man hier eine uralte, itber das Indogermanische 
hhinausreichende Dativbildung annimmt. Jedenfalls fehlt es im indogermanischen 
-Dativ und dessen nachster Nachbarschaft (zu der man mindestens den Akkusativ 
unbedenklich rechnen kann), nicht an Endungen mit velarem oder palatalem 
Konsonanten. 

Eine charakteristische Ubereinstimmung liegt darin, daB die koreanische 
Endung éke nur bei belebten Wesen vorkommt, wahrend die entsprechenden indo- 
germanischen Endungen sich vorzugsweise beim Personalpronomen finden. Bei 
so beschrankter Anwendung ist es denn auch nur natiirlich, daB sie in den Einzel- 
Sprachen durch Analogiebildung nach dem Lokativ iiberwuchert wurden. 

Akkusativ. kor. al (riil scheinbar nur nach vokalischem Auslaut [S. 

; 10—11], also ist r wohl nur Einschiebsel). — 
Indogermanischem @ muB kor. ausl. / lautgesetzlich entsprechen (II A), also 
- paBt zu den koreanischen Endungen der altlateinische Akkusativ med, ted, sed (B 
Il, 2, 427), der nach Sommer und Hirt (vgl. B II, 2, 415) schon voritalischer 
Akkusativ ist..Dazu das d im Nominativ-Akkusativ der geschlechtigen Pronomina, 
al. tdt, it, kat, lat. istud, id, quod, got. Pdt-a, it-a, und vieles andere. Dieses d wird 
auch von B II, 2, 415 mit dem altlat. Akkusativ med, ted, sed Zeamenencebtad, 

ihm also akkusativische Funktion zugeschrieben. 

A blativ. Kor. ékesd, esd, s0 (ékeso ist offenbar Zusammensetzung mit dem 
Dativ). eso und so stimmen gut zu-der indogermanischen Genitivendung *¢o-sio 

~ *to-so 1° (B II, 2, 374). Der Bedeutungswechsel vom Ablativ zum Genitiv ist viel- 
Jeicht der haufigste, den es in der Deklination gibt, ibrigens steht bei den a- 
Stémmen der geschlechtigen Pronomina in einem sehr groBen Teil der indogermani- 
schen Sprachen dieselbe Form auch tatsachlich fiir den Ablativ (B II, 2, 377), so 
da8 wir sie also auch geradezu als Ablativ bezeichnen und dem koreanischen Abla- 
tiv véllig gleichsetzen kénnten. Vergleichen wir auBerdem den gotischen Ablativ 
-(zugieich Dativ) mis, bus, sis, ahd. mir, dir, lit. manés, tavés, savés B II, 2, 427, 
altlat. gen. mis, tis B 11, 2, 407, dann ist klar, da8 im Indogermanischen s teils als 
Endung des Ablativs, teils im benachbarten Kasus reichlich belegt ist. 

Lokativ. Kor. ei. Stimmt mit dem indogermanischen Lokativ ‘aut i fast 
genau iiberein. Vel. dazu Ainu i 61 ,,Ort®. 

Instrumental. Kor. dro, ro, no. Dem stehen im Indogermanischen g ganz 


* 19 Als Beispiel ist das geschlechtige Pronomen genommen. Dieselbe Endung findet 
sich bekanntlich auch beim Nomen. Zerlegung von mir. 


4 = | a ae an = 
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andere Endungen mit 6/ oder m gegeniiber. — Immerhin vergleiche man: Sdullo 
21 ,nach Seoul“, tjipiiro 21 ,,nach Hause“ mit av. — da™ (,,zu... hin“), gr. 
de, Z. B. otxovde. Wegen Verschiebung von d zu r (J) auch im Inlaut vgl., Ab- 

schnitt IX, Belege fiir Auslautsgesetze, unter ,yOliirai*. 

Casusabsolutus, Kor. Zn (nin nur nach vokalischem Auslaut). Dieser 
Kasus der ,,Gegeniiberstellung“ driickt etwa aus: ,,Was das betrifft,...“. Z. B. 
inamuniin tjotha 9 ,,dieses Holz ist gut (aber das andere schlecht“). fjo saramiin © 
putjayo, naniin, kannanhdn sardmio 9 ,,jener Mann ist ein Reicher, ich aber bin — 
ein armer Mann“. 

Der koreanische casus absolutus steht also in der Be- 
deutung dem indogermanischen Akkusativ der Beziehung, 
dem sogenannten ,accusativus Graecus“ nahe, In dieser — 
Bedeutung kommt der indogermanische Akkusativ in 
verschiedenen Einzelsprachen so haufig vor (B Il, 2, 
639 ff.), daB die Frage durchaus nicht ohne weiteres abzuweisen ist, ob nicht etwa 
der indogermanische Akkusativ auf m urspriinglich’ ein Kasus der Beziehung — 
und erst’ sekundar Objektskasus ist. Der Bedeutungswandel vom accusativus 
Graecus zum Objektskasus ist meines Erachtens viel leichter verstandlich als der 
umgekehrte. 

Die etymologische Gleichsetzung des indogermanischen Akkusativ auf m ™ 
mit dem koreanischen casus absolutus auf nm macht phonetisch keine Schwierig- — 
keiten. Der Ubergang des ausl. m in n ist in verschiedenen Sprachen (Germanisch, 
Altgriechisch, Armenisch, Nordchinesisch) etwas sehr Gewohnliches, wohl weil im — 
allgemeinen die dental anlautenden Worter die mit labialem Anlaut tiberwiegen 
und daher das ausl. m im Satze meist durch Assimilation an den Anlaut des folgen- 
den Wortes zu 7 wird. 

Diese Hypothese wird bestatigt, wenn wir uns die eigentiimliche Anwendung 
des m in der indogermanischen Deklination des Singulars naher ansehen. Da ist 
es charakteristisch, da8 es im Neutrum auch dem Nominativ zukam (und zwar 
war nach B II, 2, 121, dieses Nom.-Akk.-m wirklich einheitlichen Ursprungs, nicht 
nur zufallig gleichlautend), und daB es bei den Pronomina als Akkusativsuffix nur 
schwach vertreten war, daB dagegen ein m auch erscheint bei den Personalprono- 
mina im Nominativ; ai.: ahdm, tvadm, avest: azam,tvam B II, 2, 427. 

Diese scheinbar widerspruchsvolle Verbreitung des m-Suffixes 1aBt sich ein- 
heitlich erklaren, sobald man ihm eine emphatische, gegeniiberstellende Bedeutung 
(,,was das betrifft) zuschreibt. 

Dann ist zunachst klar, warum das m zugleich im Nominativ und Akkusa- 
tiv des Neutrums vorkommt, denn sowohl Objekt als Subjekt konnen im casus ab- 
solutus dem Satze vorangestellt werden. Man kann je nach dem Zusammenhang 
sowohl sagen: ,,Was Herrn A. betrifft, der hat seinen Garten verkauft,“ als ,,Was 
den Garten betrifft, den hat Herr A. verkauft rf 


aL Bolles its 
12 Der den meines Erachtens alteren Akkusativ auf d fast foc verdringt hat (siehe 
oben unter ,,Akkusativ“). - 
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Da8 der casus absolutus nur beim Neutrum auch den Nominativ, beim 
Maskulinum und Femininum dagegen nur den Akkusativ verdrangt hat, 1aBt sich 
vielleicht so erklaren, daB der Gebrauch des casus absolutus beim Objekt naher lag 
und sich also starker durchsetzte als beim Subjekt, wo er nur durchdrang, wenn 
nicht schon ein anderes Suffix (namlich ein Geschlechtssuffix) vorhanden war. Das 
war aber im Maskulinum (s) und im Femininum (@, 7, 2, B II, 2, 83) in der Regel 
der Fall. 

Ferner ist mit dieser Hypothese erklart, warum das indogermanische Akkusa- 
tivsuffix m bei den Pronomina weniger verbreitet ist als beim Substantiv, Denn 
Pronomina sind im allgemeinen schwdcher betont als Substantiva und werden weit 
Seltener emphatisch gebraucht. Vgl. den gewohnlichen Satzton im Deutschen: ,,Wo 
bist du?“, aber: ,,Wo ist dein Vater?“ ,,Fr hat mich gertifen“, aber: ,,Er hat den 
Diener gerujen“, Daher auch der haufige enklitische Gebrauch der Pronomina im 
Altgriechischen und Franzésischen. Die Pronomina wurden also im Akkusativ 
-Seltener emphatisch hervorgehoben, bekamen also auch weniger das gegeniiber- 
stellende m, sondern bewahrten teilweise den alten Akkusativ auf d. 

Dagegen war der Nominativ der Personalpronomina im Urindogermanischen 
naturgemaB fast immer emphatisch; denn da erste und zweite Person als Subjekt 
sich schon aus der Form des Verbums ergab, wurde das Pronomen nur hinzuge- 
setzt, wenn man hervorheben wollte. Daher ai.: ahdm, tvdm. 

Zusammenfassung: Das indogermanische Kasussuffix m 14Bt sich seiner 

| Verbreitung nach als Bezeichnung des Objektes nicht befriedigend erklaren. Da- 

al lassen sich alle Gebrauchsweisen, sowohl die als accusativus Graecus, als 
auch die beim Objekt und Subjekt, wo es die urspriinglichen Endungen je nach 
dem Ma8e emphatischer Hervorhebung ersetzt hat, auf eine hervorhebende, gegen- 
tiberstellende Bedeutung zuriickfiihren, wie sie der koreanische casus absolutus auf 
tin noch heute hat. — 

Nach Untersuchung aller koreanischen Kasus bleiben nun noch die folgenden 
hauptsachlichen indogermanischen Kasussuffixe, fiir- die bisher noch kein An- 
kniipfungspunkt im Koreanischen gefunden ist: 

Nom. s Abl. d 
Dat. of Instr. b4 + Vokal oder m-+-Vokal. 


Das Nomen s kommt, wie erwahnt, iiberwiegend nur im Maskulinum vor, 
obendrein fehlt es ganz beim ungeschlechtigen Pronomen, gleicht also verdachtig 
einem bloBen Geschlechtssuffix, das erst riachtraglich Kasusbedeutung bekommen 
hatte. 

Die Dativendung oi stellt nach B II, 2, 122 nur eine andere Ablautstufe der 
Lokativendung i dar; dafiir ist also im Koreanischen schon eine Parallele nach- 
gewilesen. 

Den Instrumental mit 64 oder m fiihrt B II, 2, 119 vermutungsweise auf 
eine Postposition (got. bai, bi bzw. gr. vet usw.) zuriick. Also vielleicht eine Neu- 
bildung des Indogermanischen mit noch erkennbarem Ursprung. 

Bleibt der Ablativ auf d, jedoch nur bei den o-Stémmen (B II, 2, 117) und 
teilweise bei den Personalpronomina. Der mit dem Koreanischen iibereinstimmende 
Abl. Gen. mit s kommt also auch in ablativischer Bedeutung oe ebenso 

Anthropos XXIII. 1928. 14 
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viel vor wie der d-Ablativ. Dieser 1aBt sich vielleicht mit der Praposition oder Post- — 
position *do, *de (B II, 2, 811) zusammenbringen. 

Endlich méchte ich noch als Ubereinstimmung anfithren, daB nach ECKARDT 
10 die Endungen, besonders im Nominativ, Genitiv und Akkusativ manchmal 
fehlen kénnen. Dazu passen im Indogermanischen, was den Genitiv betrifft, die 
Nominalkomposita, ferner die endungslosen Nominative bei Verwandtschaftsnamen 
auf r und den a-Stammen und der endungslose Nominativ-Akkusativ vieler Neutra. - 
So wird begreiflich, warum das koreanische Nom. i und Akk. / (d) sich bei 
indogermanischen Substantiven 1* auch da nicht wiederfindet, wo es weder durch 
ein Geschlechtssuffix noch durch die Endung des Casus absolutus verdrangt worden 
sein kann. 

Noch eine Ubersicht **: 


Kor.: mal (Pferd) Indogermanisch Ein semag ize 
Lautgesetze 

Nom. mar-i altlat. go-i, preuss, sta-i 
Gen. mar-é lat. Aort-i, ir. cel-i (B II, 2, 163) 
Dat. mal-ke ai. md-hya, lat. mi-hi, got. mi-k (Akk.) 
Akk. = mar-iil ai. td-t, altlat. me-d d-l IA 
Abl. mar-es6 uridg. *ta-s (B Il, 2, 376), got. mi-s 
Instr. mal-lo av. -da, oixdr-de (?!) d-l IA 


Absol. mar-tin ai. yugd-m, lat. jugu-m (Akk.+-Nom.) 
ai. tud-m (Nom.) 


Die Entwicklung der indogermanischen Deklination des Singular aus dem 
dlteren, im Koreanischen erhaltenen Zustand, ist im Grunde recht einfach: 


Nominativ und Akkusativ werden, auBer bei einem Teil der Pronomina, 
durch den casus absolutus ersetzt, der Nominativ teilweise auch durch Geschlechts- 
suffixe, 

Genitiv, Dativ, Ablativ und Lokativ sind erhalten mit Verschiebungen unter- 
einander, wie sie auch in den indogermanischen Tochtersprachen vorkommen. 

Der Instrumental ist im Indogermanischen nicht mehr sicher nachzuweisen. 

Der casus absolutus ist teils erhalten als ,,accusativus Graecus“, teils hat er 
den Nominativ und Akkusativ ersetzt. 

Die zwei bewegenden Krafte, die die indogermanische Deklination scheinbar 
so verschieden von der koreanischen gemacht haben, sind also 1. das Hinzutreten 
des grammatischen Geschlechts und 2. der ausgedehnte Gebrauch des casus abso- 
lutus beim Substantiv. 

Fiir die indogermanischen Geschlechtssuffixe haben wir iibrigens im Korea- 
nischen einen immerhin méglichen Ankniipfungspunkt. Wenn wir das Nom. -s 
als urspriingliches indogermanisches Zeichen des Maskulinum ansehen (vgl. oben) 
und das bei den Feminina auffallend haufige @ als Zeichen des Femininum, dann 
erinnert das an die koreanischen Prafixe sw (Maskulinum) und am (Femininum), 
wozu in gleicher Bedeutung giljakisch anx, z. B. kor. su-so ,,Ochse“, am-so ,,Kuh“, 
su-mal ,,Hengst“, am-mal ,,Stute“ 271, gilj. t80 ,,poisson“, anxtSo ,,femelle du 


48 Wohl, wie gezeigt, bei Pronomina. 
14 Der Raumersparnis halber nur zwei bis drei indogermanische Formen, auch wo 
viel mehr belegt sind. Zerlegung von mir; iibrigens wohl nirgends zweifelhaft. 


SS Poe, to 
“dm bi 
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poisson“ (Les Langues du Monde, 270). Der Gebrauch desselben Affixes bald 
als Suffix, bald als Prafix ist auch innerhalb des Indogermanischen durchaus nicht 


undiskutierbar, vgl. MERINGER, Sitzungsberichte der Ak. d. W. Wien, Bd. 
B20;.9;, 2. 


VI. Pronomina (besonders Personalpronomina). 

Wegen der hinweisenden und fragenden Fiirwérter (kor. i, tio, mudd? usw. 
Ainu tan, to) vgl. das Worterverzeichnis. Zu den zahlreichen koreanischen Frage- 
partikeln, die mit o oder w anlauten und den entsprechenden indogermanischen ubi, 
uter usw. (vgl. die Anmerkung iiber Labiovelare im Worterverzeichnis) kénnte man 
Ainu: uwa ,,nicht wissen“ ziehen. Die im Koreanischen mit m oder m anlautenden 
Fragepronomina klingen an die der Ainu-Sprache (S. 103) einigermafen an. 

Die koreanischen Personalpronomina ahneln den indogermanischen durch- 
aus nicht, was nicht weiter tiberrascht, denn durch die Neigung der ostasiatischen 
Sprachen zu Hoflichkeitsformeln werden die Pronomina, sonst eines der konserva- 
tivsten Elemente der Sprache, natiirlich kompliziert und verandert (vgl. das 
Japanische; ahnliches in schwacherem Grade auch in europaischen Sprachen, man 
denke an das Aussterben von ,,du“ im Englischen und Hollandischen). 

Wir miissen uns also an die Personalpronomina der Ainu-Sprache halten, 
kommen damit aber auf ein schliipfriges Gelande, denn aus den im Abschnitt X 
dargelegten Griinden lassen sich fiir diese Sprache Lautgesetze vorlaufig nur 
schwer aufstellen. Das folgende ist darum, ebenso wie das vergleichende Ainu- 
koreanisch-indogermanische Worterverzeichnis am SchluB, nicht als positive Be- 
hauptung gedacht, sondern soll nur der Forderung geniigen, daB, wenn die Ainu- 
Sprache wirklich zur Familie gehéren soll, sich auch auBer bei den Zahlwortern 
doch wenigstens Anklange nachweisen lassen miissen. Es handelt sich weniger um 

- positiven Indizienbeweis, als um die negative Abweisung eines ,,Alibi“, das man 
‘der Ainu-Sprache auf Grund volliger Verschiedenheit vom Indogermanischen sonst 
etwa zusprechen kénnte. 

Die Ainu-Pronomina lauten: 


Takis. iche Pl.: chi ,wir* 
en ,mir, mich“ un ee 
ren du Pl.: echi ,ihr* 


Ans Indogermanische erinnert hier ku (lat. ego, gr. 7 usw.) und ferner 
die Unterscheidung zwischen Nominativ und Obliquus in der 1. Person. 
Die Ainu-Partikel ¢ hat auBer ,,du‘‘ noch andere Bedeutungen, die sich viel- 
leicht auf den gemeinsamen Sinn ,,da“, ,,dahin“ zuriickfiihren lassen (vgl. 119). 
Sie kénnte zum koreanischen Demonstrativpronomen i und dessen indogermani- 
schem Aquivalent (lat. is, nhd. er usw.) gehoren, vielleicht auch zum indogermani- 
 schen Augment, das dann die Bedeutung ,,da“, ,,dann“ haben wiirde. (Nach B II, 
3, 11 ist das Augment ,,vermutlich ein temporales Adverbium“.) 
‘Im Plural paBt wn gut zum idg. *z. Das s in lat. nos ist Pluralzeichen, vel. 
den Dual ai. nau, gr. vo usw. B II, 2, 383. 
Am auffalligsten ist entschieden die iibereinstimmende Art, wie die 2. 


14* 


east 
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Person Plural aus der 1. Person Plural sowohl in der Ainu-Sprache als auch 
im Indogermanischen durch ein Prafix e oder i abgeleitet wird. 


»wir‘ wnt 
Ainu chi echi 
Idg. *ue- *iu- (aus *i+ ye) 
Got. (Plur.) weis (Nom.) izwis (Akk.) 
Got. (Dat. Dual.) ugkis (u SproBvokal) igqis 


(Alle Formen, einschlieBlich der Zerlegung von *iz, nach B II, 2, 381 
und 427.) . 

Also iiberall ,,ihr“ — ,,wir“ mit i- oder e-Vorschlag. 

Der Parallelismus wird noch auffallender, wenn wir bedenken, daB *ge ur- 
spriinglich vielleicht einfach ,,beide“, ohne Spezialisierung auf die 1. Person be- 
deutet (B II, 2, 381 unten). Dazu paBt das Suffix Awi im Koreanischen. . 

n > iti ihr“ 
ib cert Ghat Tier § 279 
und weiter das kor. wri 276 fiir ,,wir“. 

Man kénnte also fiir die hypothetische ,,eurasische“ Ursprache, wie ich sie 
nennen méchte, ein *wi ansetzen in der Bedeutung: ,,beide“| ,,mehrere“, ,,die 
Leute“, und ferner eine Demonstrativpartikel e oder i, Das einfache *ui hatte dann 
die Bedeutung ,,wir bekommen und e+ wi, wortlich: ,,da die Leute“, die Bedeu- 
tung ,,ihr“. Es bleibt noch zu beweisen, daB idg.*ve einem Ainu-Wort chi (spr. 
Si) Jautlich entsprechen kann. Durchaus nicht unméglich, vgl. das fs in armeni- 
schen und slawischen Fragewdortern, das etymologisch identisch ist mit germ. Aw, 
engl. w (B II, 2, 349). Ein positiver Beweis ist aber in Ermangelung erkennbarer 
Lautgesetze vorlaufig unmdglich. 


VII. Verbum (Kausativum, Partizipien, Tempora und Modi). 


Hier betreten wir wieder den festeren Boden des Koreanischen. 
a) Im Koreanischen wird das Kausativum mit i gebildet: 
na-ta 219 ,entstehen* — nai-ta ,entstehen lassen, machen“ 
me-ta 219 ,anfiillen* — mei-ta ,anfiillen lassen“ 
nok-ta 219 ,schmelzen* (intr.) — noiki-ta ,schmelzen“ (trans.) 
Im Indogermanischen stellt hier *éfo, *éfe (B Il, 3, 55, 74)**. Z. B. got. ligan — caus : 
lagjan (K 298, 306), got. sitan — caus. satjan (K 455, 451) usw. 


6) Koreanisches Partizip der Zukunft auf /: 


hal 195 ,tun werdend* 
mOkiil 195 ,etwas, das man essen wird‘ 
takkil 195 ,etwas, das man reinigen mu8“* 


Koreanisches Partizip Perfektum auf n: 


mOkiin pap 85 ,der gegessene Reis“ 
tjukiin saram 85 ,der gestorbene Mann‘ 


belegten Formen scheinen dem koreanischen i zum Teil noch erheblich ahnlicher zu sein. 
Vgl. vor allem B II, 3, 245, Zeile 10—16! Vgl. das Ainu-Kausativum auf @, 
BATCHELOR, a. a. O., 111—113! 
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Dem entsprechen im Indogermanischen die Verbaladjektive auf fo (t-l, II A!) 
und no B Il, 1, 651. 

Z. B.: ai. Srutds, lat. ama-tus, lit. lankotas usw.; ai. parnds, got. bundans usw. 
B Il, 1, 651. 

Zwar gehéren beide nach B nicht zu den urindogermanischen Partizipien im 
engeren Sinne; sie sind aber so weit verbreitet und fiir die indogermanischen 
Sprachen so charakteristisch, daB die Existenz lautgesetzlich genau entsprechender 
Parallelbildungen im Koreanischen mir ein weiteres schwerwiegendes Argument 
fur Urverwandtschaft der beiden Sprachen zu sein scheint. Man beachte besonders 
die futurische Bedeutung des griechischen Verbaladjektiv auf —ré6<, 77, analog 
dem koreanischen Part. Fut. auf L. 

Ferner kénnte man das urindogermanische Part. Perf. Act. wes, wos, us3® 
B II, 1, 651 mit der koreanischen ,,Verbalform“, die einigermaBen einem Partizip 
der Vergangenheit entspricht und auf @ oder 6 gebildet wird, und mit dem Ainu- 
Partizip auf wa (Praes. Act.) und awa (Perf. Pass.) 109 vergleichen. 

c) Von den indogermanischen Tempusbildungen erwahnen wir hier das 


teduplizierte Perfekt und den Aorist auf s. (Uber das Augment vgl. Abschnitt VI.) 


Die Reduplikation gibt es auch im Koreanischen, aber ohne perfektische 


_ Bedeutung; der s-Aorist dagegen findet sich wieder als d-Perfekt (s-d, I] B) 177. 


Koreanisch Griechisch Lateinisch 
hayo-d-ta épdsioa dempsi 
kha-d-ta éxdevoa prompsi'" 

: ‘ mOoko-d-ta ?vevoa 


d) Bei den Modi leidet die Vergleichung an Uberfiille des Materials, es gibt 


‘im Koreanischen so viele ,,Stammerweiterungen“, daB schwer zu sagen ist, ob 


Ubereinstimmungen mit dem ebenfalls formenreichen Indogermanischen zufallig 


oder echt sind. Immerhin kénnte man die Wiedergabe von ,,miissen“ durch eine 
Umschreibung mit ya 244 mit dem indogermanischen Optativ auf jé (B II, 3, 

542) vergleichen, und den Imperativ auf ra (Redeform V, S. 214) mit dem indo- 
'germanischen Imperativ auf *tod (lat. ama-to) B WI, 3, 571. (Wegen t—1 r auch 
inl. vgl. yoturai im Abschnitt 1X bei den Belegen fiir die Auslautgesetze.) 


VIII. Die Personalendungen des Verbums. 

Hier findet sich wohl die frappanteste Ubereinstimmung, obgleich gerade 
hier auf den ersten Blick das Suchen aussichtslos erscheint. 

Es gibt namlich im Koreanischen keine Konjugation in unserem Sinne. Die 
Endungen des koreanischen Verbums driicken in der Regel nicht aus, tiber wen 
gesprochen wird (1., 2., 3. Person), sondern zu wem gesprochen wird. Es gibt 
5 verschiedene ,,Redeformen“, die der Héflichkeit nach abgestuft sind. Z. B. kénnen 


I. Rhiimnita, Ml. khiio, Ml. khiie, IV. Rhiitji, V. khiita (205) alle dasselbe bedeuten: 
yich bin groB“, ,,du bist groB%, ,,er ist groB“, ,,wir sind groB“ usw. Was gemeint 
ist, ergibt sich aus dem Zusammenhang oder nétigenfalls aus dem beigefiigten 


46.Vol. B II, 1, 563: »-+. Formans wes, wos, us erweist sich durch das gleichzeitig 
neben ihm auftretende Formans vot als Erweiterung eines u-Formans.“ 
BeactoB et l,:.3,. 396. 
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Pronomen. Die Redeform I wird in sehr respektvoller Rede gebraucht, V gegen- 
liber _Kindern und Untergebenen, und II, III, IV entsprechend abgestuft. 

Bei naherer Untersuchung sieht man aber, daB Formen mit te oder #6 in der 
Redeformen I, IJ, III, V in allen méglichen Zusammensetzungen mit Be 
schrankung auf die 3. Person vorkommen (alles Nahere ECKHARDT, 
205—208), so daB hier offenbar doch eine echte Personalendung vorliegt, die zu 
dem idg. ti, sekundar ¢ paBt. 

Aber auch das indogermanische Suffix der 2. Person si (sekundar s) findet 
sich wieder, und zwar in dem koreanischen Honorativsuffix si (131); dieses 
macht jedes beliebige Zeitwort zu einem Zeitwort der Hoflichkeit“. Es wird an- 
gewandt, wenn man iiber geehrte Personen oder deren Besitztum spricht (114). 
Hier liegt also doch auch wieder ein Ausdruck fiir die Person vor, iber die man 
spricht, also etwas Analoges zu unseren Personalendungen. Es ist zwar ni 
genau dasselbe wie unser Suffix der 2. Person, denn es kann sich auch auf die 
3. Person beziehen und wird in der 2. Person nur in héflicher Rede angewandf, 
entspricht also etwa unserem ,,Exzellenz“ oder dem holl. ,mijnheer“, frz. 
,mnonsieur mit der 3. Person des Verbums verbunden. Wie sehr es sich aber auch 
im Koreanischen einem Suffix der 2. Person nahert, sieht man daraus, daB es 
obligatorisch ist, wenn man mit einer zu ehrenden Person iiber diese selber sprichll 
trotzdem dann der Gebrauch der Redeform I an sich schon den Respekt vor dem 
Angeredeten ausdriickt. Spricht man z. B. mit einer geehrten Person iber sich 
selber, dann sagt man: kamnita ,,ich gehe‘, in der 2. Person aber mu8 man sagen: 
kasimnita ,,Sie gehen“ (114). Im Imperativ, der naturgemaB iiberall die 2. Person 
betrifft, steht in der Redeform I ausnahmslas dies si (214). 

Was nun die Suffixe der 1. Person betrifft, so mtssen wir einen Umweg 
einschlagen: 

In den beiden hdflichsten koreanischen Redeformen I und II lauten die 
Endungen: mmnita und o. Das ta in mani-ta ist, wie sich schon aus der entsprechen- 
den Frageform (,,khimnidka?* 207) ergibt, die gewohnliche Affirmativpartikel a, 
Es bleibt also mni bzw. o. Das erinnert auffallend an die indogermanische Endung 
der 1. Person mi bei athematischen und 0 bei thematischen Prasentien. (Das 0 
wird allerdings durch Dehnung des Themas erklart; ich sehe aber nicht ein, wa 
gerade in der 1. Person Pras. das Thema gedehnt worden sein soll.) Jedoch ist 
die Bedeutung verschieden, denn idg. mi und 6 driicken aus, daB man tiber sich 
selber, kor. mni und o dagegen, daB man zu einer geehrten Person 
spricht. 

Diese Kluft 1aBt sich aber durch die folgende Annahme iiberbriicken. 

Ursprtinglich bedeutete: 

mni und o ,,der Geringere, Jingere“ u. dgl. 18, 

si ,,der Hoherer, Altere“. 


Im Indogermanischen baer mni undo in bescheidener Rede den Sinn 
»ich“ (vgl. ahnliche Vorgange im Chinesischen und Japanischen), si, _,,de 
GroRere“, dagegen bedeutete: ,,du“ (vgl. auch hier das Chinesische und Japa 


18 Vgl. lat. minor, altslawisch minij (,,minor“), nhd. minder usw. K. 331. 


ae 


Die Verwandtschaft des Koreanischen und der Ainu-Sprache usw. 215 


nische, aber auch europdische Sprachen wo mijnheer, monsieur mit der 3, Person 
des Verbums verbunden die 2. Person ersetzen kann). 

Im Koreanischen dagegen gebrauchte man mni und o (,,der Geringere“) 
bei allem, woriiber man mit einer geehrten Person sprach, um dadurch diese selbst 
desto mehr zu heben. Also hier war mni nicht nur ,meine Wenigkeit“, sondern, 
wenn der Ausdruck erlaubt ist, auch ,,seine“ und ,,ihre Wenigkeit“; denn dem 
Angeredeten gegeniiber — das wollte man ausdriicken — bedeuteten alle anderen 
nichts. Natiirlich nur in besonders devoter Redeweise, wie denn diese Formen 
im Koreanischen auf die Redeformen I und II beschrankt sind. Wenn man aber 
uber den Angeredeten selber sprach, sagte man natiirlich auch hier si (,,der 
GrodBere“), was ja auch in der heutigen Sprache in solchen Fallen noch obliga- 
torisch zu sein scheint. Als nun der urspriingliche Sinn von mni und o verblaBt 
war, und man sich daran gewohnt hatte, diese Suffixe immer in héflicher Rede 
zu gebrauchen, da wurden sie analogisch auch auf die Falle iibertragen, wo man 
iber den Angeredeten selber sprach, d. h. auf die 2. Person, und dann mit si 
verbunden, das urspriinglich das Gegenteil bedeutete, so daB die doppelt ehrende 
Form entstand: ka-si-mni-ta ,,Sie gehen“. 

Sollte nun diese Hypothese des frappanten Paralle- 
lismuszwischenkor. mni,oundidg. miionochzuphantastisch 
erscheinen, dann haben wir noch eine besonders schwer- 
wiegende Bestatigung, namlich die giljakischen’ Pro- 
nomina ni ,ich“, ¢si ,du“ (Les Langues du Monde, S. 270). Lautlich paBt 
zu dem kor. mni sowohl idg. mi als auch gilj. mi; und auch die Gleichung kor. 
Si = idg. si = gilj. tsi ist phonetisch wohl unbedenklich. 

Nun ist zugleich auch erklart, warum die indogermanischen Personalendun- 
gen des Verbums keinen deutlichen Zusammenhang mit den Personalpronomina 
erkennen lassen. Die letzteren gehen wahrscheinlich auf Deutestamme zuriick (vgl. 
Abschnitt VI iiber die Ainu-Pronomina), die ersteren auf Begriffsworter wie ,,der 
Altere“, ,,HGhere“ oder ,,der Jiingere“. 

Die Entwicklung soll nun noch an der Konjugation des Verbums ,,gehen“ 
veranschaulicht werden, fiir dessen Stamm ich in Ermanglung einer sicheren Re- 
konstruktion ,,x“ setze. 


Grundstufe 


Indogermanisch und Gilja- 
kisch (dies mit umge- 
kehrter Wortfolge) 


Koreanisch 1. Stufe 


x + mni 
x+o 
»Der Geringere geht“ 


x-+ mi (gilj. ni) 
x+o 
»Ich (der Geringere) gehe“ 


x-+ mni 

x+o 

»Der Geringere, also ich 
oder jeder andere aufer 
dir geht* (1. und 3. Pers.) 


x+si 
,»Der Gréfere geht* 


x + si (gilj. tsz) 
»Du (der Gréfere) gehst* 


x+ si 
»Du (oder sonst ein Gréfe- 
rer) gehst* 


10 (ber Verwandtschaft des Giljakischen mit der Ainu-Sprache vgl. Scumurprt, 
Sprachfamilien und Sprachenkreise, S. 117. Uber Bezugnahme auf das Giljakische in 


dieser Arbeit vgl. S. 199. 


Me 
. +; 


‘ 2 t ibs 
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Koreanisch 2. Stufe x-+mni-+ ta (Affirmativ- x + si+ mni (analogisch 
partikel) iibertragen) + ta (Affir- 
x+o mativpartikel) ) 
Wie oben (1. und 3. Pers). »Du (der Gréfere) gehst* 


Man vergleiche ferner: 

1. P. Pl.: Idg. *mes, *mos*°, aber gr. wev (auf mni + si, ,, ich und du“?), 

Gilj.: mjzn ,,wir“. 

Das gilj. m in mjzn neben dem n in ni ,,ich“ ist sonst schwer zu erklaren, 
aber sehr einfach, wenn man, wie wir es getan haben, beides mit dem kor. mni_ 
zusammenbringt. 

2. P. Pl. idg. *te*1, lat tis (aus te-+ si=,,er und du“?). 

Gilj. ¢Sin ,,ihr“. 

Die indogermanische Endung der 3. P. Pl. mfi 1aBt sich bekanntlich als 
Partizip erklaren. — 

In den folgenden vergleichenden Konjugationstabellen habe ich der Uber- 
sichtlichkeit halber die nicht iibereinstimmenden Wortstamme und Zusatze (Affir- 
mativpartikel usw.) eingeklammert. Das Indogermanische nach B II, 3, 668, das — 
Giljakische nach ,,Les Langues du Monde“, 270, das Koreanische nach Eckhardt 
206 und 114 Mitte. 


A, Giljakisch — Koreanisch. 


Giljakisch Koreanisch 
1, P. Sing. ni (vit) (ha)-mni-(ta)* 
2. P. Sing. tSi (vir) (ha)-si-(ta) ** 


B. Giljakisch — Indogermanisch., 


Giljakisch Urindogermanisch 
1. P. Sing. ni (vit) (es)-mi 
2. P. Sing. tsi (vir) (es)-si 
oP. Pi mizn (vit) (s)-mes 
24Ps PE t$in (vit) (s)-te 


C. Koreanisch — Indogermanisch (Athematisch). 


Koreanisch Urindogermanisch 
1. P. Sing. (ha)-mni-(ta )”* (és)-mi 
2. P. Sing. (ha)-si-(ta)** (es)-st 
3. P. Sing. (ha-p)-te-(ta) (es)-ti 


D. Koreanisch — Indogermanisch (Thematisch). 


Koreanisch Urindogermanisch 
1. P. Sing. (ha)-o bia : (bher-)o 
2. P. Sing. (ha)-si-(ta )** (bher-e-)si 
3. P. Sing. (ha-p)-te-(ta) (bher-e-)ti 
°° B Il, 3, 618, 
+1 Boll oes ; 
22 Auch 3. Person und Plural. _ 


°3 Nur bei hdflicher Redeweise; und auch 3. Person, wenn man iiber eine geehrte 
Person spricht, jedoch nie 1. Person! 
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IX. Vergleichendes koreanisch-indogermanisches Worterverzeichnis, 

nach indogermanischen Anlautkonsonanten geordnet, mit Exkursen 

iiber die Aquivalente der indogermanischen Labiovelare im Koreani- 

schen und iiber die Herkunft der koreanischen Palatale, und mit 
Belegen fiir die Auslautgesetze. 


Ich lege Wortgleichungen eine geringere Beweiskraft bei, als Uberein- 
stimmungen in den Zahlwortern und den grammatischen Affixen. Bei Vergleichung 
des Wortschatzes solcher Sprachen, die nur entfernt verwandt sind, kénnen und 
miussen wir mit starkem Lautwandel und auch mit starkem Bedeutungswandel 
rechnen, und da gibt es schlieBlich soviel Anklange, daB man das Echte vom Zu- 
falligen nicht mehr unterscheiden kann. Es ist bekanntlich keine Kunst, mit einer 
Anzahl lautgesetzlich nicht geregelter Wortgleichungen die Zusammengehdrigkeit 
aller beliebigen Sprachen untereinander zu beweisen. Nehmen doch selbst bei wirk- 
lich urverwandten Sprachen die rein zufalligen Anklange einen erheblichen Raum 


ein (habere — haben; caput — Kopf; frz. jew — Feuer). 


Um die Fehlerquellen méglichst gering zu machen, habe ich mit wenigen 
Ausnahmen nur solche Wortstamme verglichen, die in mehreren indogermanischen 
Sprachstémmen unabhangig voneinander belegt sind. An die einmal aufgestellten 
Lautgesetze habe ich mich im allgemeinen gehalten, und auf recht verfiihrerische 


-Parallelen verzichtet, wenn sie dazu im Widerspruch stehen wiirden: 


sud 76 Holzkohle, sudhata 231 schmutzig Ags. sot, aschwed. sot RuB, lit. sudzei Pl. RuB, 
sein aksl. sada Ruf, BI, 1, 158. (Darf nicht ver- 
glichen werden wegen II A und II B) 


Was allerdings die Vokale und zum Teil auch die inlautenden und auslauten- 
den Konsonanten betrifft, kann eine solche Gesetzmafigkeit im Anfangsstadium 


der Vergleichung nicht verlangt werden. Es hat in der Indogermanistik woh] 60 


Jahre gedauert, bis man einigermaBen Licht in diese Verhaltnisse gebracht hat 


_ (Vernersches Gesetz), ohne daB man doch darum an der Einheit der indogermani- 


schen Sprachen gezweifelt hatte. 


Was die Zahl der Wortgleichungen betrifft, so mu8 man bedenken, daB, 
wer etwa das Neuhochdeutsche mit dem Neufranzésischen vergliche, ohne Kenntnis 
der anderen indogermanischen Sprachen, der gemeinsamen Lehnwérter und der 
historischen Orthographie vielleicht noch viel weniger finden wiirde. Auch habe ich 
zweifellos viele wirklich gemeinsame Wortstamme nicht gefunden, schon wegen 


. ~ unvollkommener Erkenntnis der Lautgesetze. Wahrend namlich z. B. bei den indo- 
_ germanischen Anlautkonsonanten p und & ziemlich reichliche Parallelen vorhanden 


sind, habe ich anderswo nur wenige gefunden, offenbar weil die tatsachlich vor- 


handenen Ubereinstimmungen durch noch unbekannte Lautveranderungen ver- 


dunkelt worden sind. 

Die Gegeniiberstellungen sollen natirlich keine ge 
Gleichungen enthalten, sondern den Nachweis gemein- 
samerWurzeln,dieindenverschiedenenSprachenoftdurch 
Affixeerweitert sind. 
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Koreanisch p — Indogermanisch anl. p. 


pal 21 FuB (d-i, Il A) 


pal 328 Spannweite, pang-patak 98 
Zimmerboden, son-patak 48 Hand- 
flache, pal-patak 49 Fufsohle (Zer- 
legung von mir) 

pul-ta 105 wehen, param 11 Wind, V.B. 
Hauch, Atem 

pul 18 Feuer 

py6rok 57 Floh 


puthakha-ta 68 bitten, pil-ta 250 betteln 
(t-/, Il A) 

para-po-ta 298 weit fortblicken (po-ta 
= sehen) 

pid 14 Farbe, Glanz, pid-ta 292 mischen 
(r-d, IL K) 


pad 15 Aufenseite (s- dll B), oder zu 
aéoa, fern uswW., S. 0. 


padpi 18 schnell (Il K) (vgl. dazu para- 
po-ta) 


perak 32 Blitzschlag 


puyo-tha 303 grau sein 


pi-ud-ta 96, 362 geringschatzen, verachten, 
spéttisch sagen (Zerlegung von mir; 
ud-ta 88 =lachen!) 


purotji-ta 187 brechen (intr.) 


pok-ta 159 (Bohnen) résten 


paki-ta 172 festgenagelt werden 


pad-ta 195 erhalten (r-d, Il K) 
pori 222 Gerste 


pal 322 ,Seil*, Zahlwort fiir Tabak = 
2—300 Blatt. 


pun 320 Zahlwort fiir Personen (ehrend) 


pud 1 Freund (r-d, II K) 


skr. pad, zend pad, zovs, x06-oc, lat. pes, ped-is 
usw. F 108 

skr. path-ana weit, breit, xit-vy-mi, met-dy-vupe 
breite aus, lat. patere, pandere, ags. fath-m 
Ausbreitung der Arme, Faden (Ma) F 107 


ahetpuov Lunge, lat. pulmo, lit. plai-cziai Pl. 
Lunge B Il, 1, 239 

ate, osk. pir Feuer, nhd. Feuer F. 118 

ai. plusi-s schadliches Insekt, alb. plést Floh 
B I, 1, 510, skr. pulaka Art Ungeziefer F 
117, lat. pulex Floh. 

lat. petere bitten 


ind. pdra entfernter, arm. heri fern, xéoa weiter, 
nhd. fern K 117 

skr. preni fleckig, bunt, getiipfelt, dunkel, zeo- 
xds (dasselbe), skr. prcgat bunt, apoxad-— 
buntes Wild F 111 


idg. *pos unmittelbar bei, hinter, B II, 2, 888 
(dort Naheres iiber Vertreter in den Einzel- 
sprachen) 

adpos, aogeve, aslaw. perq fliegen K 128 nhd. 
fahren (,Fahren* =schnelle Bewegung jeder 
Art) 

lit. Perkunas Donnergott,- perkunija Gewitter 
(skr. parjan-ya Regenwolke, Regengott) F 
111 slaw. Perun 

ai. palitds altersgrau, zodide grau, dunkelfarbig, 
lat. pullus, ahd. falo, arm. alik P\. greises, 
weifliches Haar B I, 1, 520, 510 

skr. piy héhnen, schmahen, lat. peior, got. faian 
tadeln, anfeinden; usw. F 116 


vorgerm. *prk, nhd. Furche K 160 (wegen 
weiterer Verwandtschaft vgl. daselbst) { 

skr. pac kochen, zéoow (,fiir exo“) koche, 
ksl. pekq koche F 105. Dazu nach B I, 1, 
598: lat. coqguere (vgl. popina) ; 

skr. pdga Band, Fessel, zend pag binden, fesseln — 
F 106. xjyrvyu, lat. pangere, nhd. fangen 
usw. 

skr. pan, pandti (,fiir parndti, n=rn“) ein-— 
tauschen, kaufen, wetten, gr. weovnor F 110 

skr. para Kuchen, zveds Weizen, lett. piarji 
Weizen, lat. purai m. pl. Winterweizen F 118 

skr. pala Stroh, lat. palea Spreu, lit. pelai F 112 


»zowa in dso-sowa Hausherrin fiir zorna* (?}), 
lit. ponas, béhm. pan Herr F 114 

ind. Wz. pri erfreuen, geneigt machen, nhd. fred, 
Freund usw., alles Nahere K 154 
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Koreanisch ph — Indogermanisch anl. bh. 


phiii-ta 2 sprossen (vgl. das folgende ind. bha- werden, pda, lat. fio, nhd. bin usw. 
Wort) K 450 

phul 12 Kraut, Pflanze (vgl. das folgende vorgerm. *bhlo-, gviddoy, lat. folium, flos, ir. 
Wort) blath Blume, Bliite, nhd. Blatt K 60, 64 

phuri-ta 41 (griin) blau sein lat. flavus (blond), nhd. blau K 60. (Die ver- 


mittelnde Bedeutung ,griin*, die im Kore- 
anischen erhalten ist, paBt zu dem vorigen 


Wort.) 

phukha-ta 118 hei. sein (Winter) idg. *bhog, poym réste, lat. focus (?!) ahd. 
backan. V. B.: ,Herd* 

pha-ta 46 graben lit. badaa, aksl. bodq steche, lat. fodere B I, 


1, 156, yaedy pfliigen, lat. forare bohren, 
ahd. borén usw. bohren K 66, idg. *bhudh- 
no-, ind. budhna (,fiir *bhudhna*) xaddunyr, 
nhd. Boden K 65 


(pun) phuriha-ta 315 (Zorn, Eigensinn) lat. frangere, nhd. brechen 
brechen 
phal 48 Arm, phal-ta verkaufen idg. *bher (tragen), yéow, lat. fero, got. baira 


usw. K 34. (Wegen des Bedeutungswandels 
zu ,verkaufen* vgl. ,Wassertriger“, ,Zei- 
tungstrager*, Urspriingliche Bedeutung viel- 
leicht ,Arm* wie im Koreanischen, also 
gegewy = ,unter dem Arm halten*. Doch 
kann man skr. béhu, zend. bdzu, xaijyvs 
lautlich schwer mit pal zusammenbringen.) 


Koreanisch m — Indogermanisch anl. m. 


mod 3 See (r-d, II K) lat. mare, aslaw. morje, altir. muir, nhd. Meer 
usw. K 325 

mod 32 nicht kénnen, unrecht, unerlaubt skr. altpers. mda Prohibitivpartikel, da nicht, 

) (121) gt. uy 

man-tha 37 viel sein altir. menicc haufig, aslaw. miinogid viel, nhd. 
manch usw. K 318 

mokii 57 Miicke pvia, ahd. mucka usw. K 338 

mal 68 Getreidema® (d-l, II A) lat. modus, nhd. Maf$ K 322 

_ murii-ta weich sein Entweder: a) skr. ko-mala sehr zart, dmuadds, 


pahaxés, lat. mollis F 138. Oder: 6) skr. 
mardh zerflieBen, erschlaffen, nachlassen, 
“uad8n weiches Wachs, paddaxds schlaff, ” 
weichlich, got. mildi usw. F 140 


mukop-ta 95 schwer sein, muke 260 ai. mahdn grof, arm. mec, péyas, got. mikils 
Gewicht, Schwere By 2;,634 
mad-ta 97 in die Mitte treffen (andere skr. madhya und zend. maidhya ,der mittlere“, 
Bedeutungen 310, 159) uéoos, lat. medius, got. midja F 136 
mil-ta 110 schieben (¢-/, Il A) midtji-ta lat. mittere (in compositis etwa= ,,entfernen*), 
282 Geld verlieren, hereinfallen, V.B.: lit. pa-meti wegwerfen K 326, lett. mittét 
wegschieben, zur Seite legen. Vel. verindern, unterlassen, vermeiden, F 144, 
aber auch unter w ahd. midan 
manura 210 Frau, Gemahlin ind. mdnus Mensch, nhd. Mann usw. K 318 
maiu 12 sehr osk. mais mehr, lat. maior, altir. mar gro8, got. 
maiza, maists, nhd. mehr B I, 1, 176—177 
mori 48 Kopf ai. miirdhdn- Hohe, héchster Teil, Kopf, ags. 


molda Kopf. B I, 1, 425 


=e we Ff Fo ers a, ee “gee eo Pe ae 
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dmorai 75 San 


myong 113 Person (vgl. manura) 
mid 299 unter, unteres (s-d, II B) 


~~ 


skr. mrda@ Erde, Staub, got. mulda Erde, Staub 
F 140 

ind. manus Mensch, nhd. Mann usw. K 318 

skr. majj, masj untertauchen, lat. mergere, lit. 
mazgoju tauche ein, wasche F 141 


Koreanisch ¢ — Indogermanisch anl. ¢. 


tukkop-ta 41 dick sein, tukke 260 Dicke 
tul 289 mehrere, alle, insgesamt (¢-/, II A) 


tu-ta 17 haben, besitzen, V. B. ,fest- 
halten, beherrschen“ 


tahi-ta 49 beriihren 


tai 68 Ort, Platz (Ausl. r hier nicht / 
oder d, vielleicht wegen Dissimilation 
gegeniiber anl. 4 

turyép-ta 95 sich fiirchten 


taik 113 Haus (bei EcKARDT mit dem 
Zeichen fiir chinesische Lehnworter. 
Ich kann kein chinesisches Etymon 
finden. Druckfehler ?) 

tiél-ta 167 heben, tragen 


taingki-ta 281 gehen 


tul-ta 88 scharf geschliffen sein, schneiden 


altir. ting, ahd. dicki, an. Dykkr K 94 

osk. touto (civitas), altir. tuaih Volk, got. Diuda 
Volk, lett. tauta Volk, Land B I, 1 197. 
Dazu lat. totus, wenn es mit dieser indo- 
germanischen Wz. und nicht wie B |, 1, 
318 will, mit *tovere ,,vollstopfen* zusammen- 
hangt 

skr. fu Macht, Geltung haben, tavs stark, mach- 
tig, got. thivan iiberwaltigen, dienstbar 
machen F 78, lat. tutus usw. 

skr. turij-ati, tuj anstoBen, schlagen, schnellen, 
te-tay-v, lat. tango, ags. thaccian sanft 
beriihren, streicheln F 188 ; 

osk. térom, altir. tir, lat. terra, Meringer, Sitzungs- 
ber. Ak. W. Wien 125, S. 15 (?) 


ai. trdsa-ti erzittert, 2eoaev, toé(a)@, lat. terrere 
schrecken B I, 1, 493 

otéyerw bedecken, hiiten, lat. tego, nhd. Dach 
usw. 


skr. tul aufheben, vergleichen, tAnrdéc getragen, 
lat. tuli trug, tollo, tolero, got. thul-an 
tragen, dulden F 77 

zend. taka laufend, flieBend, lit. takas Pfad, 
ksl. tekii Lauf F 70 , 

zend. tar durchdringen, togetv durchbohren, lat. © 
torvus, ags. thirl Loch 74, 76 : 


Koreanisch ¢ — Indogermanisch anl. d. 


tu zwei 
tam 99 Hofmauer 


tampul, tong, tjiik, tan, tad vgl. Ab- 
schnitt Ill 

ta-ko 84 gib mir! (Alleinstehender un- 
regelmafiger Imperativ zu tju-ta 
»geben*. Zerlegung von mir; ergibt 
sich aus tallako 84 ,er soll geben‘. 

tol-ta 93 sich drehen 


t6ui 223 Hitze 


tariim 281 laufen, springen 


dim, duo usw. 

déuew bauen, dduoc, lat. domus, ksi. domi, 
got. timrjan bauen, zimmern, usw. F 83, 84 

déxa, decem usw. 


skr. da, zend. dd, didmmu, lat. dare, ksl. da-mi 
F 86 


skr. darbh windeln, flechten, ringeln, ahd. zar- 
bjan sich drehen. Naheres F 85 

skr. du- brennen, vor Glut vergehen, daie (, fiir 
é6aFim*) brenne, ziinde an F 89 

skr. dram l\aufen, deduos Lauf F 91 ct 


déré-tji-ta 162 herunterfallen, tho 12 

Grund, Boden, Gebiet (wegen d und 
- th vgil. Il G) 

} de-ta 209 wegnehmen, abschneiden, aller- 
dings auch ,anfassen* (387) ddna-ta 
168 weggehen 

diid-ta aufreiBen, dul-tha 158 bohren 
(wegen / und d vgl. II K) VB.: Off- 
nung, Loch“ 

dui-ta 32 springen 


(tjohiti) dii-ta (Papier) machen 


thol, thorok 48 Haar 
thiilni-ta falsch sein, abweichen 


tha-ta 219 brennen (intr.) . 


naryo-tji-ta 162 herunterfallen, nad-ta 
niedrig sein 


noknokhan geniigend 

nad 14 Antlitz (s-d, II B) 

nop-ta 35 hoch sein (vgl. Ainu, Ab- 
schnitt X) 

nod-tha 62 freilassen, nad-tha 92 nach 


j . : 
' einer Krankheit besser sein 


ani nicht 


nad-tha 74 nahen 
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Koreanisch d oder th — Indogermanisch anl. dh. 


idg. *dho niedrig sein, aslaw. dolii Loch, Grube, 
got. dal, nhd. Tal usw. K 483 


lat. de von, ir. di (?) B Il, e, 811, gr. dev von 
eener, 


idg. *dhur, Svea, lat. foris, aslav. dviri Tiir, 
K 500 


skr. dha schiittein, rasch hin-wnd-herbewegen, 
Bivew (dasselbe) F 97, ahd. tamalén sich 
drehen, nhd. taumein K 436 

zend. du tun, setzen, ags. dén, vgl. weiter zis 
Onut usw. F 97 

BotE 

idg. *dhul betért sein, ind. dhar tauschen, 
schaden, got. dwals térricht, ags. gedwelan 
sich itren, nhd. toll usw. K 490 

skr. dhit anfachen, ddvev brennen, opfern F 97 


Koreanisch nm — Indogermanisch anl. n. 


idg. Verbalpartikel *ni nieder, aslaw. nizu unten, 
ind. ni nieder, an. nidr usw. K 349. Auch 
ohne i, vgl. idg. *gdher unter B Il, 2, 859 

idg. *nak, ind. nds erreichen, lat. nanc-isci, 
nactus, got. gandéhs, nhd. genug K 175 

skr. nas Nase, lat. nasus, ksl. nosii, ahd. nasa 

ai. nakas Himmelsgewolbe (,aus: n7gi-quo*), 
air. nem Himmel B I, 1, 420 (allenfalls ve- 
gos, nubes Wolke, ksl, nebo Himmel F 102) 

véowae (Wz. veo) zuriickkommen, vdotoc, got. 
ganisan, nhd. genesen usw. (Naheres K 175, 
dort auch Verbindung von genesen mit 
véouat) 

ind. nd, vnxeodns, lat. ne, aslaw. ne, got. ni 
usw. K 347, idg. Prafix *an, gr. a/v), lat. in-, 
got. un K 502, idg. *enu, *eneu ohne B Il, 
283i 

véc spinne, lat. neo spinne, ir. sndthe Faden, 
sndthat Nadel, ahd. nadjan nahen K 344 


Koreanisch & — Indogermanisch anl. &, q. 


kad 3 der Hut (ausl. dh-s-d, II L) 
kui 40 Ohr 

Rai 57 Hund (vgl. Ainu: kamui) 
katjok Haut 


Rul 88 Hohle (kann zum vorigen gehéren, 
indem ¢ ausl. J, inl. vor Palatal aber 
tj geworden ist) 


idg. *kadh, lat. cassis K 228. Dort Naheres 
tiber ,der Hut“ und ,die Hut* 

Vorgerm. *kous hore, axovew, got. hausjan usw. 
K 223. (Oder zu idg. *klu hoéren K 295?) 

zend. ¢@ni, lat. canis, lit. szunis F 52 

vorgerm. *kittis, xvtocs Haut, Hiille, lat. cutis 
Haut, scutum Schild, ahd. hat K 206. Vgl. 
auch skr. cat verbergen F 26 

skr. cat verbergen, catuvdla Hohlung, xozdy 
H6hlung, Schale, got. het-jon Kammer. F 26 
(oder zu nhd. hohl, hehlen?), vgl. K 208 221, 


canst las “eu! as | ae 


222 Dr. KoprrELMANN, 


ka 14 Seite, Grenze, verbunden mit -ta 
(Postpos.) ,in*; also ,an der Seite* 


koltchi 48 Kopf, Gehirn 


kul-ta 92 rollen, fahren, Rorum 153 Schritt, 
kod-ta gehen, kud-ta 96 gehen, schrei- 
ten (vgl. Il K und II B) 

kap 15 Preis, kap-ta bezahlen (V. B.: ein- 
tauschen, bekommen; vgl. auch t/ap- 
ta bei den Palatalen; Ainu Aap) 

kal-kori 268 Haken aus Holz oder Eisen 
(kori = Haken) 


kara-ta 304 sagen 
kup 362 Huf 


kil 4 Weg 
kud-ta 58 fest, hart sein (r-d, II K) 


Rarii-ta 72 trennen, schneiden 


Ralki 88 Mahne 
Rup-ta backen, brennen 


kiirad 147 Gefa8, Topf 


Rasi-namu 182 Dornstrauch (namu= 
Baum) 

(nun) kam-ta 190 (Augen) schliefen, 
Ramani 223 ruhig, still (V. B.: ruhen, 
miide sein) 

Rokkui 201 Beil, Axt 


kulk-ta 250 dick, stark sein (Faden, 
Strick) V. B.: zusammenwickeln 
kiirtim Ruf (besser zum folgenden!) 


kiim-ta 303 schwarz sein (vgl. Ainu: 
kunne 96 Nacht, schwarz) 


kori 261 Haken 


- 


~ 


xara entlang, hinab, ir. cét mit B II, 2, 852. 
(Etym, von xara, cét scheint strittig. Nach 
B Il, 2, 852 zu lat. cum usw., wie mit 
scheint, nur in Ermanglung anderer An- 
kniipfungspunkte) 

Gemeinidg. *ker, *kers Kopf, ind. sirsdn, xoa- 
viov, xdoa, lat. cerebrum, an. hjarne Gehirn 
usw. K 219 ; j 

*krs laufen, springen, ind. kiird springen, lat. 
currere, vgl. K 399 


lat. capere, lett. Rampju fassen, greifen F 28, 
nhd. haben, heben usw. 


vorgerm. *kaldos, aslaw. klada Balken, Holz, 
xhados Zweig, altir. caile Wald, an. holt 
K 223, vgl. auch x7jlov 

skr. kar riihmen, erwdhnen, xadezy rufen, er- 
wahnen, ahd. Aalén berufen, holen F 30 

idg. *kapho-, altind. Saphd, awest. safa Huf, 
ags. hdf usw. K 225 

skr. ¢f gehen, xéew gehen, lat. ci@re F 42 

vorgerm. *kartis, xpatvs stark, xaora sehr stark, 
ind. kratu Kraft, got. hardus K 204 

idg. *sqger, *ger schneiden, trennen, xe(g schere, 
schneide ab, air. scaraim trenne, ahd. sce- 
ran, lit. skiria trenne usw. B J, 1, 570 

skr. galya Stachelschwein, xag Haar (,é xa- 
ods aidn“), lit. szeras Borste F 33 

aoto-xon-o¢ Brotbicker, lit. kép-ti backen, braten 
F238 

vorgerm. Arti Flechtwerk, xvotéa Flechtwerk, 
xtotos Kafig, xdotatos Korb, lat. crates, 
nhd. Hirde K 227 

skr. Rash kratzen, schaben, lit. Rasinti kratzen, 
lat. carduus Kratzdistel usw. F 38 

skr. ¢am sich miihen, ermiiden, ruhen, gr. 
2-xau-ov usw. F 29 


xtbpnius Beil, lit. kablys Haue (?) F 52, vgl. 
iiber ahd. houwan, lit. kigis groBer Hammer 
B I, 1, 331 k 

skr. Rirca Biindel, Wulst, lat. culcita Polster, 
lit. kulkd Kugel 

skr. cir brennen, lit. karti heizen, got. hauri 
Kohle F 45 

Entweder: idg. *gorsmos, ai. Syamd-s schwarz, 
ir. gorm blau usw. B I, 2, 772, Il, 1, 662 
(wegen kor. k-, idg. g vergleiche den fol- 
genden Abschnitt). Oder: uridg. *qursno 
schwarz B Il, 1, 255 (sollte das letzte zu 
dem oben erwahnten skr. cfr u. dgl. ge- 
héren, also ,schwarzgebrannt* ?) 

lat. cornu, nhd. Horn usw. 


kato-ta 261 einsperren (vgl. auch unter 
katjok, Rul! In welchem Mafe ¢ auch 
inl. / geworden ist, und was zur Zeit 
des koreanischen ¢-/-Wechsels Inlaut, 
was Auslaut war, ist unklar) 

kol Zorn (Rol nata 292 ,sich erziirnen‘; 
nata ,entstehen*) (d, ¢-/, II A) 


-ko 335 und (nachgesetzte Partikel) 
kuha-ta 347 wiinschen, bitten 


kop-ta 40 lieblich sein 
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skr. cat verbergen, xotdin Hohlung, got. heth- 
jon Kammer F 26 


vorgerm. *kot, *kod, aslaw. kotora Kampf, ir. 
cath Kampf, nhd. Ha’, Hader K 195, xo- 
tos Haf, skr. ¢at-ru Feind F 26 

zend. ca und, ze, lat. que, got. hk in nih F 44 

idg. *kug, ags. hyht Hoffnung hopian, nhd. 
hoffen. Naheres K 221, wo Zusammenhang 
mit lat. cupere abgewiesen wird 

skr. cubhA glanzen, xoupoya, xoupody schmiicken, 
lit. szuba kostbares Frauenkleid F 44 


Koreanisch k — Indogermanisch anl. g. 


kyoul 31 Winter (vgl. unten anal. Be- 
deutungsunterschied: kor. ,Sommer“ 
— idg. ,warm*) 

kuiri Hafen 


hiroiki 57 Wildgans 


kod-ta 260 brauen, dazu vielleicht auch: 
kid-ta 152 Wasser schépfen 


_ kata 167 gehen 


Rorii-ta 182 (Arbeiter) aussuchen 


kiim-ta schwarz sein (vgl. dies auch 
unter &) 


lat. gelu, lit. geluma strenge Kalte, aslaw. g0- 
lott Eis, nhd. Ralt, kiihl K 237 


lat. granum, ait. grdn Korn, aslaw. Zruno Korn, 
nhd. Korn K 273 

yéoavos, kymr. garan, aslaw. Zeravi, lit. gérve, 
nhd. Kranich K 276 

skr. gara Trank, ydgos Briihe, lit. gird Trank 
F 58 

idg. *gud, *gué, ai. a-ga-t, gr. #Bn, lett. gaita 
Gang, B I, 1, 600, III, 1, 148 

vorgerm. *gus, ind. jus erwahlen, gern haben, 
got. kiusan, nhd. kiesen K 255 

idg. *gorsmos schwarz, blau u. dgl., B II, 1, 662 


\ Koreanisch # — Indogermanisch anl. gh. 


‘hiirit-ta 73 flieBen (d-l[r], Il A), tjip 


hiil-ta 98 zusammenfallen (tjip Haus) 
und dazu das Kausativ: tjip hulli-ta 
98 (Haus) einreifien 

hiin Endung der Zehner (vgl. Abschnitt Ili) 

holli-ta 210 gefa8t werden (c Passiv- 
zeichen; vgl. S. 228; d-l, II A) 

hitl 326 Tag (Suffix z. B. idhiil 2 Tage, 
Sahil 3 Tage), haro 326 Tag, V. B.: 
hell* 


vorgerm. *ghud, yéw, Wz. fud in lat, fundo 
giefen, got. giutan, nhd. giefen K 181 


lat. ginta, alb. zet (,zwanzig*) ' 

idg. *ghed, zavdavew, lat. prehendere, an. geta 
erlangen, engl. to get K 506 

vgl. die weitverbreiteten indogermanischen W2z.: 
*ohel, *ghla bei K unter ,Gold“, ,gelb*, 
»giithen* 


Koreanisch s — Indogermanisch anl. s. 


Sal-ta 256 leben (V. B.: heil, gesund) 


siti-api Schwiegervater, siii-omi Schwie- 
germutter, siii-pumo Schwiegereltern, 
saoi Schwiegersohn 

simi-ta 67 setzen, pflanzen 


Saidki 76 Seil, sil 209 Faden 


ind. sarva ganz, all, dios ganz, ode! lat. sal- 
vus heil, salus Heil usw. K 450 

ahd. gi-swio Verwandter K 177, idg. *swe in 
Schwester, Schwdher, Schwager, Sohn usw. 
K 443, vgl. auch F 197: ,svaitu“ 

lat. semen, aslaw. séme, lit. sémens Same, nhd, 
Samen K 406 

idg. *si binden, ind. sétuz Band, iude, lett. sinu 
binden, an. seil K 449 


224 Dr. 


sdn 151 Saum, sud-ta 97 (Kieider) heften 


ssti-ta, si-ta bitter, sauer sein 


sen (mori) graues Haar (mdri = Kopf) 48. 
[Offenbar speziell: ,altersgrau*, da 
»grau sein“ sonst=puyotha, wofiir 
ebenfalls indogermanisch Aquivalent, 
s. 0.] 

souon 57 Wunsch 


samad-ta 97 eintreffen (V. B.: zusammen- 
kommen, sich gesellen zu) 


sai 182 Gras 

sod-ta herauskommen (Wasser) 

saho-ta 251 streiten 

sorai Laut, Stimme 

Sakoihata (freundschaftlich) verkehren, 


wohl zu zerlegen: sakoi-ha-ta (ha-ta 
haufiges Hilfsverb) 


Koreanisch n — Indogermanisch anl. J, r (ll D). 


no 152 Ruder 
nai 152 FluB 


nal 3 Tag, nol 398 Morgenrite, nurii-ta 
41 gelb sein (V.B.: ,leuchten*. — 
Nicht zu idg. *rudh, da ausl. dh iiber 
s zu d wird, II L) 

nol-ta 257 nicht arbeiten (das Koreanische 
hat die zwischen den indogermani- 
schen Wortern vermittelnde Bedeu- 
tung) [+/, II A) 

nil-tha 169 verlieren (d-l, II A) 


nam-ta 173 iibrig bleiben (V. B.: zuriick- 
bleiben, nicht mehr mitgehen) 
niil 201 Brett (#2, II A) 


Die Vermutung, da8 anlautendem idg. J, r kor. 2 entspricht, beruht natiirlich 
nicht allein auf diesen Beispielen, sondern auf der Jautlichen Entwicklung chinesi- 


scher Lehnworter, vgl. II D. 


Koreanisch m (b) — Indogermanisch anl. w (II C). 
man 50 nur, main 296 blof, leer, ganz (vgl. 


tip-ta bei den Wértern mit vokalischem 
Anlaut) 


Se 


KopPrELMANK, 


idg. *se sden, aslaw. séjq siden, lit. séju, altir. 


ik eect, 


~ 


an. saumr, ahd. soum, ,Ablautbildung aus 
der indogermanischen Wz. siw nahen*, K 409, 
skr. siv nahen, lat. suere usw. F 176 ' 
vorgerm. *si-ro-s, lit. stiras salzig, ahd. sar 
sauer usw. K 409 
skr. sana alt, zend. hana, lat. senex Greis, lit. 
sénas alt usw. F 173 


lat. soniari sich sorgen, grimen, germ. *sanjan, 
nhd. sehnen K 448 
ind. samand zusammen, ahd. saman (,eigent- 
lich: nach demselben Orte hin“), samanén 
sammeln usw. K 406 


sil Samen K 404, skr. sasya Getreide, sitya 
Getreide F 175 
skr. sar eilen, strémen, don Eile, Andrang F 174 
skr. sahdsa Gewalt, zend. hazanh Gewalt, Sieg, 
got. sigisa usw. F 172 
skr. svara Ton, lit. surmad Pfeife, ksl. svirati 
pfeifen, ags. svarian sprechen F 196 
skr. sakhi, zend. hakhi Genosse, Freund, lat. 
socius F 172 


. 


altir. rdme, lat. re-mus, germ. *r6 rudern, K 401, 
dort Naheres 
skr. ri flieBen, gehen, lat. rivus, ags. ridh Bach 
F155 
idg. *rut, lat. rutilus, nhd. rot usw. (,Ubri- 
gens 148t sich die germ. Sippe auch aus 
einer indogermanischen Wz. rut begreifen*) 
K 400 (¢-l, II A) } 
idg. *leuth, éetdepoc, dazu nach K 306, 310 
vielleicht ahd. Jotar leer, eitel, ags. LyPre 
elend, schlecht 


idg. */éd, geg. I’q ich lasse, got. léta B I, 1, 
133, 175 
skr. ram mit Prap. ,ablassen*, ,aufhéren“, lit. 
ramus ruhig, got. rimis Ruhe F 153 
lat. ratis Flo®, ahd. ruota Gerte, Stange K 403 


skr. fina mangelnd, zend. fina, lat. vanus, got. 
vanas mangelnd F 168 


Die Verwandtschaft des Koreanischen und der Ainu-Sprache usw. 225 


mul_1 Wasser (d-l, II A) idg. *wed, wod, ind. uddn, %é0g got. waté 
K 519, aksl. voda Wasser B I, 1, 330 
mal 1 Wort, Sprache idg. *wer K 536, zend. var lehren, siow F 162. 


Dazu vielleicht lat. verbum, preu8. wirds, 
got. waurd K 536 


mid-ta 83 glauben (r-d, II K) zend. var glauben, lit. verd Glaube, got. tuz- 
verjan iibel glauben, zweifeln F 162 

mul-ta weit sein skr. uru, comp. variyams weit, zend. uru, auch 
vouru, evovs breit F 162 

mak 267 Haus (Suffix) skr. vega, oixos, lat. vicus, ksl. visi Dorf, got. 
vehsa Flecken F 171 

mil-ta schieben (vgl. auch unter m) Féhxo ziehe, lit. vilkti ziehen, schleppen F 165 


Uper 6 statt anl. m vgl. II C. 


buri 67 Wurzel idg. *wrd, *wrad, lat. radix, nhd. Wurz usw. 
K 537 
bal-ta 93 (Kleider) waschen (vgl. mul germ. *wat-ska waschen, also damit zu idg. 
[Wasser] oben. Die koreanischen Vo- *wod Wasser oder ir. faiscim gwasgu K 519 
kale scheinen nach m eine Neigung (d-l, II A) 


zu haben, in w iiberzugehen, vegl. 
oben muke, muru-ta, mul-ta) 


Die Labiovelare und anderes Zweifelhafte, 


Im AnschluB an die Worter mit idg. anl. w méchte ich einiges Material zu 
der Frage vorlegen, welche koreanischen Laute den indogermanischen Labiove- 
laren entsprechen kénnten (lat. gue, te usw. findet man unter k, die Wz. “gud unter 
g). Wer weiB, wie beispiellos mannigfaltig die Entwicklung der Labiovelare in den 
indogermanischen Einzelsprachen gewesen ist, und wieviel Kopfzerbrechen sie den 
Indogermanisten schon gemacht hat, wird nicht erwarten, im Koreanischen sofort 
ein einziges bestimmtes Aquivalent dieser wandelbaren Lautgruppe zu finden 
{ch stelle darum ohne Erklarungsversuch eine Anzahl koreanischer Worter zu- 
sammien, denen vielleicht (!) indogermanische Wurzeln mit anlautendem Labiovelar 
entsprechen, zugleich mit einigen anderen Wortern, deren Erklarung schwierig ist. 
Ich mu8 aber zweierlei vorausschicken. Erstens findet sich auch im Indogermani- 
-schen stellenweise anl. z, wo man Labiovelare ¢rwarten sollte (lat. wbi, unde, uter, 
Naheres B I, 1, 603—604). Wir k6nnen also vielleicht mit der Méglichkeit rechnen, 
daB schon urindogermanisch der Labiovelare stellenweise zu silbischem oder un- 
silbischem u geworden war, also einem kor. anl. m entsprechen kénnte. Zweitens 
wechseln bekanntlich auch im Indogermanischen Formen wie ind. wddn mit solchen 
wie got. watd, ksl. voda. Es kann also nicht so sehr befremden, wenn wir stellen- 
weise fiir idg. anl. w statt des lautgesetzlichen m einen Vokal, speziell w oder o 
finden. 


Koreanisch — Indogermanisch. 


hiti-ta 303 weif sein. Dazu vielleicht idg. *kwid, *kwit, ind. svit, ags. hwit, nhd. 
mit m aus w: mil 222 Weizen (vgl. weiB K 524 
K 524) (d, t-l, Il A) 
yortim 31 Sommer ai. gharmds Glut, arm. jerm warm (beachte 
: den Palatal!), dequds, lat. formus usw. B I, 
1, 587 


Anthropos XXIII. 1928. 15 


226 Dr. KoprpELMAnN, 
mudd, muosi Fragepronomina idg. Interrogativstimme *quo, *qua BI, 1, 58 
tintje 311 wann? otai 311 wo? we 18. lat. ubi, uter, unde 
warum? wen 289 was fiir...? 
od 24 Kleid (s-d, II B) skr. vas sich kleiden, lat. vestis, got. va 
F 165 i 
uonui 237 Wille idg. *wen, ind. van gern haben, lieben, vafcha 
Wunsch, nhd. Wonne, Wunsch usw. K 
537 


Koreanisch y — Indogermanisch anl. y. 
yOk-ta 72 aneinander binden (Dachstroh) idg. *yug anbinden, ind. yugd, lat. jungo usw 


K 233 
ye ja, nye, nyed 296 alt, friiher (wegen #) ja, kymr. ge ja, nhd. ja K 230, zend. ydre 
des Nasals vgl. die Doppelform ye- Jahr, dos, ahd. jar F 149 


mye 125 

Die Herkunft der koreanischen Palatale. 

a) Fi idg. ¢, d, dh erscheinen im Koreanischen statt der lautgesetzlichen 

t, t, d oder th die entsprechenden Palatale ¢j, tj, dj oder tch vor. palatalem Vokal 
Es scheint nicht nétig zu sein, da8 der palatale Vokal unmittelbar folgt. Wenigstens 
14Bt sich jak ,,10 Stiick“ neben gleichbedeutendem fong u. dgl. (vgl. Abschnitt III) 
wohl am einfachsten dadurch erklaren, daB ein Palatal in der Endung gestanden 
hat. Man vergleiche dazu ‘u-ta haben und tju-ta geben. Das Kausativ wird bekannt- 
lich mit i gebildet, und ¢ju-ta lieBe sich also vielleicht als alte Kausativiorm von 
tu-ta (,haben lassen = geben“) auffassen. a 
b) Es scheint fast, als ob auch die anlautenden Velare durch folgenden pala 

talem Vokal palatalisiert werden kénnien. Ich verweise daftir auf die Beispiel 


unter 0). 
a) Koreanischer Palatal — Indogermanisch anl. Dental (+2. 
tjo 12 jener idg. Demonstrativstamm *tfo B II, 2, 320 
tjo-tha 12 gut, schin sein ind, divya gottlich, dios, lat. divinus usw. K 95 
tju-ta geben (Kausativ zu fu-ta(?); vgl. eed 
unter f) 


tjui-ta 182 festhalten (Kausativ zu tja-ta; F 
»geben lassen“, ,zum Geben zwin- ‘ 
gen‘) ¥ 

tjid 398 auseinander (s-d, II B). Diese idg. *dis, *duis auseinander B II, 2, 814 
Bedeutung ist bei ECKARDT nicht aus- ; ' 
driicklich angegeben, ergibt sich aber 
aus den Beispielen: palp-ta treten, 
tjid-palp-ta zertreten, ssip-ta beifen, 
tjid-ssip-ta zerbeifien é x, ) 

djik-ta 117 bestreichen idg. *dhigh, ind. dih bestreichen, verkitten, n 

Teig usw., vgl. K 488 

tjai Suffix der Ordinalzahlen vgl. Abschnitt III 

tje 291 Zeitpunkt idg. *di, ind. dina Tag, slaw. dini Tag, at a 

ags. td, ti-ma K 542 


+ 


b) Palatalisierung der Velare durch erwiesenen oder angenommenen pal. Vo 
tjal 12 gut, schén skr. kalya heil, gesund, xaddc¢ (,,cypr. aizdc f 
xathds aus xahjoc“), ksl. célit heil, ahd. he 

F 38. 


Ee are ee me ee ee 
a rt a ies pore. 
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_ tjarii-ta 73 abschneiden (palatalisiertes idg. *ger, *sger B I, 1, 570 
Gegenstiick zu karii-ta 72, vgl. unter k) 
_ tjap-ta 61 fassen, fangen, zu kap, kap-ta idg. *kap, lat. capere, got. hafjan usw. 


(vgl. unter k) wie tjari-ta zu karii- 
ta, jedoch diesmal. mit etwas modi- 
fizierter Bedeutung 


 tehiun 41 kait, tcha-ta 41 kalt sein ai. himds, av. zima Kalte, yiw» Schnee, hiems, 
. arm. jiun Schnee, aksl. zima Winter usw. 
B I, 1, 548 


Konsonantengruppen. 


Die koreanischen Aquivalente fiir die indogermanischen anlautenden Konso- 
hantengruppen sind natiirlich wegen Mangels an Beispielen vorlaufig nicht an- 
nahernd sicher zu bestimmen. Ich bitte darum das Folgende nur als beilaufig ge- 
auBerte Vermutungen, nicht als wesentlichen Teil der Beweisfiihrung fiir die korea- 

_ nisch-indogermanische Sprachverwandtschaft anzusehen. Diese stiitzt sich, wie er- 
 wahnt, iiberhaupt erst in zweiter Linie auf den Wortschatz. Wichtig ist nur die 
_ Gleichung: idg. tr, dhr — kor. s wegen des Zahlworts -,,drei‘. Diese Gleichung 
' stiitzt sich aber nicht bloB auf die folgenden vier Beispiele, sondern vor allem auf 
die giljakischen und Ainu-Formen fiir ,drei“, deren Anlaut sich mit dem des 
kor. se zusammen am besten aus urspriinglichem ¢ erklaren 1aBt. 


Koreanisch s — Indogermanisch anl. tr, dhr. 


b Se drei, (Ainu: re; gilj.: tSaxr, tsrax = *tri 

§ dreimal) : ; 

_ sok-ta 152 betrogen werden idg. *dhrugh, apers. drauga Liige, ahd. trio- 
: gan usw. K 498 

it sok 299 inneres, V. B.: ,,eindringen“, idg. *trenk, *terk, lat. trans, nhd. durch, drin- 
___, durchdringen“ gen. Naheres K 102, 107 

- sai 14 Zwischenraum idg. *¢r hindurch, iiber... weg, lat. trans, ir. 
'e \ iri, tre durch B Il, 2, 899, 901; vgl. das 
ts ‘eS vorige! 

i Da innerhalb der indogermanischen Sprachen Formen mit anl. Kons. -+ r 


_ haufig mit anderen Formen derselben Wurzel wechseln, in denen zwischen dem 
-Konsonanten und dem r ein Vokal steht, miissen wir jedoch auch auf solche koréa- 

hische Worter gefaBt sein, in denen idg. ¢r nicht durch s, sondern durch ¢-- voc. 
ae (!) vertreten ist, z. B.: 


ee Koreanisch — Indogermanisch. 

- tur-o- -ta 17 hereinkommen, turi-ta 68 idg. *tr (vgl. das vorige!) 

___ hereinbringen 

\ turti-ta 73 drehen vorgerm. *ter, tré, teoety bohren, téovos Dreh- 
F : : eisen, lat. terebra Bohrer, ags. Prawan, nhd. 
Le drehen K 101 

4  Jorit- ta 73 ziehen (wegen des Palatals lat. trahere, nhd. tragen, iiber Verwandtschait 
| vgl. den vorigen Abschnitt!) beider vgl. K 493 

¥ 4 Koreanisch m — Indogermanisch anl. gn, kn, 

- na-ta 46 geboren werden yi-yv-ouat, lat. gi-gn-o zeugen K 255, lat. gna- 

tus, natus 
|. un 20 Auge vgl. Abschnitt X 
15* 
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nup-ta 62 sich hinlegen (viele Formen 
ohne p) [vgl. u mit dem Labiovelar 
der indogermanischen Wz., siehe auch 
nun Schnee unter sn und fiul-ta 
unter sk} 


Koreanisch m, n — Indogermanisch anl. sm sn. 


nun 32 Schnee (wegen des uw vgl. nup- 
ta und kiul-ta) 
mul-ta 58 beifen 


Koreanisch s, k, p — Indogermanisch sf, sk, sp. 


s6-ta 46 sich stellen 

kiul-ta 171 sich neigen, Aiuri-ta schief 
machen (wegen des u fiir indoger- 
manisch Labiovelar vgl. nun und 
nup-ta) 

pad-ta, paiad-ta 74 ausspucken 


Vokalischer Anlaut. 


i 280 dieser, der 
id-ta 17 sein (s-d, Il B) 


orii-ta aufsteigen 

akungi 239 Ofen 

artim 322 Armvoll Holz, Stroh, Laub 

tip-ta 17 nicht da sein (vgl. man unter 
m-w) 


otjum 201 Jauche, Urin 


an Innenseite, ane 15 im Innern 
uhe, ue 390 oben, oberhalb, ud 15 oben 


Belege fiir die Anlautgesetze. 


Ich gebe hier immer nur eine indogermanische Form. Der Nachweis, daB 
es sich um gemeinindogermanische Wurzeln handelt, findet sich ja, soweit er ge 
fuhrt werden kann, in den vorigen Abschnitten, ebenso die Bedeutungen der Worter. 


Koreanisch / (r) — Indogermanisch ausl. d, ¢. 


pal 

pil-ta 

pal (Spannweite) 
mal 

mil-ta 

tul 

Rol 

hiirii-ta 

holli-ta 

mul 


Ee IC Oe ee 


~ 


idg. *kneighuh, lat. nicto, nhd. neigen 


idg. *snoighwos, aslaw. snégii, lit. snégas K 433 


idg. *smerd omepdaieds graBlich, lat. mordere 
beifen, engl. smart scharf 


tornut, lat. stare, nhd. stehen usw. 
idg. *skig, oxtuarey krumm machen, anord. 
skeifr, nhd. schief K 420 


idg. *spiw, lat. spuo, lit. spiduju, nhd. speien 
K 460 


ind., lat., germ. Pronominalstamm i K 121 

idg. *es, ind. as-ti, Zori, lat. est, nhd. ist usw, 
K 450 

skr. rnoti sich erheben, treiben, erregen, do 
ta, lat. orior F 10 : 

idg. *uknos, ind. ukhd Topf, ixvds Ofen, got. 
auhns K 354 ; 

ind. irmd Vorderbug, Arm, preuf. irmo, lat. 
armus, nhd. Arm K 23 

zend. 4, skr. fna mangelnd, ets ermangelnd, 
beraubt F 22 

df (,fiir 66-jo“) rieche, dufte, lat. odor, 
tidzu riechen F 160 

idg. *en, *eni in B II, 2, 827 q 

idg. *ud B Il, 2, 902 in die Héhe, empor, heraus 


skr. pad 

lat. petere 

skr. path-ana 
lat. modus 
ahd. midan 
osk. touto 

idg. *kot, *kod 
vorgerm. *ghud N 
idg. ghed 
idg. *wod 
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bal-ta germ. *wat-ska 
nal, nol, nurii-ta idg. *rut 
nol-ta idg. *leuth 
nil-tha * idg. *led 
mil idg. *kwit, *kwid 
nil lat. ratis 
tadsai 5 Tage 
yodsai 6 , 


yotirai8 , 

ahurai9 , 

Da tad und yod aus *tas und *yds ent- 
standen sind (vgl. Abschnitt II B und 
IV), lassen sich diese Formen so re- 


konstruieren : 
tas-dai (tai?) skr. dya-m Tag (akk.), lat. dies F 90, as. tid, 
| yOs-dai , an. ti-me usw. K 542 
| yotii-dai 
| ahii-dai 


wenn auch inl. d, t zu 1 (r) geworden 
ist, eine schon wiederholt besprochene 


Méglichkeit 
; Koreanisch d — Indogermanisch ausl. s. ** 
mid ’ lit. mazgoju 
nad ' skr. nds 
_ nad-tha got. ganisan 
pad idg. *pos 
_ nod-tha : vEG-, YOOTOS 
6d skr. vas 
 id-ta idg. *es 
: Koreanisch d — Indogermanisch ausl. r”*. 
pid TMEQxOS 
padpi 000s 
_ pad-ta EVN OL 
mod lat. mare 
pud ind. Wz. prt 
kOd-ta, kud-ta (gehen) idg, *krs, ind. kara 
kud-ta (hart sein) vorgerm. *kartlts 
kod-ta skr. gara 
sod-ta skr. sar 
mid-ta lit. vera 


nyed ahd. jar 


X. Versuchsweise Vergleichung des Ainu-Wortschatzes mit dem 
Koreanischen und Indogermanischen. 
Wenn ich den Ainu-Wortschatz mit dem koreanischen und indogermanischen 
vergleichen und mich dabei an feste Lautgesetze halten wollte, dann ware das viel- 
leicht ein Versuch am untauglichen Objekt. Nicht nur weil mir fi die Ainu-Sprache 


** Mit ,Auslaut® ist natiirlich wieder der Auslaut in der spaten Periode gemeint, wo 
kor. s zu d wurde. 

** Indogermanisch ausl. r kann auch zu kor. / werden (II K). Hier sind nur die Falle 
behandelt, wo r iiber s zu d geworden ist. 
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keine so vorziigliche Quelle vorliegt wie fiir das Koreanische, sondern es ist auch 
zweitelhaft, ob das vorliegende Ainu-Wortermaterial zur Vergleichung mit ¢ em 
irgendeiner anderen Sprache wohl reif ist. Es besteht namlich teilweise aus gar 
kurzen, abgeschliffenen und wenig charakteristischen Wurzeln, die unter sich zahl 
reiche, noch nicht lésbare Zusammensetzungen bilden. Das Wort e z. B. hat auBer 
allen anderen Bedeutungen, die sich allenialls auf die gemeinsame Formel ,,da“ 
,dahin“ bringen lassen, auch noch die Bedeutung ,,essen“ (113). Ist dies letzter 
identisch mit dem idg. *ed ,,essen“? Méglich, der Anklang kann aber bei der wenig 
pragnanten Form des Airu-Wortes auch sehr gut rein zufallig sein. — Einige 
Beispiele fir die Zusammensetzungen: kisara 98 Ohr, maratto 128 Ohr (Simplex 
“ara, *mara?), ash 112 regnen, apto 124 Regen, kema 98 Fub, kesup 98 Ferse. 
Eine etwaige Gleichung Ainu ke — kor. ka-ta gehen, idg. *gua, toye ware auf zwei 
sehr unsicheren Voraussetzungen aufgebaut, erstens daB Ainu kesup und kema 
richtig zerlegt waren, zweitens daB der Anklang der Silbe ke an kor. ka-ta usw 
mehr als zufallig ist. Also, ohne vorhergehende griindliche Analyse des Ainu- 
Wortschatzes mit Kenntnis der Dialekte und des Giljakischen ist hier schwer 
etwas zu erreichen. Um jedoch dem etwaigen Einwurf des vollstandigen Fehlens 
aller Anklange zu begegnen, gebe ich hier eine Anzahl Parallelen. 
Lautgesetz méchte ich versuchsweise aufstellen: idg. anl. dh — Aim r (kor. ¢ 


oder #2). 


Ainu 
rata 127 unten (-ta wohl = 
in*,s, u.), ram niedrig, 
ran hinabsteigen, rap 
hinabsteigen 
rai 62 sterben, a-ronnu 102 
,Have been killed‘ 
ramu 90 Geist (V.B.: Hauch) 


ren 122 ,settle* 


rep 127 Meer 


fure 61 rot 


epui Blume 
furu 61 Hiigel 


i Ort 
kotan Dorf 
nupuri Berg 


o ,to issue forth“ 
para breit, poro grof 


tanne lang 


tak-ne 88 kurz 


Dr. KoprpELMANN, 


Koreanisch 


dér6-tji-ta 162 herunter- 
fallen 


ipi 61 Laub 


-i loc. suff. 

kod 5 Ort 

nop-ta 35 hoch sein 
uf 


o-ta kommen 
para-po-ta weit fortblicken 


tukke 260 Dicke 


Nur ein 


Indogermanisch 


idg. *dho niedrig sein K 4 83 


idg. *dhau sterben K 490 


idg, dhuméds, Suuds, lat. fe 
mus BI, 1, 10a 


‘skr. dha, tidy, lit. dedi 


usw. F 94 2 
idg. *dhub, *dhup, nhd 
taufen, tief, Tiimpel 


K 489 a 
ind. *bhleg, *bhlog, ¢. , 
fulgur, ndh. Blitz K 


Pa S 
idg. *bhergh, *bhrgh, arm. 
berj, nhd. Berg usw. 
K 50 


-ei loc. suff. 


ai. ndkas, ir. nem (Naher 25 


Abschn. 1X) a 


xéoa, arm. heri, nhd. 
lat. tenuis, tavo-, nhd. diinn 
usw. K 106 
altir. tiug, ahd. dicki us) 
K 94 i b 


a 


ae - : - 3 ‘ et. 
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at ‘ Ainu ‘Koreanisch Indogermanisch 
ox teke Hand tong, tjitk (Abschn. III) decem, déxa (Abschn. Il) 
ta _ -ta 391 in 
tai 68 Ort osk. ferom, altir. tir, lat. 
terra, MERINGER, a.a. O., 
i Seals 
ui brennen (intr.) ai. O§a-ti, eto, lat. urere 
a, ‘ B I, 2, 784 
wakka Wasser idg. *vér, MERINGER, a. a. 
me O., S. 15, oder idg. *wed, 
a *wod K 519 
nine weiblich, matnepo lit. marti Jungfrau, skr. md- 
_Tochter, matchi Gattin lati junge Frau F 139 
titop Gans keu 57 Gans 
rika gut vorgerm. *priyd, ind. priyd, 
nhd. frei usw. K 154 
ye ja m, Kkymr, ie, ahd. jéhan 


denken (yai=Refl. 
f.) inu 124 héren, 
re 123 mitteilen (kau- 
v) V.B.: ,merken“ 
1a 127 beside, by the 
of, before 

k Fragepartikel | 


kiim-ta schwartz sein 


tirun 116 Alterer, Vorge- 
setzter 


-rai (aus *tai?) in ahtrai 
(Naheres Abschn. IX) 


_an-ta sitzen 


vgl. Doppelstamme -A6 und 
ko 132, 134 
nun Auge 


ya (nya?) Fragepartikel 
(Redeform V) 207—208 


nat 152 Fluf 


‘ 
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vorgerm. *ghrda, yootos, lat. 
gramen, engl. grow, 
nhd. Gras, griin K 187, 
lat. herba 

idg. “gorsmos oder *qurs- 
nos B Il, 1, 255, 662 


awst. tima feist, lat. tumere, 
nhd. Daumen K 90 

idg. *sek, *sok, lat. secare 
K 404 

lat. mora Verzug, it. marim 
bleibe B I, 1, XLVI 

skr. dya-m (,,Akkus. zu div, 
dyn"), dies usw. F 89 

idg. *an, ind. dntara, nhd. 
ander K 17 


skr. sant, zend. haft usw. 
Rel73 


yi-yva-oxo, lat. (g)no-sco 
usw. K 272 


idg. *som, “sem zusammen 
mit B II, 896 


lat. rivus usw. (vgl. Abschn, 
IX), oder: vads, lat. navis, 
oder: skr. sn@ sich. wa- 
schen, baden, lat. nare 
F 192 


a ee 


hi 


ae eae Qe 


es 
on ie 


ie 
‘as 
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Ainu 


pe Wasser 
weni-kurihi Regenwolke 
sak 87 Sommer 


irushka 122 zornig werden 


attush 115 Kleid 


pa 120 finden 

set 123 Sitz 

hawashi 123 sprechen 

po 81 Kind, pon 62 klein 


pish Zahlwort fiir Tiere 


paye ash 111 gehen (von 
mehreren Personen), ash 
steht auch bei den 
anderen Pluralverben, 
bleibt paye, und wie sich 
aus arapa ,one to go* 
ergibt, wahrscheinlich 
nur pa als Wurzel 

mata 61 Winter (Bedeu- 
tungswechsel bei Alters- 
angaben u. dgl. ,10 Win- 
ter alt*, ,vor 10 Som- 
mern“. Vgl. Jahr=slaw. 
jarit ,Frihling* K 231 

mina 115 lachen 


to 85 Brust 
tush-tek 89 verriickt 


tui 111 schneiden 
Seenne, shomo nicht 
shisak 88 si8 

-sak wohl ,los“ (s. 0.) 
also: shi bitter 

Shiri 124 Boden, Erde 


Rap 61 Haut, Rinde, V.B.: 
»Bast* 


kush 61 iiberqueren, ent- 
lang gehen 


Dr. KoprpELMANN, 


Koreanisch 


pi 152 Regen 
kurtim 32 Wolke 


od 209 Kleid (oder dies zu 
lat. vestis usw., ADschn. 
IX) 

po-ta sehen 


ha-ta tun, sagen 


tjéd 48 Briiste, Milch 


tjid auseinander (vgl. Ab- 
schn. IX) 
ani, mod nicht 


ssu-ta, si-ta bitter, sauer 
sein 


Rap 323 Schachtelchen (vgl. 
kap-ta und tjap-ta) 


kunno-ta 46 iiberschreiten 


~ 


Indogermanisch 


. 


zend. hic trocknen, lat. sic- 
cus trocken F 176 
skr. ir-asyati ziirnen, lat, 
ira F 19 . 


got. sitan, lat. sedere usw. 


naveos, paucus, engl. few, 
din. faa 
skr. pacu, lat. pecu, got. fai- 
hu F 106 
skr. pantha, xazos, ksl. pqtt 
Weg F 109 


alb. mot Jahr, Wetter, lit. 
métas Zeit, Jahr BI, 1, 
530 ; 


idg. *smei, ai. smdya-te, 
lat. mirus, lett. smit, 
engl. smile usw. B I, 1, 
343 - 


idg. *dus, dvo-, got. tuz- ; 
mies, iibel, schwer B I, 

1, 105 j 
idg. *duis, *dis auseinander 
BIL, 2, 814 % 
ind. nd, m@ usw. 


vorgerm. *sd-ro-s, lit. sir 
ahd. sar K 409 © 
idg. *qubhi-, lat. situs ge- 
legen, ai. kSé-ti er wohnt, 
usw. B I, 2, 675 
arm. kap Band, Fessel, 
kampju usw. BI, 1,5 
dazu vielleicht lat. ca- 
pere usw. 


Ainu 
kara 79 machen 


kuru 79 Person (assimiliert : 
kun) 


Ramui Hund 

kira 114 weglaufen 

chup 88 Mond (aber auch: 
,oonne “) 

ru 112 schmelzen 


yam 63 kiihl 


ush 63 vorhanden sein 


ash stehen 

akthi 82 jiingerer Bruder 

itak 85 sprechen (wegen 
des 7 vgl. inu hdéren, 
wo das zim kaus. nure 
fehlt, und ime vier—kor. 
ne) 

ibe essen 

Shuma 63 Stein (CHAMBER- 
LAIN a. a. O. scheint jap. 
Shima, wie ich vermute 
in der Bedeutung , Insel“ 
fiir das aus der Ainu- 
Sprache entlehnte shy- 
ma zu halten) 

nasha schneiden 


Koreanisch 


-kun 267 ,,Atbeiter“, nach 
den Beispielen aber auch 
etwa: ,Person“. 

kai 57 Hund 

kil 4 Weg 

tcho 327 ,,Monat (?)“ 


id-ta sein (s-d, II B) 
aiki 116 (ehrend) Kind 


ip 48 Mund 
som 152 Insel, V.B.: Klippe 


nad Sichel, (s-d, II B) 


XI. SchluB. 
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Indogermanisch 


ai. Rrtd-, xoaivo, lat. creare 
By 1.578 


zend. ¢aini, lat. canis usw. 
skr. ¢i, xleww usw. F 42 


idg. *sru, *sreu, ind. sru 
flieBen, of usw. K 478 

skr. heman Winter, yeinor, 
lat. hiems F 68 

ind. vas bleiben,  iiber- 
nachten, got. wisan usw. 
K 527 

lat. es-se usw. 


idg. deik, dixn, lat. dico, 
got. ga-teihan B |, 2, 
630 


Wer in den vorstehenden Ausfiihrungen den Nachdruck nicht auf die 


schwachen Punkte, die es zweifellos namentlich bei den Wortgleichungen gibt, 


sondern auf die starken legt, wird, wie ich hoffe, zugeben, da auch bei sehr miB- 
'trauischer Kritik die koreanisch-indogermanischen Ubereinstimmungen erheblich 


liber das hinausgehen, was sich durch bloBen Zufall erklaren 1aBt. 

Bestimmt sind sie viel starker als etwa die, die AsTon (Journal of the Royal 
Asiatic Society, 1879) zwischen dem Koreanischen und Japanischen gefunden 
hat, Ich will iibrigens nicht leugnen, daB sich auch da beachtenswerte Parallelen 
finden. Um aber eine Urverwandtschaft dieser beiden Sprachen anzunehmen, 
miiBte man voraussetzen, daB das Japanische seine Zahlworter einer dritten Sprache 
entlehnt hatte (denn mit den koreanischen lassen sie sich beim besten Willen nicht 
identifizieren), was ein nicht absolut unméglicher, aber doch sehr seltener Vorgang 
ware 2°, Da ferner die zweitbesten Zeugen, namlich die Personalpronomina, im 


26 Mit Ausnahme der Sprachen, denen die Zahlwoérter iiberhaupt beinahe fehlen, 
und ferner der altaischen und eventuell der hamitischen, beweisen wohl alle wirklich zu- 
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Japanischen aus bekannten Griinden véllig versagen, bleibt schlieBlich fir der 
positiven Beweis eines solchen Zusammenhanges nicht viel iibrig. Jedenfalls gibt 
es andere Sprachen, die sich der Koreanisch-Indogermanisch-A inu-Sprachgemeit 
schaft mit viel besseren Griinden angliedern lassen, als das Japanische. Ar 

Fiir eine weitere Bestitigung und Prazision der Ergebnisse dieser Arbeit 
ware vor allem eine Untersuchung des Giljakischen sowie der koreanischen und 
Ainu-Dialekte nétig, zu der wenigstens mir vorlaufig die Méglichkeit fehit. 


sammengehérigen Sprachfamilien ihre Verwandtschaft in erster Linie durch ganz 
fallende UWbereinstimmung der Zahlwérter, so die indogermanischen, semitischen, ur 
schen, austroasiatischen, athabaskischen, tibeto-chinesischen und die Bantu-Sprachen. - 
Umgekehrt wird es nicht leicht sein, eine einigermaBen gleichlautende Form der Zahl- 
worter 1, 2, 3, 4 in solchen Sprachen nachzuweisen, die nicht wirklich urverwandt 
Wo die Méglichkeit des Bedeutungswandels ausscheidet (wie es bei den Zahlwortern na 
gema8 fast véllig der Fall ist), und wo die Ubereinstimmung einer ganzen zusammet- 
hangenden, wenn auch kurzen Reihe gefordert wird, da hért das triigerische Spiel der 
zufalligen Anklange bald auf. = ag 
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Gesellschait und Familie bei den Semang auf 


Malakka. 


Von P. PAUL SCHEBESTA, S. V. D. 


Schatzungsweise kann ich die Anzahl aller Semang auf etwa 2000 Individuen 


_ festsetzen. Die wenigen statistischen Versuche, die amtlich an manchen Orten 


gemacht wurden, um die umbherschweifenden Negrito zu zahlen, sind durehaus 
unzureichend. Selber stiitze ich mich bei meiner Angabe auf die Zahlung der 
Individuen in vielen Lagern und auf Angaben der Semang iiber weitere Horden, 
die zu erreichen mir nicht méglich war. Die angegebene Zahl verteilt sich auf 


_ sechs verschiedene Stamme, von denen der starkste, die Djahai, etwa 800 Seelen 
haben mag. Bislang herrschte keinerlei Klarheit in der Stammesgliederung der 


Semang, so zwar, daB jeder neue Artikel oder jede neue Monographie iiber sie 
neue Benennungen auftischte, wodurch der Wirrwarr nur noch gréBer wurde. Ver- 
standlich ist das deswegen, weil es kaum einem Forscher vergénnt war, die einzelnen 
Staémme zu besuchen und sich so iiber ihre Gliederungen ein Bild zu machen, im 
ubrigen es aber sehr schwer ist, einen Semangstamm als solchen zu erfassen. Der 


Stamm reprisentiert sich nach auBen weder durch eine Organisation noch durch 


eine Persénlichkeit, wie etwa einen Oberhauptling. Darnach wiirde man bei den 
Semang vergebens suchen. Der Semangstamm bekundet sich nach auBen einmal 


durch die gleiche Sprache, dann durch das festumgrenzte Territorium, in dem alle 


Stammesgruppen zwanglos umherschweifen und schlieBlich noch durch bestimmte 
Traditionen, Sitten und Gebrauche. Nichts ware darum irriger als der Glaube, daB 
jeder neu auftauchende Name auch einen neuen Stamm bezeichnete. Auch machte 


ich die Erfahrung, daB dltere, zumal weitgereiste Semang in der Lage sind, einem 
_ auch die Horden namhaft zu machen, welche zu einem Stamm gehéren. Ich habe 


 stets gefunden, daB derartige Aussagen sich bestatigten. So beurteilt, zerfallen 


die Semang in sechs verschiedene Stamme, und zwar: die Mos oder Tonga 


im Gebiete von Patalung-Trang (Siam), die Kensiu in Kedah, die Kenta als 
Kenta Nakil und Kenta Bogn in Perak-Kedah, die Djahai in Perak-Kelantan, 
die Menri in Kelantan, die Sabubn in Perak. Zuzurechnen sind einzelne im 


Siiden abgesprengte Zweige, die Batek und die Temo. 
Die Stémme zerfallen wieder in Gruppen oder Horden, die in irgendeiner 


 Gegend des Stammesgebietes bodenstindig beheimatet sind, weil namlich diese 
_ Gegend in einem bestimmten Umkreis Eigentum der Horde ist und vererbt wird. 


Das hindert natiirlich nicht, daB diese Gruppe auch innerhalb des Stammesgebietes 


-nomadisiert, von Zeit zu Zeit, zumal zur Zeit der Fruchternte auch in ihr Gebiet 
-zuriickkehrt. Das Gebiet ist namlich durch Frucht- und Giftbaume ausgezeichnet, 


die Eigentum der Horde, resp. der Hordenmitglieder sind. Vielfach werden diese 
Horden nach ihrem Gebiete benannt, sei es nach dem Bach oder Berg, an dem sie 


zu wohnen pflegen. Von daher stammen die mannigfachen Benennungen, die als 


_ Stammesnamen angesehen wurden, in Wahrheit aber Hordennamen sind. 


Unter sich haben die Stamme keinerlei enge Verbindung, ja vielfach scheuen 


sie sich, die gegenseitigen Grenzen zu tiberschreiten. Das hindert aber nicht, daB 


~~!) oe 
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bisweilen einzelne nachbarliche Horden verschiedener Stamme wieder enger mit- 
sammen verbunden sind, was auf Grund von Einheiraten geschieht, Das sind 
jedoch nur Ausnahmen. So fand ich, daB die Djahai von Besiak sich mit den Sa- 
bubn von Grik, die Djahai von Belum sich sogar mit den Kensiuw von Siong 
verheirateten. Wenn auch eine Sabubn-Horde gelegentlich das Gebiet der Djahai 
betrat, so drang sie doch niemals tiefer in dasselbe ein, so daB als Regel ausge- 
sprochen werden darf, daB ein Stamm die Grenzen des anderen respektiert und 
wenn gelegentlich Einheiraten in den anderen Stamm stattfinden — es fanden auch 
Mischungen mit den Sakai statt —, so sind diese doch nur Ausnahmen. Nie 
mals aber, so weit mir bekannt, wechselte die Frau den Stamm, sondern der Mann 
verlieB seinen Stamm und gliederte sich dem anderen an, dem seine Frau angehdrte. 
In der Regel finden die Heiraten innerhalb des Stammes statt. Diese Tatsachen 
vor Augen, kann bei den Semang weder von einer Stammesendogamie noch Exo- 
gamie gesprochen werden; beide kommen vor. 

Die Gruppen oder Horden, in welche der Stamm zerfallt, kénnen beliebig 
viele sein und sind im Grunde genommen Familienhorden. Eine solche Horde 
kann aus der Familie im engeren Sinne, aus Vater, Mutter und Kindern bestehen, 
wenn sie sich auch meistenteils doch aus der Verwandtschaftsfamilie zusammen- 
setzen, indem sich einzelne Blutsverwandte mit ihren Familien der ersteren an- 
schlieBen. Als Gewohnheit gilt, daB8 mit der Familie des Vaters, jene der verheira- 
teten Sohne und in gewissen Fallen (die spater naher besprochen werden) auch 
jene der verheirateten Téchter zusammengehen. Daraus folgt aber auch schon, 
daB verheiratete Britder zusammenhalten und nicht selten haben sich auch ent- 
ferntere Verwandte angeschlossen. Diese Verwandtschaftsgruppe bildet ein Lager 
ad hoc, doch kann sich diese Horde schon morgen spalten, um gelegentlich wieder 
zusammen zu kommen. Wenn sich dieser Verwandtschaftshorde noch andere an-— 
fiigen, die mit ersterer gar nicht blutsverwandt sind, so kénnen sie recht wohl zu- 
sammenwohnen, doch fallt dem aufmerksamen Beobachter bald die Zweiteiligkeit des 
Lagers auf. Die Blutverwandtschaftshorde bildet eine Einheit, indem die einzelnen 
Familien unter sich die Nahrung teilen, sich bei den Arbeiten gegenseitig helfen 
usw. Die angegliederte, aber nicht verwandte Gruppe hat keinen Anteil daran. 

Von einem Oberhaupt einer derartig zusammengesetzten Gruppe kann 
eigentlich nicht die Rede sein. Jeder Familienvater ist Oberhaupt tber seine eigene 
Familie, d. h. iber seine Frau und seine noch nicht verheirateten Kinder. Dennoch 
ware es unrichtig zu behaupten, daB ein solcher nicht auch auf seine verheirateten 
Sdhne einen gewissen Einflu8 ausiibte, der darin besteht, daB sein Wort respektiert 
wird. Befehle gibt es nicht und der verheiratete Sohn kann sich jeden Augenblick 
von der Horde seines Vaters trennen. Durch die auBergewdéhnlich scharfen 
Meidungssitten zwischen Schwiegervater und Schwiegertochter ergibt es sich 
von selbst, daB er auf diese héchstens nur einen indirekten Einflu8 ausiiben kann. 

Dennoch gibt es Angelegenheiten innerhalb einer nicht einheitlich zusammen- 
gesetzten Horde, die von irgendeiner Person des Lagers in die Hand genommen 
werden. Diese Persénlichkeit braucht nicht immer der Alteste zu sein. Ragt jemand 
seiner geistigen Eigenschaften wegen iiber die anderen hinaus, so wird er in der- 
artigen Fallen das Heft in der Hand haben. Mehrere solcher Falle sind mir 
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bekannt, wo jiingere, aber geistig regsamere Personen im Lager automatisch die 
Leitung hatten. Bei einer Horde der Patalung-Semang war es gar eine Frau, die 
ihrer Klugheit wegen von den Siamiten als Hauptling der Negrito angesehen und 
ausgegeben wurde. Letzteres war sie natiirlich nicht. 

Das Oberhaupt de iure einer Horde ist der Besitzer des Gebietes, auf dem 
sich die Horde augenblicklich befindet, er mag vielfach der Alteste der Horde sein, 
er braucht es aber nicht zu sein. Irgendwelche Rechte iiber die anderen hat er 
aber nicht. 

Allenfalls aufkommende Streitfalle sofern die einzelnen Familien sie nicht 
unter sich austragen, werden von diesem geschlichtet; doch méchte ich der Klar- 
heit halber bemerken, daB diese Streitfalle innerhalb der Verwandtenfamilie ge- 
regelt werden, in welchem Falle wohl meistens der Alteste die Regelung vornimmt, 
wenn nicht ein sonst gesetzter und kluger Mann, der das Vertrauen der Horde 
genieBt, es tut. So war es bei den Kenta-Bogn vom Kupang-Flu8, wo Djuke, ein 
alterer, verkriippelter, aber sonst sehr gesetzter Semang diese Fithrerschaft hatte, 
obwohl er nicht der Alteste zu sein schien. Uber diesen wurde mir von einem Ge- 
wahrsmann ausdriicklich bezeugt, daB8 seinen Entscheidungen Folge geleistet werde, 


weil er. eben. die oben, angefiihrien guten Eigenschaften hatte, so daB er volies 


Vertrauen der Horde genoB. Im itbrigen sind wahrend meines Aufenthaltes 
nirgendwo ernstere MifShelligkeiten aufgetreten, die das Einschreiten einer solchen 


Person erheischten. In vielen Fallen erfreuen sich die Hala oder Priestermedizin- 


manner einer gewissen Vorrangs- oder Vertrauensstellung — falls sie schon Alter 
sind. So z. B. der alte Pucoh bei den Grik-Semang, Pa Beteh (auch To Belian ge- 
nannt) bei den Belum-Semang, Timun bei den Kensiu von Siong, Besiak bei den 
Sabubn vom Besiakflu8. Auch sei auf die aus der Literatur, resp. Uberlieferung 
bekannten Gestalten erinnert, die eine derartige Fithrerrolle hatten, wie To Cia und 
To Bertam bei den Kensiu-Siong, Pa-Gelugor bei den Djahai-Jarum. Jiingere 
Medizinmanner, die mir persénlich bekannt waren, sonst aber Durchschnitts- 


_ menschen, traten gar nicht hervor, wahrend jiingere Laien durch ihr Talent einen 


groBen Einflu8 ausiibten, ich erinnere an zwei, an Keladi vom Teladn und an 
Hempelabn vom Kupang. 

Wie stehen in einer solchen Horde die beiden Geschlechter zu einander? 
Von irgendeiner Knechtung der Frau ist nichts zu bemerken. Selbst das, was 


man iiber die Frau bei anderen Naturvélkern zu sagen pflegt, daB sie namlich 


Arbeitssklavin ist, trifft bei den Semang nicht zu. Nichtsdestoweniger wird man 
der Semang-Frau ein Plus an Arbeitsleistung zugestehen miissen, das liegt aber 
in ihrer Stellung als Hausfrau und Mutter begriindet, daB sie namlich, wenn auch 
nicht ausschlieBlich so doch vorziiglich die vegetabilische Nahrung, welche die 


_ Haupinahrung ist, besorgt, daB sie kocht und die Kinder betreut. Aber auch im 


letzten Falle wird sie vom Manne abgeldst. Die schwierigeren Arbeiten fallen aber 
immer dem Manne zu. 

Die Frau steht dem Manne durchaus unbefangen und frei gegentiber, durch- 
aus ebenbiirtig und gleichberechtigt. 

Wenn man die strikte Frage beantworten sollte, ob es bei den Semang irgend- 
welche andere Gemeinschaftsverbande gebe, als die genannten Familien oder Ver- 
wandischaftsfamilien, so mu diese verneint werden. 
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Der Zweck des, wenn auch losen Zusammenhaltens~der Verwand - 
familien ist gewiB kein wirtschaftlicher, sondern ein rein natiirlich menschlicher, 
sozialer, der in der Blutsverwandtschaft begriindet liegt. Das wirtschaftliche — 
Moment tritt wohl kaum oder doch sehr selten in den Vordergrund, heute vielleicht 
eher, wie ehedem, da die Semang Gfter einen Tauschhandel mit Waldprodukten mit 
den Malaien treiben, zu deren Verirachtung, meinetwegen mit Flé8en, eine gréBere © 
Anzahl von Mannern sich leichter helfen kann; im iibrigen kommt aber jede 
Familie fi sich selber auf. Die Familie ist demnach die einzige 
gesellschaftliche Verbindungg unter den Semang. ~ ’ 
Eine mehr oberflachliche fliichtige Beobachtung des Familienlebens unserer — 
Semang ergibt nicht ein richtiges Bild der Familienzusammensetzung. So habe 
ich selber in den ersten Monaten ein ungenaues Bild gewonnen und anderen 
Forschern vor mir war es ebenso ergangen und sie haben es so geschildert, wie 
ihre ersten Eindriicke waren. So wird einesteils von den Semang. eine habituelle 
Monogamie behauptet, andernteils aber Weiberkommunismus. (SKEAT-BLADGEN: 
Pagan Races of the M. P., Vol. II, p. 59. — R. Martin: Die Inlandstémme der 
Mal. Halbinsel, S. 864.) . 
Zunachst soll betont werden, daB die Semang in der Regel monogam leben, 
d. h. ein Mann lebt nur mit einer Frau zusammen; aber ebenso fest waren die 
Aussagen der Semang, da Polygamie (Vielweiberei) durchaus nicht verboten, 
vielmehr erlaubt sei. Nur die Batek von Ulu-Cheka-Krau verneinten letzteres und 
behaupteten die Unzulassigkeit auch der Vielweiberei. - 


Weiterhin ist es auch Tatsache, da8 man in keinem Lager einen Mann finden 
wird, der zwei Frauen im gleichen Lager sein eigen nennt. Und dieser Umstand 
tauschte mich und andere Forscher, so daB man der Meinung werden konnte, daB~ 
die Semang ausschlieBlich in der Einehe lebten. Durch einen besonderen Zufa to 
kam ich dahinter, daB ein Mann sehr wohl mehrere Frauen haben kann, so namlich, 
daB die eine in diesem, die andere aber in einem anderen Lager lebt. Eine Statistik, 
die ich zeitweise anstellte, ergab, daB8 mehrere Semang in. den verschiedenen 
Stammen in Vielweiberei lebten. Nur in einem Falle wurde mir bekannt, daB ein 
Semang drei Frauen zugleich hatte — es war ein Kensiu, den ich selber aber nicht 
gesehen habe; und Pa Loa erzahite mir, daB sein Vater fiinf Frauen gehabt hab ot 
Die Kensiu von Siong berichteten, daB ihre Vorfahren vielfach mehrere Frauen 
hatten, wahrend sie selber in der Einehe lebten. Doch sind derartige Aussagen 
mit Vorsicht aufzunehmen und es ist besser, daB man sich an die vorhande: len 
Tatsachen halt. Aus eigener Erfahrung muB8 ich sagen, daB mehrere Semang, die 
ich persénlich kennenlernte, mit zwei Frauen zusammenlebten, die Falle sind aber 
sehr selten. 

Der Umstand jedoch, daB die abgedrangten Batek die Erlaubtheit der Viel 
weiberei in Abrede stellen und daB die Semang anfanglich das Vorhandensein der 
Vielweiberei unter sich bestritten und schlieBlich, daB die Orang hidop, die : 
Himmelsbewohner der Semang, nach ihren Mythen jeweils nur in der Einehe, 
niemals in der Vielehe leben, diirfte den Schlu8 nahelegen, daB die Einehe iy - 
Semang das natiirlichere ist und die Polygamie vielleicht schon dem Einfh 
anderer Volker zuzuschreiben sein diirfte, oder eine Verfallserscheinung ist. Nid 2 


N 


| 


_ jum die Lésbarkeit und Festigkeit des Ehebandes. Man kann sagen, da die meisten 
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destoweniger sei nochmals darauf hingewiesen, daB die meisten Semang die Er- 
laubtheit der Polygamie behaupten. 
Irgendwelche Art von Polyandrie ist den Semang vollig fremd, und es waren 
die Djahai, welche mich zuerst auf polyandrische Zustande unter den Sakai hin- 
wiesen, was sie selber aber als verabscheuungswiirdig und unerlaubt hinstellten. 
Eine Ausnahme bilden die Sabubn Semang. Die Sabubn von Grik-Besiak 
erzahiten, daB die Briider mit der gleichen Frau verkehren diirfen. Diese Behaup- 
tung stieB bei allen Semang-Gruppen auf den hartnackigsten Widerspruch, so daB 
man diese Art Polyandrie, die sich ahnlich bei den Sakai findet, als eine Uber- 
nahme von den Sakai ansehen mu8. Es sei bemerkt, da8 die Sabubn im innigen 
Verkehr mit den Ple-Sakai stehen und auch eine Sakai-Sprache reden. Den reineren 
Semang-Stammen liegt die Polyandrie sicher fern. 
Freiwillige Ehelosigkeit ist den Semang unbekannt und unverstandlich, und 


die Djahai wunderten sich héchlich und wollten es gar nicht glauben, daB ich selber 


unbeweibt bin. Wohl traf ich einzelne alte Witwer, und in einem Falle auch einen 
noch jungen Mann, der nach kiirzerer Ehe von seiner Frau verlassen wurde und eine 
andere nicht finden konnte, weil er zu faul war und noch einen jungen Mann, der 
derartig iible Erfahrungen mit Frauen gemacht hatte, dafi, nachdem ihn die 
dritte verlassen hatte, er von keiner mehr was wissen wollte und zum Weiberfeind 
wurde. 

_ Ein anderer Umstand, auf den ich nun zu sprechen komme, 1a8t die Semang- 
Ehe in einem anderen Lichte erscheinen, als es bisher der Fall war. Es handelt sich 


Semang-Ehen in der Jugend gelést werden, so zwar, daB viele junge Manner, 
‘die ich kennen lernte, schon verschiedene Frauen gehabt hatten, wenn es nicht 
richtiger so ausgedriickt wird, daB8 viele junge Frauen schon verschiedene Manner 


3 gehabt hatten, denn, wie hartnackig behauptet wurde, sind es die Frauen, die der 


_ Ehe bald iiberdriissig werden, sie lésen und eine andere eingehen. Eine kleine 


Statistik wird die Verhdltnisse besser kennzeichnen als langatmige Auseinander- 


__ seizungen. 


Kenta Bog’n. 
Manner: 


_Kasign (zitka 40 Jahre) hatte 6 Frauen, (zwei tot), drei entlassen: 


Becanem( s © 50 =), 8. -,, aber nach) einander ‘tot. 
femolaon (30. *.,.). “» . 2 : eine entlassen. 
Hitam (, 40 , ) » 7 ,  €éinzelne gestorben, andere von ihm gegangen. 
Gas (Gee 0 ee te Jeu ee beideventiassen, 
‘ Comei (Geaisodhe= ie) 0, 2) 40, einerentlassen: 
Sdbna (;, 380 , ) , 4 4 © eine tot, die anderen davongegangen. 
Frauen: 


“ 


x 


; Sunget zirka 28 Jahre) Witwe, hatte mehrere Manner, die alle von ihr gegangen sind 


Kemangi ('; 20°. ,-°) hat den dritten Mann. 
Pate (Cee 2s =) hat den dritten Mann. 
Kutobn ( , | hatte drei Manner. 


Kensiu. 


s Djelei (zitka 45 Jahre) hat die zweite Frau, die erste entlassen. © 


Sonst scheinen bei den Kensiu am Siong die Verhiltnisse stetiger zu sein. 
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Djahai. 


Bei den Djahai habe ich keine Statistiken gemacht, da mir diese Art Eheverhaltnisse 
erst spater bekannt wurde. Einiges kann ich nachtragen: 


Djelei (Ramogn) (zitka 30 Jahre) hatte 2 Frauen, eine entlassen. 


Sérdadu (Cape ao ere on pee + eine entlassen. 
IKPlQGE el ant. hr, = GO! Pg i) ig ts ss eine entlassen. 
Cenbis th oly sae ree b oer aM Ee eine davongegangen. 
Tapogn (Peat 2a wiemey copie. fag alle davongegangen. 
Lemo Uae? Pr Re 2 die zweite entlassen. 
Kasign Hes ap ay a WR Rye? an 

Beteh (x° 45 Ws wake 


Menri. 
Tiogn (zirka 50 Jahre) hatte frither bereits 2 Frauen. 


Mann aus dem Lager von Tapogn, 2 Frauen, eine davon entlassen. 


Peo) iG pak a0 eS i). be . an eee | 

Komagn( , 30 , ) hat 2 Frauen. | 

Zu Djahai. . 

Depu’, Vetter von Kéladi hat 2 Frauen. [reifes Madchen. — 
Bungsu von Tadoh hatte 1 Frau, die ihn verlassen hat, jetzt hat er ein noch nicht 

Mani von Teladn hat 3 Frauen. : 

| 


Wenn der bereits gealterte Gandar, ein Sabubn, auf meine Frage, wie viele 
Frauen er schon gehabt habe, bitter antwortete, er wiiBte es nicht, schon viele, heute 
kommt die Frau, um in wenigen Tagen wieder davonzugehen, so méchte man 
aus dieser Antwort vielleicht doch zu weitgehende Schliisse ziehen. Gandar war 
namlich kinderlos, und obwohl ich es nicht weiB, so vermute ich doch, durch seine — 
Schuld; und das mag der Grund gewesen sein, daB keine Frau, mit Ausnahme der 
letzten, einer schon gealterten, die mit ihm lebte, bei ihm lange aushielt. . 
Hitam, der Hala der Kenta von Kupang, hatte bereits die siebente Frau. 
Wohl war die eine oder die andere gestorben, die meisten aber hatten ihn verlassen 
und so tat es auch die letzte, die ich bei ihm traf, und zwar aus dem Grunde, weil 
er kaum oder gar nicht fiir seine Frau aufkam. Er war ein Opiumraucher und war — 
gleichfalls kinderlos. | 
Fragen bei anderen jungen Mannern iiber den Grund der Ehescheidung er- 
: gab vielfach die Antwort, daB sich die beiden nicht aneinander gewohnten oder sich — 
nicht gerne hatten. In mehreren Fallen lag der Grund ausschlieBlich auf seiten der 
Weiber, die trotz des guten Willens der Manner sie doch verlieBen und einen 
anderen nahmen. 

Nach positiven Aussagen der Semang in dieser Angelegenheit, kann jeder 
Mann oder auch jede Frau die Ehe lésen, wenn man jemanden gefunden hat, der 
einem mehr gefallt. Die Ehe wird aber erst dann gelést, wenn man mit dem anderen 
schon eins geworden ist. Die Djahai, von denen ich diese Nachricht habe, sagten 
aus, daB im Falle einer Scheidung das Kind dem Vater folge, weil ja die Frau 
andere Kinder haben kénne (sic!). 

Die bei Eingehen der Ehe vom Brautigam gemachten Geschenke werden 
von den Schwiegereltern nach Méglichkeit riickerstattet, doch nimmt man es damit 
nicht so genau. Hat der Schwiegervater viel, so gibt er alles zuriick, hat er wenig, 
dann so viel, als er kann, sagte Keladi. 
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Bei den Kenta vermittelt in einer Ehescheidung das Lageroberhaupt, der 
seiner anerkannten Diskretion wegen der Geeignetste dafiir ist. Ist es die Frau, 
welche die Scheidung wiinscht, dann gehen die sponsalia an den Mann zuriick, 
ist aber der Mann der Fordernde, so wird nichts zuriickerstattet. Bei den Kenta 
folgen die Kinder der Mutter. 

Nach meinen Beobachtungen andert sich die Sachlage von Grund auf, wenn 
eine Ehe mit Kindern gesegnet ist. Mit Kindern gesegnete Paare 
bleiben zusammen und gewoéhnlich bis zum Tode. Das Kind scheint das Band 
zwischen den beiden Ehegatten zu bilden. Nur zwei Paare sind mir bekannt ge- 
worden, welche auch nach der Geburt von Kindern auseinander gegangen waren. 
Den einen Fall lernte ich im Lager von Besiak kennen, wo die Geschiedenen bereits 
wieder anderweitig verheiratet waren, aber dennoch im gleichen Lager frohlich 
neben einander lebten. Der etwa vierjahrige Knabe hielt sich gewoéhnlich in der 
Hiitte des Vaters auf, kam aber viel zu seiner Mutter im gegeniiberliegenden Wind- 
Schirm und wurde von beiden Eltern reichlich gefiittert. Im anderen Falle lernte 
ich eine Frau mit Kind im Kupang-Lager verheiratet, kennen, deren erster Mann 
und Vater der Kinder in einem anderen Lager lebte, bisweilen aber das Lager auf- 
suchte, bei welcher Gelegenheit der Kleine sogleich an der Seite seines Vaters er- 
Schien. Die geschiedenen Eheteile verkehren genau so ungezwungen mit einander, 
wie sie es mit jedem beliebigen anderen Lagergenossen auch tun, es scheinen keine 
Animositaten tibrig zu bleiben. Die Ehescheidung kommt demnach auch nach der 
Geburt von Kindern vor und ist erlaubt, ist aber praktisch nur sehr selten. 


Folgende Anomalien, die auch von den Semang als: solche empfunden und 
beurteilt wurden, seien noch erwahnt. In beiden Fallen handelt es sich um Sabubn- 
Manner, die Djahai-Frauen hatten. Der eine hatte seine Frau mit drei Kindern 
vor langerer Zeit verlassen und lebte anderswo mit einer anderen Frau zusammen. 
Die Sache schien nicht klar, ob er die erste Frau mit Kindern vollkommen auf- 
gegeben hatte. Die Djahai von Teladn verurteilten sein Betragen, zumal deswegen, 

weil die Frau mit den drei Kleinen groBe Miihe hatte. Der andere war Bedjuan, 
der seine Frau mit Saugling stark vernachlassigte, sich fast gar nicht um die Nah- 

_ tungsbeschaffung kiimmerte, dafiir aber mit einem jungen Weibe in Grik viel 
zusammen war. An Bedjuan lieBen Manner wie Frauen kein ganzes Haar und 
redeten in der abfalligsten Weise von ihm. 


Auch beobachtete ich einmal, wie ein Ehegatte, der nach langerer Abwesen- 
heit ins Lager zurtickkehrte, von seiner Frau nicht zu sich unter ihren Wetter- 
- schirm gelassen wurde. Offene Wunden am FuB waren der Grund dieser Ab- 
weisung. Der Mann klagte dariiber, hielt sich aber ruhig unter einem benachbarten 
Wetterschirm, wahrend seine junge Frau mit den Kindern zusammenblieb. Wie 
- sich letzteres weiter entwickelt hat, kann ich nicht sagen, ebensowenig ob nicht auch 
andere Griinde der Abweisung vorlagen. 

Die Semang-Ehe wird auf Grund der gegenseitigen Zuneigung 
‘geschlossen. Da eheliche Verbindungen unter Familienmitgliedern, auch Vettern, 
verpont sind, so sucht sich der Semang-Bursche seine Zukiinftige aus irgendeinem 
‘anderen Lager. Durch das stete Umherschweifen kommen die Horden wiederholt 
aneinander, wohnen auch zeitweise, wenn nicht gerade zusammen, so doch nahe 
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beisammen, so daB sich die jungen Leute sehen und sprechen kénnen. Bei diesen 
Gelegenheiten werden die Ehebande geschmiedet. 

Von seiten der Eltern werden den Kindern bei der Gattenwahl, weder den 
Burschen, noch auch den Madchen, irgendwelche Hindernisse in den Weg gelegt. 
Die beiden sind in ihren EntschlieBungen véllig frei. Wohl ist der zukinftige 


Schwiegersohn seinen Schwiegereltern gegeniiber verpflichtet. Zunachst muB er — 
dem Schwiegervater einzelne Geschenke geben, die nach den Stammen verschieden — 


sind. Der Djahai-Bursche gibt Tuch, Buschmesser, Feuerzeuge u. a. im Werte 


von 20 Rengett. Es kann auch bedeutend weniger sein, je nach den Umstanden. — 


Der Kensiu legt vor seinen Schwiegervater etwas Tuch hin, ein Buschmesser und 


einen Topf und die Sache ist erledigt. Bei den Kenta ist als Brautgabe gefordert — 
7, 10 oder auch 15 Rengett, dazu ein Topf, ein Tuch und ein ners Fir 


eine Witwe zahlt man aber nur drei Rengett (6 Mark). 


Der Schwiegersohn hat aber noch die weitere Verpflichtung, seinen Sdivil 


gereltern in der Nahrungsfiirsorge zu helfen. Aus diesem Grunde halt er sich das 
erste Jahr nach seiner Heirat im Lager seines Schwiegervaters auf, oder aber, wenn 
er doch bei seinem Vater wohnt, so kommt er doch von Zeit zu Zeit zu seinen 
Schwiegereltern, um ihnen Aufmerksamkeiten zu erweisen, ihnen zu helfen. Hat 
eine Horde bereits eine kleine Rodung angelegt, so ist es mit Aufgabe des jungen 
Schwiegersohnes, diese Rodung in Ordnung zu halten oder anzulegen, Nach diesem 


Jahre, wenn sich das junge Paar ihrer Pflichten gut entledigt hat, ist es frei und 


schlagt dann die Wohnung im Lager des Vaters des Mannes auf. 


Keladi vom Teladn scheint sich seinem Schwiegervater gegeniiber nicht der- 


artig helfend und unterstiitzend benommen zu haben und die Folge davon war, 
daB ihm seine junge Frau Bunga zuriickgefordert wurde. Das Paar blieb aber 
trotzdem zusammen, aber nur infolge der Weigerung Bunga’s, von Keladi, dem sie 
sehr zugetan war, zu lassen. 

Einer Semang-Hochzeit beizuwohnen, hatte ich keine Gelegenheit. Nach 
Berichten der Negrito finden aber keinerlei Zeremonien bei der Heirat statt. Die 
beiden gelten als vermahlt, wenn der Schwiegersohn seinem Schwiegervater die 
Geschenke gebracht hat. Das junge Paar verlaBt fiir ein paar Tage das Lager, um 


irgendwo im Walde allein zu leben. Sie schlagen ihren Windschirm auf, suchen 


sich reichliche Nahrung, die Frau Pflanzenkost, wahrend der Mann auf die Jagd 
geht, um dann den Rest des Tages und der Nacht zusammen zu bleiben. Es sieht 


das wie eine Probe aus, da8 das Paar fahig ist, einen eigenen Haushalt zu fihren. 


Dann kehren sie ins Lager zuriick und gelten fortan als ein Paar. 
DaB Liebe und Zuneigung es sind, welche die Paare zusammenbringen 


und auch zusammenhalten, habe ich an verschiedenen Fallen beobachten kénnen. — 


Nicht jedes Madchen ist jedem Burschen recht und umgekehrt. Am Verhalten von 


Keladi vom Teladn konnte ich am besten seine Liebe zu seiner jungen Frau Bunga 
ermessen, als ihn die Nachricht erreichte, daB sein Schwiegervater mit ihm unzu- 
frieden sei und Bunga zuriickfordere. Keladi war auBer sich vor Herzeleid und war 
mehrere Tage hindurch tiefsinnig, sang Liebeslieder und versuchte sich auf ver- 


_ schiedene Art und Weise zu trésten. 


Man merkt es aber auch sonst den jungen Paaren an, wie zartlich sie mit- 


einander fiihlen. Gegenseitige Liebkosungen kennen die Erwachsenen nicht; doch 
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gewahrt man hin und wieder, mit welcher Sorgfalt der junge Mann Kleidung und 
Schmuck fiir sein Weib sucht, es mit Glasperlen und anderem Schmuck ziert und 
wie diese vertraumt dazu lachelt. 

Um die Liebe einer Person zu wecken und fiir sich zu gewinnen, wird eine 
Art Liebesmedizin oder Liebeszauber aus der Blume éinwei, auch ¢indwai (mal. 
pangaseh) genannt, bereitet. Alle Stamme kennen diesen Liebeszauber, der aber 
in verschiedener Weise in Wirksamkeit tritt. Bei den Djahai auf folgende Weise: 
die weibliche ¢inwei-Bliite wachst auf der Erde, die mannliche hangt vom Baume 
herab (?). Sie sind sehr selten; die Bliite ist weiB, mit langem Stempel. Zur Be- 
reitung der Liebesmedizin sind beide Bliiten vonnéten. Man brennt sie zu Asche 
und vermischt diese mit Ol. Ist es ein Mann, der die Zuneigung einer Frau er- 
sehnt, so ruft er einen Knaben, ist es eine Frau, die nach der Liebe des Mannes 
brennt, so ruft sie ein Madchen und befiehlt ihr, diese Liebesmedizin der betreffen- 
den Person auf Stirn und Brust zu schmieren. Diese Medizin wirkt unbedinet. 
Bald wird sich der gesalbte Teil beim anderen einstellen und sie werden zusammen 
heiraten. 3 

Auch verheiratete Personen wenden unter sich diese Medizin an, wenn die 
Liebe des einen Teiles zu erkalten beginnt, um sie neu anzufachen. In ahnlicher 
Weise werden aber auch Ehegatten durch Dritte verfithrt. 


Diese kurzen Ziige aus dem Liebesleben der Semang sollen das Bild nur 
vervollstandigen, denn aus den vorhergehenden Ausfithrungen konnte bei dem 
Leser der Eindruck erweckt worden sein, als ob die jungen Leute ohne jede Zunei- 
gung fiir einander zusammenkémen und darum bald wieder auseinandergingen. 
Die Grimnde anzugeben, warum junge Paare so oft auseinandergehen, bin ich 
nicht imstande. Zu diesem Behufe ware eine viel langere Beobachtung ndétig und 
ein standiges Zusammensein gerade mit diesen Leuten. Ein teilweiser Grund ist 
Vernachlassigung der Frau durch den Mann; niemals aber eine grausame Be- 
handlung. Letztere ist bei den Semang ausgeschlossen. In keinem Falle habe ich 
beobachtet oder gehért, daB ein Mann je seine Frau geschlagen habe und nur in 
einem Fall war ich Zeuge, wie der Mann seine Frau auszankte, weil sie in ihrer 


' Faulheit zu bequem war, sich ihres kranken Kindes mit entsprechender Sorgfalt 


anzunehmen. 
Die Wohnung einer jeden groBen Familie ist der Wetterschirm, und zwar 


_ haust unter jedem je eine Familie, sieht man von jenen ab, unter denen Junggesellen 


oder Verwitwete leben. 
Das kleine Kind liegt an der Brust der Mutter, zwischen Vater und Mutter. 


Die Semang schlafen durchweg auf der Seite, Mann und Frau sich zugekehrt, 


mit eingezogenen Knien. In den kithlen Nachten, wenn die Lagerfeuer brennen, 
schlafen die kleinen Kinder — es handelt sich gewohnlich um Sauglinge (Kinder 
werden bis zu drei Jahren von den Miittern gestillt) — neben den Eltern in der 
Nahe des Feuers, um warm zu liegen. GraBliche Ungliicke ereignen sich dann 


_ bisweilen, indem in tiefer Nacht, wenn die Eltern fest schlafen, ein solches Kind 


vom Bambuslager kollert und dann verbrennt. GroBere Kinder vom vierten oder 

sechsten Jahre an schlafen nicht mehr derartig an die Eltern angeschmiegt, 

sondern unter dem gleichen Wetterschirm zwar, aber auf einem kleinen Bambus- 
16* 


244 P. Paut Scuesesta, S. V. D., 


lager in der Nahe des Feuers, vielfach an der Seite, so daB sie durch das Feuer 
vom Lager der Eltern getrennt sind, oder am FuBende der elterlichen Lagerstatte. 

Sind mehrere Burschen im Lager, so bauen sie einen eigenen Wetterschirm 
fiir sich auf, unter dem sie schlafen, wahrend erwachsene, aber unverheiratete 
Madchen bei ihren Eltern schlafen. Durchreisende Personen, ob Manner oder 
Frauen, bauen sich eine Schlafgelegenheit aus Bambus unter dem Wetterschirm 
irgendeiner befreundeten Familie. Ein neuer Windschirm wird zu diesem Zwecke 
nicht aufgefithrt. 

Wenn auch die Semang-Wohnungen oft derartig gebaut werden, daB die 
Wetterschirme zusammenhangen, so achtet man doch streng darauf, daB Wind- 
schirme von Schwiegereltern und Schwiegerkindern nicht aneinander stoBen, 
sondern woméglich durch andere Windschirme, oder durch einen Zwischenraum 
von etwa 3 bis 5 m von einander getrennt sind. Bedingt ist das durch die Mei- — 
dungssitten, welche von Schwiegereltern und Schwiegerkindern verschiedenen Ge- 
schlechtes streng beobachtet werden. Vom ersten Tage der Ehe an darf der 
Schwiegervater mit seiner Schwiegertochter und die Schwiegermutter mit ihrem 
Schwiegersohn nicht nur kein Wort mehr reden, sondern sie diirfen sich auch nicht 
beriihren, nicht aneinander herankommen. Auch ein ganz zufalliges, ungewolltes 
Zusammenprallen gilt schon als eine Verletzung der Sitte und ist gefahrlich. Diese 
Meidungssitte geht auf ein Gebot Kareis zuriick und hat offenbar den Zweck, die 
Sittlichkeit im engen Lager zu schiitzen. Einen ahnlichen Zweck mag ja auch das 
andere Gebot Kareis verfolgen, welches verbietet, daB der Vater eng angeschmiegt — 
an sein Téchterchen etwa von fiinf Jahr aufwarts und die Mutter mit ihrem Sohn 
von demselben Alter an zusammenliegen. 

Aus der ersteren Vorschrift ergeben sich oft die sonderbarsten Situationen im 
Lager, die den Beobachter belustigen kénnen. Ist der Schwiegervater in Abwesen- 
heit der Schwiegertochter zu seinem Sohn geschliipft und kommt letztere zurtick, 
so muB sie sich oft sehr lange irgendwo gedulden, bis es dem Alten einfallt, davon- 
zugehen, so daB die Frau wieder in ihr Heim eintreten kann. Nicht selten beob- 
achtete ich miirrische Gesichter und unwillige Bemerkungen. Oder geschah es 
einmal, da8 der Saugling unter dem Wetterschirm der Grofeltern anfing zu 
plarren und nach der Mutterbrust schrie, so konnte die Mutter (Schwiegertochter) 
nicht hineilen, sondern muBte jemand anderen hinschicken, um das Kind zu holen, 
es sei denn, da8 die GroBmutter selber zur Stelle war und das Kind hiniibertrug. 

Da ich einmal mit jungen Mannern am Perakufer diese Meidungssitten be- 
sprach und einen jungen Mann fragte, ob er denn nicht ins Wasser springen 
wirde, um seine Schwiegermutter, die am Ertrinken war, zu erretten, so verneinte 
er dies entschieden mit dem Hinweis darauf, daB er seine Schwiegermutter nicht — 
bertihren diirfe. 

Als ich einem Begrabnis beiwohnte, gewahrte ich sogar, daB die GroB- — 
mutter des Toten abseits von den Frauen sab, die doch auch noch einige Schritte — 
vom Grabe entfernt hockten, weil eben der Schwiegersohn, der Vater des Kindes, 
bei seiner Arbeit, das Grab auszustatten, wiederholt an die Frauen herantrat. ; 

Diese Meidungssitte wird durch Auflésung der Ehe nicht hinfallig. Sie — 
bleibt bestehen. Sie wird schon in dem Falle Gebot, wenn nur eine gewohnliche 


b 
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fornicatio vorliegt, so da8 die Regel dahin zu erweitern ist, daB jede geschlechtliche 
Verbindung das Gebot der Meidung der vorhin genannten Personen nach sich zieht. 

Dieses Meidungsgebot wird darum so streng gehalten, weil nach Ansicht 
der Semang der Nichtbeobachtung eine Krankheit auf dem FuBe folgt, das éemam, 
Schmerzen in der Nierengegend, die unweigerlich den Tod mit sich bringen, wenn 
es nicht gelingt, den Hala schleunigst herbeizurufen, der durch seine Vermittlung 
imstande ist, das Ungliick abzuwehren. Bei manchen Stammen wird auch in diesem 
Falle das Blutopfer als Stthne dargebracht. 

Von den Kensiu ist mir auch die Sitte bekannt geworden, da der Altere 
Bruder die Frau des jiingeren niemals heiraten darf und er mu ihr gegentiber 
auch jene Meidungssitten wahren, wie der Schwiegervater, wahrend fiir den 
jiingeren Bruder dieses Gebot gar nicht besteht. Inwieweit letzteres auch bei den 
anderen Semang zu Recht besteht, ist mir nicht bekannt. 

Wie mir wiederholt, und zwar bei allen Stammen versichert wurde, wird 
die Keuschheit vor der Ehe gewahrt. Daraus scheint aber nicht die 
Folgerung gezogen zu werden, daB die Jungtfraulichkeit bei der Braut fiir die 
Heirat Bedingung ist. Darauf scheint gar nicht gesehen zu werden. 

Mag nun letzteres Keuschheitsgebot auch zu Recht bestehen, so scheint es 
in der Praxis doch anders gehalten zu werden, was ich aus einzelnen Vorkomm- 
nissen schlie8e. Hempelabn, ein Kenta-Mann, gab mir auch schlieBlich zu, daB es 
mit der Keuschheit vor der Ehe nicht so weit her ist. Doch fiigte er hinzu, daB die 
Elternesnichterfahren dirfen; denn wird es doch gemerkt, so muB 
der Jiingling das Madchen heiraten und einen gréBeren Preis zahlen. Die forni- 
catio wird als Diebstahl angesehen. Immerhin ist aber zu bedenken, daB die jungen 
Semang nicht so oft Gelegenheit haben, die Keuschheit zu verletzen, weil die 
jungen Leute der einzelnen Horden nur selten zusammenkommen, die Glieder des 
Lagers aber meistens mitsammen verwandt sind, unter denen die Keuschheit aus 
anderen Griinden respektiert wird. Nirgendwo habe ich ein Madchen gesehen, 
das ein uneheliches Kind gehabt hatte, 

Der Ehebruch gilt bei allen Semang als Verbrechen und wurde frither 
mit dem Tode bestraft. Die beiden Schuldigen wurden mit Kniippeln geschlagen 
und suchten woméglich das Weite (Djahai). Heute, wo die Semang sich nicht 
mehr trauen, ihr Recht in dieser Hinsicht walten.zu lassen, wird der Ehebrecher 
zu einer gréBeren BuBe verurteilt (bis 25 Rengett [50 Goldmark] bei den Djahai). 
Die Frau wird bestraft, indem man sie schlagt, doch lebt ihr Mann weiterhin mit 
ihr in Eintracht. Die BuBe fiir Ehebruch bei den Kenta sind 10 Rengett oder im 
Weigerungsfalle sieben Schlage mit der Rotanrute; dieselbe Strafe verabreicht das 
Lageroberhaupt auch der treulosen Frau. 

DaB auch bei den Semang VerstéBe in dieser Hinsicht vorkommen, ist nicht 
zu leugnen. Tatsachlich erklarte mir Hempelabn, daB auch verheiratete Frauen 
durch Geschenke leicht zur Untreue verfiihrt werden kénnen; und Keladi vom 
Teladn klagte mir eines Tages, daB er von der Treue seiner vielgeliebten Bunga nicht 
so sehr itberzeugt sei; sie gebe sich vielmehr mit anderen Mannern ab, ohne daB 
er es hindern kénne. 

Immerhin gilt bei den Semang die fornicatio sowohl wie der Ehebruch als 
Verbrechen und beide werden bestraft. Da8 Vergehungen vorkommen, soll nicht 
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geleugnet werden, aber man miiht sich, sie geheim zu halten, und nichts beleuchtet 
besser die Ainsichten der Semang in dieser Angelegenheit, als die Tatsache, da 
sie sich mit einer gewissen Geringschatzung iiber die Sakai auBerten, bei denen 
ein VerstoB8 dagegen durchaus nicht gewertet wird, wdhrend es doch bet 
ihnen eine Siinde, ein /awad Karei, ein Verbrechen ist. 

Die Ehe wird im Lager ausgeiibt, doch besteht ein Verbot, dies iiber Tag 
zu tun, weil es von anderen gesehen werden kénnte, was unschicklich ist. Es ist 
ein Gebot Kareis, welcher dariitber wacht. Man wiirde gar nicht glauben, daf 
dieses Naturvélkchen derart sittsam sich auffiihrt, wie man solches bei einem 
anderen Volke kaum erleben diirfte. Obwohl ich doch monatelang mitten unter den 
Leuten lebte bei Tag und bei Nacht und obwohl die Wohnungen der Semang 
durchaus offen waren, bemerkte ich niemals etwas Unschickliches oder Intimes. 
Nur zweimal horte ich bei Burschen einigermafen schliipfrige Reden. 

Die Semang kennen recht wohl den Zusammenhang zwischen Koitus und 
Empfangnis. ,/e’ noi, d'a wé wog’n = Ich habe geschlechtlichen Umgang und 
schon wird das Kind.“ 

Eine Bemerkung diirfte am Platze sein tiber jenen Glauben der Semang, 
wonach ein Vogel, genannt Tilfoltapa, ein Seelenvogel, den Kindesleib im Mutter-— 
schoB bilden soll und daS die Semang-Frauen diese Véglein wahrend ihrer 
Schwangerschaft zu essen pflegten, damit ihre Kinder am Leben und gesund 
bleiben. Durch das Essen dieser Véglein kommt namlich die Seele des Kindes in 
den Leib, da der Tiltoltapa-Vogel ein Seelenvogel sei. 

Obwohl ich mit dieser Sache, welche VAUGHAN STEVENS berichtet, recht wohl 
bekannt war, gelang es mir nicht, die Bestatigung dafiir zu erhalten. Die Patani- 
Malaien kennen wohl den Tilfoltapa-Vogel und sagen von ihm, daB, wenn er in 
der Nahe einer Hiitte ruft, eine Frau darin schwanger wird. Die in der Umgegend 
wohnenden Djahai-Semang kennen zwar auch das Véglein, das sie ¢ebreb nennen, 
bringen es aber gar nicht mit der Schwangerschaft in Verbindung. 

Anders verhalt es sich mit den Kenta. Wahrend V. Stevens den gleichen 
Vogel Tiltoltapa auch Cimioi nennt, sind beide nach meinen Erkundigungen zwei 
verschiedene Végel mit verschiedenen Aufgaben. Vor allem mu8 aber im Auge 
behalten werden, daB beide Végel Hala sind, also iiberirdische oder doch mit iiber- 
irdischer Macht begabte Wesen. (Siehe dazu meinen Artikel im Jahrbuch von 
St. Gabriel 1926: Das Hala- oder Medizinmannwesen ‘bei den Semang auf 
Malakka.) 

Der Tiltoltapa ist ein Hala-Vogel, eine Art Hebamme (bidan), der den foetus 
im Mutterleibe formt, ,,knetet“ (Jelel). Er darf niemals get6tet oder gegessen 
werden. 

Der Cimioi-Vogel ist gleichfalls ein Hala-Vogel, der sich der Jiinglinge an- 
nimmt und alles um sie herum ,,rein halt“(?). Bis zu ihrer Heirat halt er bei ihnen — 
aus, um sie dann zu verlassen. 4 ; 

Die Kenta kennen auch noch den Wa’ — Vogelhala fiir Neugeborene und 
den Sulo — Vogelhala fiir gréBere Kinder. 
é Die Geburt findet jeweils unter dem Windschirme im Lager stait, nicht 
auBerhalb desselben. Der Mann bereitet seiner Frau derartig einen geeigneten 
Platz vor, daB er drei Stabe schrag in die Erde rammt, gegen welche sich die 
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Gebarende lehnt, wahrend sie mit ausgestreckten Beinen auf einigen Bambus- 
rohren sitzt, die ihr untergelegt wurden. Sie schaut nicht in das Lager hinein, 
sondern ist gegen das Dach des Wetterschirmes gewendet. Alle Manner entfernen 
sich aus dem Lager, die Frauen bleiben zuriick; einzelne weise Frauen sind ihr 
behilflich, indem sie ihren Unterleib massieren und das Kind in Empfang nehmen. 
Bei den Djahai bleibt auch der Ehemann zuritck und ist seiner Frau dadurch be- 
hilflich, daB er ihr Wasser reicht oder andere Dienste erweist. 

Die Nabelschnur wird mit einem Bambusspli8 durchschnitten und ver- 
graben. Mehrere Tage lang (bei den Kenta sechs Tage) bleibt die Wéchnerin im 
Lager und warmt sich am Feuer. Das Kind wird mit lauwarmem Wasser abge- 
waschen. Die Frau trinkt verschiedene Pflanzenextrakte, welche die Rickbildung 
der Organe beschleunigen sollen. 

Das Neeugeborene erhalt den Namen von der Hebamme aber erst einige 
Tage nach der Geburt. Das kann sich in dem Falle in die Lange ziehen, wenn 
die Hebamme auswarts ist. Nach manchen wird dem Kinde der Name erst dann 
gegeben, wenn es anfangt zu gehen. 

Beim weiblichen Geschlecht beobachtete ich bei allen Stammen eine Durch- 
lochung der Ohrmuschel (Genco enteg’n). Das ist die einzige den Semang eigen- 
tiimliche K6érperverstiimmelung. Durchgefiihrt wird sie von der Hebamme, welche 


dem Kinde das Ohrlappchen mit einem Dorn Keleég lanto’ (mal. duri landah) 
‘durchsticht, spater dann mit Palas-Schilf erweitert. Doch auch andere diirfen die 


Operation vornehmen. Das Loch dient dazu, Schmuck, wie Blumen und Griin, 
aufzunehmen. 
Manche Semang haben zwei Namen, mit denen sie gerufen werden, das soll 


~ daher stammen, erklarten mir die Kenta, daB bei ihrer Geburt zwei Hebammen 


zur Stelle waren, welche dann jede dem Kinde einen Namen gaben. Die Hebamme 
wahit einen Namen, der auf den Ort, an dem das Kind geboren wurde oder auf die 
Umstinde der Geburt Bezug nimmt. So wird dieses Kind nach dem Bach oder 
Berg benannt, jenes nach dem Baum oder der Pflanze, in deren Nahe es zur Welt 
kam. Eine kurze Namensliste mag dies illustrieren. 


Teko’ Art Waldbaum Serei (Madchen) Art eBbare Staude 
Haké Pandanusschilf Lemog’n Waldbaum 

Tad’en Waldbaum Cenbis Art Bambus 

_Kéladi (mal.) Art Knolle Bod’n Waldfrucht 

Ramog’n Art Gummibaum Bunga (mal.) Blume 


Poh (Madchen) Bach 


Kaki (mal. Bein) hie8 die Kleinste von Loa und zwar hatte sie den 
Namen dem Umstande zu verdanken, weil sie mit den Beinen zuerst zur 
Welt kam. 

Meistenteils sind die Personennamen Bezeichnungen von Waldbaumen; viel- 
fach findet man heute malaische Namen vor, welche aber auch nur Bezeichnungen 
ftir Baume und Pflanzen in dieser Sprache sind. 

Obwohl so die Einzelnen derartige persénliche Namen fiihren, so werden 
sie selten damit gerufen; gebraucht werden sie in den Fallen, wenn man von einer 
dritten, dem Lager fremden Person redet, als Rufname hért man sie aber kaum. 
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Ihre Stelle nehmen Verwandtschaftsbezeichnungen ein, die in einem kleinen Lager, 
wie es die Semang-Lager fiir gewohnlich sind, kaum mi®verstanden werden. 

Bei den Djahai sind folgende in Gebrauch: 

Das neugeborene Kind wird aneg genannt. Ked’n ist jenes Kind, das 
schon gehen gelernt hat; mit dem Zusatz temkal oder babo wird das Ge- 
schlecht (mannlich oder weiblich) zum Ausdruck gebracht. 

Der Jiingling hei8t ked’uh und das mannbare Madchen balej. 

Mauog’n temkal oder mauogn babo sind junge Eheleute, Mann oder 
Frau, die bis drei Kinder haben, wahrend babéi (temkal oder babo) die erst 
jiingst Verheirateten bezeichnet, die noch keine Kinder haben. (Badei heifit 
auch Heiraten.) Altere Eheleute die mehr als drei Kinder gezeugt haben, 
nennt man bakes (temkal oder babo). Bakes hat aber allgemein die Be- 
deutung von: erwachsen, grof, im Gegensatz zu ked’uh, jung, Jiingling. 

Cela’ (temkal oder babo) ist der Mann oder die Frau, die kinderlos 
geworden sind, welche die Kinder durch den Tod verloren haben. 

Kebét (temkal oder babd) ist der Greis oder die Greisin und bo 
(temkal oder babo) der Witwer oder die Witwe. 

Das sind die Namen, welche man im Lager fiir gewOhnlich hort. sé : 
ruft auch der Mann seine Frau mit einem dieser Namen wie z. B. cela’ usw. Dazu 
kommen noch: fa Grofvater und j@ Grofmutter. gi Vater und bd’ Mutter. 

Die anschlieBend folgenden Verwandtschaftsbezeichnungen habe ich als 
Rufnamen kaum je gehért, man gebraucht sie aber, um den Grad der Verwandt- 
schaft auszudriicken. 

dod’n (temkal oder babd) = Urgrofvater oder UrgrofSmutter. 

ai toi = Onkel (alterer Bruder des Vaters oder der Mutter). 

qi bq@ = Onkel (jiingerer Bruder des Vaters oder der Mutter). 

Beide werden am einfachsten mit @i von den Kindern gerufen. 

bo’ toi = Tante (altere Schwester des Vaters oder der Mutter). 

mq’ = Tante (jiingere Schwester des Vaters oder der Mutter). 

Von den Kindern werden die letzteren einfachhin mo resp. ma’ gerufen. 

mir ber sind \eibliche Briider oder auch Vettern, doch fiigt man letzteren — 
heute das malaiische Wort sapupu (Sippe?) bei. } 

p@n ist der altere Bruder oder die altere Schwester, 

ber ist der jiingere Bruder oder die jiingere Schwester. 

kanco’ = der Enkel, 

ken’ ad’ = Schwiegereltern (Vater oder Mutter), 

mensau = Schwiegerkinder, 

lamin = Schwager oder Schwagerin. 

Gebote resp. Verbote Kareis, des Donnergottes, regeln den Gebrauch ein- 
zelner Benennungen. Es ist tula‘, d. h. tabu, Verbot, daB die Kinder ihre Eltern 
mit pai (du) anreden; sie sind vielmehr gehalten, stets gi oder 60’ (Vater oder 
Mutter) zu sagen. Der Schwager wird/mit mi angeredet und die Schwiegereltern — 
mit gid’n. Der Vater redet die Schwiegereltern seines Kindes mit bisen an. — 

Bei den Kensiu redet der Schwiegersohn seinen Schwiegervater mit: 
gid’n ba bo’ an, wahrend der Schwiegervater zum Schwiegersohn gid’n to ibo 
oder gid’n uog’n bo’ sagt. 
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a Schon die Tatsache, daB eine beschrankte Art Lokalexogamie unter den 
/Semang besteht, deutet darauf hin, daB irgendwelche Ehehindernisse vorhanden 
sein miissen und sie finden sich auch tatsachlich. 

Einmal ist die Ehe von Schwiegereltern mit Schwiegerkindern verboten und 
das Verbot besteht schon dann zurecht, wenn auch keine Ehe, sondern nur eine 
fornicatio vorliegt, wie schon einmal ausgefiihrt wurde. Das Hindernis bleibt be- 
stehen, auch nachdem die Ehe gelést wurde. 

Bei den Kensiu brachte ich in Erfahrung, daB der Altere Bruder (pan) die 
Frau des jiingeren (ber) nicht heiraten darf, ja er steht ihr genau so gegeniiber 
| wie: der Schwiegervater, wahrend der jiingere Bruder die Frau seines 4lteren 
Bruders sehr wohl heiraten darf. 

Ferner ist bei den Kensiu die Ehe verheld unter leiblichen Geschwistern 
und unter Vettern ersten Grades. Die folgenden Grade aber kénnen einander be- 
\ liebig heiraten. 

Bei den Djahai, wo ich die sozialen Verhdltnisse langer studieren konnte, 
brachte ich in Erfahrung, daB die Ehe unter den mir ber (Geschwistern und 
_ Vettern auch in ferneren Graden) verboten sein soll. Die Ehe unter Vettern ferneren 
Grades wird aber erlaubt, wenn sie nicht am gleichen Ort, im gleichen Lager, 
sondern weit auseinander wohnen, oder wenn sie nicht in der mannlichen Linie 
sind. Auch dies deutet darauf hin, daB Lokalexogamie unter den Semang iiblich ist. 

Auch die Uogn lamin (Schwagerkinder) diirfen nicht mitsammen heiraten. 


Lia? Duteh Dangadn Bunga 


(pan) (bey 


Bera tafeaiseh baricted lo nav aipier Conan 


Beiliegendes Schema zeigt die ehelichen Verbindungen zweier Familien, wie 
| ‘ich sie im Teladn- Lager angetroffen habe. Darin ist auffallig, daB Lemog‘n und 
_ Bunga, Vettern ersten Grades, eine Ehe eingegangen sind, was gegen die vorher- 
_ gehenden Ausfiihrungen verstéBt. (Die Herkunft des Fehlers ist mir leider nicht 
mehr prdsent.) 

Andere Ehehindernisse irgendwelcher Art sind mir nicht bekannt geworden. 

Wahrend der Schwangerschaft geht die Frau ihrer gewohnlichen Beschaiti- 
gang nach. In einer Hinsicht mu sie aber besondere Riicksicht nehmen: sie darf 
| namlich nicht alle Speisen, die sie sonst genieBt, zu sich nehmen. Verschiedene sind 


7 us BO a ee OL, ee a 
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. fiir die Schwangere tabu. Der Semang nennt das saben (mal. [serawan], sawan) 


Sz. Blane. TU aes 


Le ) 


250 P. Paut Scuesesta, S. V. D., 


~ 


Die Folge des Genusses derartig verbotener Speisen sind Konvulsion und Fall 
sucht beim Neugeborenen und der baldige Tot. 4 
Bei den Kenta zaihlte man folgende Saben-Speisen auf: 
1. Mehrere Fischarten: ‘kan eso’, 3. tind’o’ (mal. menturun). 
heli. 4. berok und mawas Affen. 
2. Wildschwein (napeg). 5. bab (mal. bijawa). 


Saben sind auch die Pflanzen pucoh labuh und pucoh ketula. 
Nach Angaben der Djahai sind fiir die schwangere Frau saben: dei 
Vogel kauog’n (mal. Kuwang), Bambusratte krale (mal. topei), gereg’n (mal, 
bijawa) und der Mawas Affe. 
Ferner alle Tiere, die mit Bogen und Flinte geschossen wurden. 
Eine Meinungsverschiedenheit herrschte in bezug auf das menturun, Det 
alte Loa bestritt, daB letzteres saben sei, was aber Keladi behauptete und dann 
dahin erklarte, daB es nach den Gegenden eben verschieden sei. ' 
Auch nach der Geburt muB das saben zeitweilig noch beobachtet werden, 
und zwar geht es in manchen Fallen auch den Ehemann an. So war einmal eit 
Trager in meiner Karawane, der Hidhnerfleisch mit dem Hinweis darauf ver- 
weigerte, daB es saben fiir ihn sei. Er hatte daheim ein neugeborenes Kind und 
muBte sich des Hihnerfleisches enthalten, da sonst das Kind der Gefahr aus 
gesetzt war, an der Epilepsie zu erkranken. 
Die Hebamme lehrt die Schwangere die Speiseverbote. 
Es unterliegt keinem Zweifel, daB die Semang gerne Kinder haben, wessef 
man mich wiederholt von seiten der Frauen versicherte. 
Kinderlose Frauen kommen wohl vor, doch sind sie sehr selten. Dennoel 
scheint es Regel zu sein, wie die Semang aussagten, daB die Frauen etwa alle drei 
Jahre ein Kind zur Welt bringen. Das wird schon dadurch bedingt, daB die Kinder 
bis ins dritte Jahr hinein die Mutterbrust nehmen, so daB man wiederholt sehen 
kann, da8 Kinder, die schon umherlaufen, zuerst mit den Eltern Knollen knabbern 
und dann die Mutterbrust nehmen. Schatzungsweise méchte ich aber doch gla ben, 
daB der Abstand von einer Geburt zur anderen kaum drei Jahre betragt, wenigstens 
sah ich wiederholt in Familien Kinder, die nicht in diesem Altersabstand zu ein- 
ander stehen konnten. 
Aus dem eben Gesagten diirfte man schon schlieBen, daB8 die Semang 
irgendwelche Eingriffe kennen miissen, welche die conceptio verhindern oder aut- 
heben. Tatsachlich ergaben meine Nachfragen, daB ihnen verschiedene Mittel diese 
Art, meistens Pflanzen bekannt waren, deren GenuB die conceptio zeitweise unter- 
binden. So erzahite ein Kenta: Will man keine Kinder haben, so ift die Frau zw 
Tage nach der Geburt eines Kindes ubat manull; méchte man spater wieder welche 
haben, so essen beide, Mann und Frau, ein Jahr lang wbat d’aqi (mal. jaram). 
Auch Abortivmittel sind den Semang bekannt, und zwar allen Stammen, 
doch behaupteten die Djahai, daB sie solche nicht gebrauchen wiirden, vielmeht 
wiirden die Malaien zu ihnen kommen, um solche und andere Mittel (stimulantia) 
von ihnen einzuhandeln. Letzteres ist Tatsache. 
Kinderreiche Familien sieht man selten. Wohl hat die eine oder andere drei 
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oder vier Kinder, meistenteils aber sind es weniger. Man dari aber nicht auBer acht 
lassen, daB die Kindersterblichkeit eine groBe ist, so daB man nur wenig lebende 
Kinder in jeder Familie vorfindet. 

Eine kleine Statistik, die ich zusammenstellen konnte, wird die Sache am 
besten veranschaulichen. Es folgt eine Anzahl von Frauen und Mannern aus den 
verschiedensten Stammen mit ihrer Kinderzahl, wobei ein Bild tiber den Kinder- 
reichtum und auch die Kindersterblichkeit gewonnen wird. Ebenso wird man da- 
durch in die Lage gesetzt, sich ein Urteil dartiber zu bilden, ob und wie die Semang 
am Aussterben sind, was doch so oft und immer wieder behauptet wurde. 

Von 62 Ehefrauen aus den verschiedensten Stammen wurde die Kinderzahl 
ausgefragt und wie folgt notiert: 


Fiirtrag 58 


Stamm Name Alter eter, Tote Kinder 

' 1. Mos Ne rog 50—60 1 3 
. 2a Isan 35—40 1 3 
| 3. Kensiu Silobn 40 3 2 
4 Kunit 35 2 4 
| a Dojah 25 0 0 
| oa Ja Pales 30 0 2 
7. Kenta Sungei 28 1 2 
| Gh Kemangi 30 2 2 
) Pate’ 32 2 2 
| (a Kutob’n 50 3 1 
| 12”; Kemagin 20 1 0 
12. Djahai Jarum Gemu‘ 25 1 1 
13. Sabubn v. Kupang Halus 23 1 0 
_ 14, Djahai (Teladn) Sama‘ 45 4 1 
|) Hubi 20 schwanger 0 
nic. . Tadug AQ 3 1 
| Gaias ; Dehu‘ 55 2 0 
} * 18. \ »” ” D'un?’ 25 1 0 
eertOL 5 Fe Sod’au 35 3 0 
me; 4 Pisang 25 2 1 
21. Banug’n Putih 25 1 0 

j 22 H ‘ Putih 45 2 (ob mehr?) 
23. Sara Ked ai 40 2 0 
teed, + Keua 30 1 0 
2)... * 5; , Sare’ 25 0 1 
i 26. Djahai Teladn D'enerlus 23—25 2 1 
27. Djahai Belum Cenbeg 25 1 0 
Bee, Buloh 5 0 1 
29. if Diorr 25 0 0 
| 30 ae Cedign 22 0 1 
ees. As Lanéen 35 3 5 
i cee Sengoh 30 2 2 
| B93. ,, Bunga — 18 0 0 
Hee 4, Ay Mania 35 1 1 
| SD: Fy Tahog’n 30 1 1 
| 36. Djahai (Besiak) Temign 45 4 1 
37. i Daun 25 1 24 
eS. i, Buloh 22 2 0 
| gh, Kase’ 25 2 0 
t 41 
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Stamm Name Alter heer Tote Kind 

Ubertrag 58 4l 
40. Djahai Tebu‘ 20 1 1 
41. Ps Betog'n 30 4 0 
42, S Génun 20 2 0 
43. me Bele’ 25—30 + 0 
44, . Serei 45—50 a 4 
45. “ Bunga 18 0 1 
46. ““ Kunit 35° 1 4 
47. > Amog'n 50 5 3 
48. ” Sere’ 20 1 0 
49, & Sekue’ 35 S 0 
50.» Tra 25 3 0 
51. Menri Keb 35 nt 4 
52.» Palaid'’n 35 9 2 
53. = Cinuei 35 “) 0 
54. 5 Kanéel'n 50 1 1 
55. Nenri Setogn Kanog’n 45 a4 2 
56,2. Lud? 35 2 3 
5h” os Kapuran 35 3 1 
58. is Lenga’ 30 2 nil: 
age a Manull 5 0 0 
60. Sabub’n Langset 22 0 0. 
61. Labe' 40 0 0 
62. a Bale‘ 30 | 3 


108 beter. 'f 
Die 62 Frauen haben demnach 108 lebende und 70 tote Kinder. Das ergibt: 
2 °/, resp. drei Kinder pro Frau, davon sind 
1°/, lebende Kinder pro Frau und 
11/, tote Kinder pro Frau. 


26 Frauen sind 35 Jahre resp. dariiber alt geschatzt worden. Die Anzahl 
der Kinder, die auf diese entfallt, betragt: 66 lebende und 45 tote, zusammen 1 
Das ergibt pro Frau 4"/, Kinder, davon etwa 2?/, lebend und 1?/, tot. Immer: 
ergibt dieses meiner Meinung nach eine hohe Kinderzahl, soweit man die Alterer 
Frauen beriicksichtigt. ‘ 

Von 84 Semang-Mannern wurde die Kinderzahl wie folgt erfragt: 


Stamm Name Alter Lebend’ | Tote Kinder 
1. Djahai Djelei 30 a0 0 
ah oy Ramogn Pree) 5 3 
3: # Teko’ 30 2 0 
ate Tadjen 35 2 1 
Boat Hake 35 1 1 
6 Kéladi > ee 1 0 
rey ce Tebu‘ “30 3 0 
SMe | Kéladi 25 0 1 
9. J Kenan 30 0 1 
10. 5 Kunit : 40 3 1 
‘file Ay Daun 35 1 4 
Fiirtrag 18 12 
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_ Djahai 


” 


. Djahai Banugn 


. Djahai Teladn 


” ” 
. Djahai Sara 
” bb 


. Djahai Temengor 
. Sabubn Grik 


. Djahai Siong 


. Djahai Belum 


” ” 


. Djahai Pergau 
ad 72) ”? 
. Menri 

”» 


” 
. Sabubn 


Name 


Loa 
Pisang 
Sara’ 
Lemo’ 
Burong 
Besiak 
Let 
Bedjuan 
Temign 
Daun 
Buloh 
Iba’ 
Rentegn 
Santad’n 
Kunit 
Mangi 
Rambutan 
Pinang 
Lebe 
Kemangi 
Bisu‘ 
Kunit 
Pucoh 
Nehu‘ 
Ramei 
Kasig 
Pisang 
Bete 
Pinagn 
Bate 
Kemhagn 
Tebu‘ 
Nanka’ 
Djelei 
Bungsu‘ 
Sobagn 
Depu‘ 
Bunga 
Dedeg 
Trno‘ 
Snlogn 
Komagn 
Gandar 
Goh 
Bunga 
Lame‘ 
Bungsu 
Kasign 
Pisang 
Hempélab'n 
Hitam 


‘Alter 


60 
22 
40 
35 
35 
70 
35 
30 
45 
25 
22 
30 
25 
25 
40 
22, 
40 
45 
25 
50 
35 
315) 
60 
40 
30 
22 
32 
45 
30 
22 
30 
40 
35 
40 
22 
40 
30 
45 
35 


60 © 


28 
35 
50 
45 
22 
60 
22 
. 40 
50 
30 
40 
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Lebende 
Kinder 


Ubertrag 18 
10 
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Tote Kinder 
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Stamm Name Alter Pah Tote Kinder 

Ubertrag 107 67 
63. Kenta Gas 20 6 1 
4.0 4 Comei 30 2 1 
Lis fe Male Sdbn 30 2 0 
66. Kensiu Timun 70 3 12 
67. te Langset 40 2 4 
68. ks Sa’a 35 3 1 
es A Ta Soren 25 1 0 
“pee Képajang 30 2 2 
Ta “4 . Kesi' 40 z: 1 
"alge Djelei 45 4 2 
73. + Padei 25 0 0 
74, _ Piseg’n 20 1 0 
75. Menri Tidg’n 45 5 2 
76. re Pano‘ 45 y 2 
77. ‘* Pintas 25 0 0 
78. a Tebra 35 0 0 
79. S Katag’n 40 3 1 
80. é Hakai 35 2 1 
Thgenkeae Beringit 30 0 0 
82. x Sulong 35 1 0 
83. Batek Male 40 Z 0 
oh ae Jeb 30 3 1 


154 


i<o} 
co 


Die 84 Semang-Manner haben zusammen 252 Kinder, und zwar r sind davon 
154 lebend und 98 tot. Das ergibt rund: 

3 Kinder pro Ehemann, und zwar 

1°/, lebende und 

1*/, tote Kinder. 


Beachtenswert ist ferner, daB von den 32 Mannern, die vierzig und mehr 
Jahre zahlen, die Anzahl der Kinder 87 lebende und 62 tote betragt, also eine Ge- 
samtzahl von 151 Kindern; das gibt etwa 4*/, Kinder pro Ehemann, wovon 25 
lebend und nahezu 2 tot sind. Wie man seat ergibt auch dies ein vorteilhattes 
Bild, welches deutlich macht, daB die Kinderzahl in der allgemeinen Statistik nur 
deswegen niedriger ist, weil die Mehrzahl der Ehen noch jung ist. 

Die aus der angetthtten Statistik sich ergebende Folgerung ist diese: Went 
auch die allgemeine Statistik, welche aber einen Grofteil junger Ehen enthalt, dem 
Aussterben der Semang das Wort redet, da keine zwei lebenden Kinder auf 
Familie kommen, so verschiebt sich die Sache durchaus, wenn man die Alte 
Familien allein in Betracht zieht. Danach bleiben die Semang stationar oder ver- 
mehren sich gar, indem auf die Familie 2?/, lebende Kinder kommen. Es scheint 
wohl zweifellos, da8 nur die Statistik der differen Familien ein richtiges Bild tiber die 
Volksberechnung bei den Semang ergibt. 

Aber auch sonst machen die Semang durchaus nicht den Eindruck einer aus- 
sterbenden Rasse. Daf sie friiher einmal in gréBerer Anzahl gewesen sind, m 
zugegeben werden. Sie haben sicherlich viel durch Verfolgung seitens der Siamiten 


earns 
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und Malaien gelitten und viele sind in einer Mischrasse aufgegangen. Der Unter- 
_ gang droht den Semang von einer ganz anderen Seite, namlich daher, daB die 
~ malaio-chinesisch-europaische Kultur mit ihren Lastern immer tiefer in die Ur- 

walder eindringt und die Semang nicht nur mit allerhand Todeskeimen infiziert, 
| sondern ihnen auch den Lebensraum nimmt, indem er sie auf ein immer beschrink- 
' teres Gebiet zusammendrangt und ihnen das nomadisierende Leben unmdglich 
macht. Dadurch degenerieren die Semang und werden aufgesogen, sie sterben aber 


| nicht aus. Sie sind eine lebensfahige Rasse. 


— See 


. _ Ware es nicht an der Zeit, daB die zustandige Verwaltung noch mehr als 
bisher darauf achten wiirde, daB den umherschweifenden Semang ihr Lebenselement 
— der Urwald — nicht noch mehr eingeschrankt wiirde und daB man sie vor dem 
Eindringen von Schadlingen aus fremden Kulturen bewahrte? Bis vor zwei Jahren 
hatten die Semang in einem bedrohten Gebiet einen guten Anwalt an Captain 
BerkeLey. Ich bin tiberzeugt, daB nach seinem Abgang diesen Semang gerade 
die gréBten Gefahren drohen werden durch Eindringen beutelustiger Chinesen, 
Malaien und vielleicht auch Europdaer. 

Die Frage, ob bei den Semang Vater- oder Mutterrecht im tiblichen Sinn 
herrschend ist, besteht eigentlich nicht zu Recht. Es wurde zwar vorhin erwahnt, 


_ daB in einem Scheidungsfalle bei den Djahai das Kind dem Vater und bei den 
_ Kenta’ der Mutter folgt. Dennoch glaube ich aber, daB die Sachlage so zu beur- 
_ teilen ist, daB das kleine Kind stets bei der Mutter bleibt. Aus diesem auf Vater- 


oder Mutterrecht schlieSen zu wollen, scheint mir unbegriindet, denn tatsachlich 
halt sich ein solches Kind bald bei dem einen, bald bei dem anderen Teile auf, bis 
es erwachsen ist und dann iiber sich selber verfiigt. Bei den Semang ist die Gleich- 
berechtigung beider Geschlechter offenkundig, eine Gleichrechtlichkeit, die aber 
‘durch die Geschlechtlichkeit eine Modifikation erfahren kann. So hat z. B. die 

} Mutter ein gréBeres Recht auf das kleine Kind, den Saugling, den sie stets bei 

sich. hat und haben muB, woraus sich auch eine gréBere Arbeitslast fiir die Frau 

? ergibt. Die Sorge fiir Rink und Hauslichkeit liegt auch bei den Semang dem 
Weibe ob. 


; Von einer bewuBten Erziehung der Kinder seitens der Eltern durch An- 
 leitung, Ermahnung, zu einem bestimmten Ziel ist bei den Semang kaum die Rede, 
_ in spontaner Weise tragen Vater und Mutter und auch die anderen Lagergenossen 
zur Erziehung des neuen Weltbiirgers bei. 
Die Semang-Eltern hegen eine innige Liebe zu ihren Kindern und sie haben 
deswegen eine groBe Furcht vor dem Fremden, der bei ihnen erscheint, weil sie 


. meinen, er konnte ihnen ihre Kinder wegfiihren. 


.  Oft habe ich mit freudigem Staunen beobachten kénnen, mit welcher Zart- 


| lichkeit die Semang-Mutter ihr Kind abkiiBt, wie sie es auf ihren Knien' reiten 14Bt, 


wie sie lachend mit ihm plappert. 

Die Semang sind groBe Liebhaber des Schmuckes. Die Mutter schmiickt aber 
erst ihr Kind, ehe sie an den eigenen Schmuck denkt. Mit den erstandenen Perlen 
_ wird gewiB der Kleinste zuerst behangen. 

Dem Vater ist sein Kind durchaus nicht gleichgiiltig. In Abwesenheit der 
- Mutter wartet er das Kind, aber auch sonst sieht man die Vater ihre Kinder lieb- 
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kosen. Ich hatte Gelegenheit gehabt, zu beobachten, mit welcher Gelassenheit und 
Aufopferung ein Vater, der junger Witwer war, sein mit schrecklichen Wunden’ be- 
decktes Kind, das deswegen standig jammerte und stéhnte, pflegte und liebkoste. — 
Mit groBer Liebe pflegen Vater und Mutter ihr krankes Kind. Die Liebe und 
Sorge treibt sie vielfach zu Praktiken, die dem kranken Wesen eher schadlich als 
bekémmlich sind, aber der gute Wille der Eltern, dem kranken Kinde zu helfen, 
kann nicht in Abrede gestellt werden. 
Irgendwelche Art von Ziichtigung der Kinder ist bei den Semang eine 


ihre Kinder zu schlagen. Das ungezogene Kind sucht die Mutter durch lautes 
Geschrei, der Vater durch seinen Donnerruf in die rechten Schranken zu weisen. 
AuBer den Familienangehérigen wagt aber niemand ein Kind auszuschelten. 

Eine positive Erziehung durch Unterweisung und Anleitung seitens der 
Eltern und anderer Erwachsener wird den Negritokindern kaum zuteil. Das Kind 
lernt spielend. Der kleine Sohn hockt neben dem Vater und schaut zu, wie dieser 
den Bogen schnitzt, um nachher einen kleinen Spielbogen nach gesehenem Muster 
selber zu verfertigen, wobei er das Buschmesser, so gut es seine schwachen Finger 
gestatten, handhabt. Der Sohn halt sich meistens in der Nahe des Vaters auf, die 
Madchen in der der Mutter. : 

Schon friih fangen die kleinen Madchen an, K6rbchen aus Bast zu ver- 
fertigen, bei welcher Beschaftigung sie sich in der Nahe alterer Madchen aufhalten, 
die ihnen den Kniff zeigen, wenn es einmal nicht weiter geht. Dieser Nachahmungs- 
trieb geht so weit, daB selbst Kinder, die das Buschmesser kaum schwingen kénnen, 
in den Wald eilen, um Bambus fiir ihr Nachtlager zurecht zu - an wie es 
gerade nach ihrem ‘Geschmack ist. 

Madchen zumal begleiten die Miitter in den Wald, um wie sie, mit einem 
Holzbiindel beladen, heimzukehren. Sie begleiten sie auch auf der Suche nach 
Wurzeln. Mit einem groBen Bambus auf der Schulter, trippeln sie zum Bach, um 
Wasser zu schépfen. Gern nehmen sie der Mutter den Saugling ab, um ihn zu 
bemuttern. 

Wiederholt sah ich kleine Wichte, kaum finfjahrige Knaben, wie sie den 
Vater oder den Alteren Bruder oft meilenweit in den Wald hineinbegleiten. Der 
kleine Bursche trottet gewohnlich voran, der Alte folgt mit dem Blasrohr hinterher. 
Sie gehen auf die Jagd und der junge ,,Orang Utan“ spaht nicht weniger aufmerk- 
sam in das Waldesdunkel als der Alte. 

Uberall lauft das Kind mit und hért und sieht so alles und sucht es nach- 
zuahmen. Niemals war ich Zeuge, daB den Kleinen weitschweifige Unterweisungen 
zuteil wurden; in theoretischen Auseinandersetzungen sind die Semang zu schwer- 
fallig. Das ied lernt alles spielend, indem es alles nachzuahmen trachtet. 

Die Kinder erhalten auch keine Unterweisung in der Stammessitte. Es be- 
steht keine Einfithrung in die religiésen Gebrauche und Anschauungen, kein Aus- 
wendiglernen und Uben der Gesange, keine geheime Initiation. Tanzstunden sind 
ebenso unbekannt wie Musikunterricht, Uberall, auch in diesen Dingen, tut das 
Kind von klein auf mit. j 

Altere Kinder werden auch zu Dienstleistungen, wie zum Wasser- und Holz- 
holen, herangezogen und die Saumigen durch Scheltworte angetrieben. Besonders — 
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4 Waisenkinder werden von Stiefmiittern ausgeniitzt; und wenn ich vorhin sagte, 
_ da8 die eigenen Kinder mit zartlicher Liebe umgeben werden, so haben die Waisen- 
; kinder oft ein hartes Los. Die Negrito-Stiefmutter kann ihre Stiefmutternatur ebenso 


wenig verleugnen, wie es die meisten anderen auch nicht kénnen. 
Sauglinge, die im zarten Alter ihre Mutter verloren haben, werden in die 


) “Obhut der GroSmutter oder irgendeiner anderen Frau im Lager gegeben. Falls 


diese das Kind nicht selber nahren kann, so tragt sie es im Lager bei den stillenden 
Frauen umber, die dem kleinen Wurm gerne die Brust reichen, so daB er mit den 
anderen Kindern auch durchkommt. 

Den Eltern und alten Leuten gegentiber beweisen die Kinder und die Jugend 


einen groBen Respekt. Das Kind darf Vater und Mutter niemals mit ,,du“ anreden, 
» sondern mu immer gi (Vater) oder 06‘ (Mutter) zu ihnen sagen. Niemals habe 


ich ein ungebiihrliches Benehmen der Kinder oder Jugend gegen ihre Eltern oder 


_ die Alten beobachtet. 


Es ist ja wohl wahr, daB die Alten so lange der Nahrungssuche nachgehen, so 
lange sie nur kénnen; sind sie dazu aber nicht mehr imstande, so werden sie von 


‘den Kindern unterhalten. Wahrend die Horde, wenn unterwegs, flink ausschreitet, 


so daf} die Alten und Gebrechlichen nicht mitgehen kénnen, so bleibt doch der eine 


oder die andere zuriick, um die Alten zu begleiten und in manchen Fallen schleppt 


man die Alten und Gebrechlichen auf dem Riicken davon. 
Erwachsene Kranke liegen oft verlassen im Lager, wahrend welcher Zeit die 
Insassen ausgeflogen sind, um Nahrungsmittel einzuholen, was aber durch die Um- 


__stande bedingt ist. Ein Aussetzen, Verlassen oder harte Behandlung der Kranken 


und Alten ist bei den Semang ausgeschlossen. Im Notfalle, falls keine naheren Ver- 


; wandten zugegen sind, die fiir sie sorgen, kommt die ganze Horde fiir sie auf. 


Zwischen den beiden Geschlechtern herrscht unter den Semang Arbeitsteilung, 

die aber nicht willktirlich, sondern selbstverstandlich, die aber auch nicht ausschlieB- 

“lich ist, so zwar, daB der eine die Arbeit des anderen gelegentlich nicht verrichten 

wiirde. Der Mann verrichtet alle Arbeiten, die schwer sind, wahrend die Frau alles 
das tut, was mit dem Haushalt in naherer Beziehung steht. 

Die Semang-Frau ist Herrin in ihrem Heim und die hauptsachliche Er- 
nahrerin ihrer Familie, ohne aber Arbeitssklavin zu sein. Sie baut den Wetterschirm, 
unter dem sie mit ihrem Mann und Kinder wohnt, jeden Tag eilt sie mit dem 
Hlapo’ Rucksack hinaus, um nach der Pflanzennahrung zu suchen, wobei sich 
stets mehrere Frauen zusammentun. Am Nachmittag kehrt die Schar heim. Die 
hungrigen Kleinen eilen den Miittern entgegen. Bald prasseln die Feuer, die 
Wurzeln werden geréstet und sofort verzehrt, oder falls sie giftig sind, vorher ent- 
giftet. Bei der Verteilung des Essens tauschen die einzelnen Verwandten-Familien 
das zubereitete Essen unter sich aus, auch wenn alle dasselbe haben. Im Falle, 
als nur eine Familie Gliick bei der Nahrungssuche hatte, so teilt sie dennoch neidlos 


mit allen anderen die Beute. Altruistische Geftihle beherrschen jede Familienhorde 
in hohem MaBe. 


Obwohl der Mann vor allem’ der Jagd und dem Fischfang obliegt, so ver- 
zichtet er durchaus nicht darauf, selber Wurzeln zu sammeln. Er allein ersteigt die 
Baume, um die Friichte einzuheimsen, er schleppt die grofen Stiicke Feuerholz 

Anthropos XXIII. 1928. 17 


Nef ee a i 
Japs 


258 P. Paut Scueptsta, S. V. D. 


ins Lager, wahrend die Frau gelegentlich auch dem Fischfang obliegt, aber nie- 
mals der Jagd. Der Mann hilft der Frau bei jeder Beschaftigung, so oft er zugegem 
ist und nimmt dann den schwierigeren Teil der Arbeit auf sich. 

Insofern leistet die Frau ein Mehr an Arbeit, als sie das Kochen besorgt unc 
standig die Kinder betreut, wahrend welcher Zeit der Mann an seinen Waffen 
bastelt. Irrig ware es, von der Semang-Frau als von einer Arbeitssklavin zu reden. 

Die Semang sind auBerordentlich friedliebend und scheu. Nach ihren Aus- 
sagen sind Feindseligkeiten zwischen den Horden oder den Stammen unbekan 
Nur von den Kensiu vernahm ich, daB sich die Vorfahren der Kenta und der Kensiu 


bekriegt hatten. 
Auch wurde mir in Jarum bekanntgegeben, daB ein gewisser Beteh (To 
Belian) ein Kind der Kenta Nakil geraubt hatte, was auf Feindseligkeiten zwischen, 


beiden Stammen deutet. Das Nahere konnte ich nicht in Erfahrung bringen. 

Demnach scheint die Scheu der Semang davor, die Stammesgrenzen 
iiberschreiten, auf gewisse Feindseligkeiten zu deuten und tatsachlich haben mick 
meine zwei Semang-Fiihrer in Tadoh heimlich verlassen, als wir in ein Gebiet 
(der Djahai D’edek) vorstoBen wollten, aus Furcht, sie wiirden von den dortigen 
Semang getdtet werden. 

Ernste Streitigkeiten unter den Hordenmitgliedern habe ich nicht beobachtet. 
Meinungsverschiedenheiten werden laut ausgetragen, ‘wozu alle Hordenmitglieder 
pro oder contra Stellung nehmen. 

Vor jedem Fremden haben sie groBe Scheu und suchen sich am liebsten 
durch die Flucht zu retten, ohne an einen Widerstand zu denken. 

In diesem Zusammenhang sei auch der Einrichtung gedacht, daB die 
einzelnen Semang-Horden sich irgendeinem Malaien oder auch Sakai anschliefen, 
mit dem sie ihre Produkte austauschen, fiir den sie auch gegen Entgelt Arbeiter 
leisten. Das ist keinesfalls ein Hérigkeitsverhaltnis, sondern freiwilliger AnschluB, 
den sich aber die malaiischen oder Sakai-Herren zunutze machen. Gewohnlich 
kann man nur durch diese Mittelsperson, der die Semang mehr Vertrauen entgeaem 
bringen, an die Semang-Horden herankommen. Dieser Anschlu8 an solche Patrone 
wie man sie am besten nennen kénnte, scheint in jenem Gebiet Asiens 6fter vorzt- 
kommen und dient wirtschaftlichen Zwecken. ; 
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Le Premier Congrés International de Linguistes 
a la Haye du 10 a 15 avril 1928. 


Résumé, donné a la cléture du Congrés. 
Par le Secrétaire du Congrés Mgr. JOSEPH SCHRIJNEN, Nimégue (Holland). 


Il est de mon devoir de vous donner un résumé succinct des résultats ob- 
tenus. Ce ne sera pas un rapport. Le rapport sera publié dans les Actes du 
_ Congrés. Mais le Comité Organisateur a cru qu’avant de nous séparer il pourrait 
' @tre utile de jeter un coup d’ceil en arriére, et de dresser le bilan de ce qui a été 
accompli. 

Comme le Ministre de ’Instruction Publique I’a si bien dit, et comme cela 
a été relevé aprés par M. MEILLET, ce congrés était un acte d’émancipation. C’était 
un coup d’essai, unetentative. La linguistique était devenue depuis longtemps une 
science autonome, elle s’était créé des organes, des chaires d’université, des sociétés 
propres, mais cette semaine-ci, pour la premiere fois, elle a, au grand jour, et devant 
le forum du monde entier, plaidé ses propres causes, arrangé ses propres affaires, 
 défendu ses propres intéréts, fait signe de sa vie, de son esprit, de sa mentalité 
| propre. Et cela non seulement sur le domaine des langues indo-européennes, mais 
de toutes les langues mondiales. C’est la, MM., un premier résultat des plus im- 
| portants que je me hate de vous signaler. 
La grande loi de différenciation qui dirige la vie du langage, nous a détermi- 
__nés, nous aussi, a différencier notre congrés des autres, et a suivre notre méthode 
| propre. Il a compris une partie pratique et une partie théorique. La partie théorique, 
_ était la discussion sur les problémes pratiques, portés a la connaissance des mem- 
| bres environ une année avant la date du congrés. Cet envoi rencontra le plus vif 
_ intérét de toute part. On réagit par bon nombre de remarques, voire méme de 
| traités judicieux, qui furent publiés en entier et cristallisés en 42 propositions, 
Notre congrés, MM., fut une tentative, un coup d’essai. Mais voici que sur 
un certain point il a déja, d’un bond, atteint les confins de V’ideal: c’est que sur au- 
cune des propositions il n’a été nécessaire de procéder au scrutin. Quelques unes 
_ ont été passées comme ne se prétant pas a un vote proprement dit. D’autres, expri- 
_ mant soit affirmation soit souhait, on été adoptées immédiatement a |’unanimité des 
- voix; d’autres encore ont été adoptées aprés avoir été modifiées, séance tenante ou 
_ dans une commission ad hoc. Nous avons adopté sans contredire la valeur de la 
_ phonétique expérimentale; la valeur de l’enquéte linguistique et des questionnaires; 
la distinction entre parenté linguistique proprement dite, et parenté culturelle. Nous 
avons appuyé le voeu que la linguistique géographique et historique doivent marcher 
_ de paire, et nous avons souligné l’assertion des néolinguistes, que toutes les cré- 
_ ations du langage sont empruntables. L’école genevoise, enseignant que la phono- 
_ logie comparée a a formuler les lois générales qui régissent les rapports des corré- 
lations dans les cadres d’un systéme: phonologique donné, nous a trouvé bien dociles, 
i7* 
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et nous étions tout préts A reconnaitre que Ies rapports asscciatifs et syntagmatiques 
sont partout solidaires les uns des autres. Nous étions tous convaincus de lin 
de la Sprachmelodie, et nous avons adopté la résolution qu’il faudrait porter a l’é 
de la langue et de la culture des petites nations plus d’intérét sa cela ne se 
@ordinaire. j 
Il y eut, hormis la Sprachmelodie, trois questions assez viscous discutées 
C’était d’abord, le matin méme de la premiére journée, la proposition de M. OE 
Groot de créer un périodique central de linguistique expérimentale. I] y eut des 
différends assez notables, ce qui amena le président de séance a inviter un certain 
nombre de phonéticiens de se réunir séparément. Le succés ne manqua pas, et déja 
dans la séance de l’aprés-midi de la méme journée j’eus l’avantage de pouvoir vous 
communiquer, que M. De Groor avait déclaré qu’il liait sa proposition a celle qui 
se rapporte 4 la Revue Phonétique, et qu’en conséquence la Revue Phonétique com 
prendra des publications annexes, dont fait partie un Bulletin de Linguistique Ex- 
périmentale. Puis il fut décidé qu’un Comité International assisterait le Direc 
teur de la Revue, M. PERNOT. 
Une autre question, celle de la transscription phonétique et des 
résultats obtenus par la Commission de Copenhague, souleva des objections, notam- 
ment de la part de M. ForcHHamMer. Il y eut un moment, ot il semblait qu’on 
allait procéder au scrutin pour voter sur un certain nombre de propositions qu’of 
croyait pouvoir regarder comme |’essentiel de la dite conférence. Mais des hommes 
sages nous en ont retenus, et l’on adopta la proposition de M. MFILLET, exprimant 
le voeu, que la Commission de Copenhague continue ses travaux, et qu’elle veuille 
s’adjoindre d’autres membres encore pourque, dans la mesure du possililaer ou 
les tendances y soient représentées. ; 
Enfin la grosse question: celle de lenquéte ting his Gen nou 
occupa pendant un temps considérable. C’était la piéce de résistance, car il s’agiss it 
de prendre des moyens efficaces pour éviter que tant de langues se perdent irré 
parablement, et il est vraiment plus que temps d’entreprendre une description systé- 
matique de !’état linguistique du monde entier. Aussi doit-on se féliciter qu’apres de 
longues discussions sur la meilleure méthode et ‘sur la valeur relative des questiof- 
naires, photographies, phonogrammes etc., sur la proposition d’une commission aa 
hoc il fut décidé, de soumettre aux divers gouvernements et aux commissi 
compétentes de la Société des Nations une requéte exprimant que le Congres estime 
unanimement qu’il est du devoir de tous les gouvernements, d’organiser une étude 
aussi complete que possible dans tous les pays dont ils ont la garde. Une Co 
mission spéciale sera chargée de suivre l’exécution de ces propositions et de se 
tenir a la disposition des gouvernements et des enquéteurs. 
Jarrive, MM., autravaildansles sections. Je serai bref; mais je 
voudrais cependant fixer l’attention sur les points suivants. 'C’est @abord le caract 
général des coniérences. I] n’y a pas de groupe linguistique indo-européen qui 
fut représenté; mais aussi la section non-indo-européenne offrait une variété rem 
quable et bienfaisante: le finnois (pour ménager la transition), les langues are 
caines, le basque, le sumérien, les langues chamitico-sémitiques et africaines, 
langues austro-asiatiques y ont passé la revue; et avec l’aide de MM. Bocor 
et JACOVLEF la variété aurait été plus grande encore. Ensuite il y a le grand nom 
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_ de conférences vouées a la Linguistique Générale: je mentionne comme sujets traités 
_ la phonétique, le rhythme, la géographie linguistique; puis l’influence linguistique 
_ réciproque, la tendance de généralisation, le monosyllabisme comme base de critéres 
de comparaison, les langues spéciales, la caractéristique des langues, le calcul de pro- 
“babilité appliqué a la concordance des langues, la sémantique, le genre grammatical. 
Eten cela, MM., le Congrés a été un reflet fidéle de Vétatdes études lingu- 
 istiques dans le temps oti nous vivons. II est aisé de constater une tendance gé- 
~ niérale vers la synthése, vers la connaissance du dessous des faits linguistiques, ten- 
dance d’émanicipation, qui-est singulitrement favorisée par les découvertes des der- 
' miéres années, nous conduisant a des couches linguistiques présumées, mais inpal- 
_ pables, et levant peu a peu le voile du substrat: et cette deuxiéme tendance, A notre 
Congrés, culminait dans les conférences sur l’étrusce et sur le hittithe respective- 
} ment par MM. Trempetti et HRozny, qui ont apporté au Congrés le fruit mir 
"de leurs derniéres investigations. 
MM. je touche a la fin, et cependant je n’ai pas encore nomme ce que je con- 
 sidére comme le plus grandrésultat obtenu. Pour la premiere fcis des lin- 
- guistes venus de toutes les parties du monde, répondant a l’appel de quelques confre- 
tes hollandais, se sont trouvés ensembles, sous l’égide du gouvernement de la 
Si Briailanii, et ont fait ou renouvelé fa connaissance personelle. Savants des nationalilés 
Bi. plus Aiverses et pendant bien des années de guerre et d’aprés-guerre cruelle- 
~ ment éloignés les uns des autres, ils ont travaillé ici pendant quelques jours frater- 
_ riellement ensemble, ont fait des excursions ensemble, on trinqué ensemble, et ont, 
“sans s’en apercevoir peut-éire, fondé une union desprit et de coeur que |’avenir 
ne détruira plus. Et corénavant on aura tout autant le droit de parler de l’esprit des 
guistes de la Haye, que de l’esprit de Locarno. II s’en suit, MM. que nous n’em- 
 porterons pas seulement, revernus a nos foyers, la eaecesenan davoir accompli un 
. scientifique de la plus grande importance et la conviction d’avoir obtenu des 
résultats palpables, mais aussi d’avoir fondé une mentalité heureuse et féconde en 


_ promesses pour Vavenir. J’ai dit. 


1° TI sera constitué un Comité International Permanent en vue d’organiser 
des congrés internationaux de linguistes. 

_ 2° ‘Le Comité International Permanent sera élu par une assemblée composée 
du Comité d’Organisation et des Présidents de Seances, et se renouvellera par co- 
-optation. 

_ 3° Le Comité International Permanent compendra un Secrétaire général et 
10 autrés membres. 

__ 4° Le Congrés aura lieu er principe tous les trois ans a une date et dans un 
droit qui auront été désignés par le Comité Permanent. 

ee Pour chaque panates le Comité Permanent désignera un President. Ce 


isation, et prandia les mesures nécessaires pour la tenue ii congres. Le Président 
Bt: le Comité entrent en fonction une année avant le Congres. 
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L’assemblée mentionnée sub 2° propose la liste suivante: 
. Secrétaire général M. SctiryNEN. Membres: MM. Batty, Boas, Bro 
Diy 3 MANN, JONES, KaRLGREN, KRETSCHMER, MEILLET, RozwapowskI, TROMBETT! 
: # * : ' 
dt 
L’assemblée propose de laisser la désignation de lendroit ott le second | Col 
m gres aura lieu au Comité Permanent. .. 
* 4 * “' ‘ 
* La Commission de publication des Actes du Congrés sera formée par MI 
j VAN GINNEKEN, VAN HAMEL et SALVERDA DE GRAVE Elle se fera en piesa . D _ 
ce qui regarde l’ampleur de la publication on tiendra compte des moyens fina 
disponibles: 
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Some Customs of the Luwo (or Nilotic 
Kavirondo) living in South Kavirondo. 
By the Rev. H. HARTMANN. 


Contents: 


_ Birth. — Betrothal and Marriage. — Burial of a married Man. — Burial of a Woman. — 
Burial of a Child. 


Birth. 


The Luwo people live together with their families in kraals. These families 
| consist of the owner of the village with his wives, and his sons with their respec- 
tive wives and children, and the owner’s unmaried daughters. 

Each wife has ee own hut. The husband spends most of his time in 
the hut of his favourite wife. He may, however, have besides a hut for each of 
his wives, a small hut for himself, but he will never sleep in it. For this purpose 
he goes to the huts of each of his wives in turn, or generally he sleeps in that 
of his favourite wife, and visits the others, whenever he is informed by the women 

that one of them has menstruated, then after 2 days he goes to her hut for a 
' couple of nights. 

Ii a woman has conceived and happens to be one who has not brought 
_ forth yet, then 3 or 4 months after conception she gets little incisions (kedo) made 
all round the waist. For this operation the patient has to sit down on a stone 

(nothing else). The operation is performed by an older woman. She uses a 
_ crooked thorn which is hooked under the skin, and where the point of the thorn 
_ lifts the skin a very tiny cut is made with a native razor. Between every cut there 
| is a space of about 1/, of an inch. Three rows of incisions are made this way all 
| round the waist just below the navel, the rows being also about +/, of an inch 
apart. No medicine is applied. 
When ihe skin is healed again the woman goes home for 3 days to show 
herself (tero kedo) and a goat is killed for her by her father. She returns with 
toasted wimbi flour for brewing beer and a sheep. When the beer is ready the 
sheep and some chickens are killed and they have a feast (kong kelo kedo). 
| After the feast the young woman gets from an older one some medicine, 
. the ashes of burnt herbs, of which she has to taste a little morning and night 

for one month (nafigo misalo). 

When this month is over she gets another medicine, prepared out of 
- cooked roots of plants (yadh agulu) which she takes morning and night until 

one month before giving birth. 

-_. In case a woman who is with child has committed adultery she takes a 
feeriain medicine, called manyasi, otherwise she will have a miscarriage or the 

child will be a weakling. 

When the hour of childbirth has come the woman sits down on the floor 
of the hut naked. Even the usual string of beads is taken from her waist. A 
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couple of women who have come to assist her, support her shoulders, If the woma 
is afraid or weak, somebody generally a strong woman is called to thufigo her, 
i. e. she puts.her mouth close on the mouth of the patient, and blows her breat 
down the patient’s lungs in order to increase ihe pressure. 

No sooner the child is born or one of the assisting women run out 
the hut to pull out of the roof a piece of kaffircorn stalk, which is split lez id 
a sharp edge. This is used to cut the babe’s navel after it has been tied off. 

If the babe is a boy the Kaffircorn stalk is pulled out of the rool 
at the side of the fire place of the hut (Kor amach = lefthand side facing th 
hut). If it is a girl, the stalk is pulled out Kor attung =the right hand side. 
Compare: Burial of children (p. 274). 

When the afterbirth has come out the mother takes the child on her lap, 
whilst somebody runs for a drop of fresh sheepmilk — otherwise never consumed 
— which the child has to drink, Not until the child has swallowed a drop of 
this will the mother give the child suck. : 

Immediately after the birth of the child the husband orders a goat to be 
killed for the mother, and the pot is put to boil, for the mother has a ravenous 
appetite. Now word is sent to her father, who will kill a goat for his wife, 
comes to see her daughter, bringing some of the meat and fish along. 

For no purpose except nature’s call is the mother to leave the hut wi 
4 days, if the babe is a boy. Then she takes the child outside, and a little pa 
of hair is shaven above the ears of father, mother and child. 

After 10 days a bull and a heifer are bled, meat and fish is cooked, 
is pounded and mixed with rendered butter, and the lot of it is to provide a g 
feed for the inhabitants of the kraal later in the day. On that day the heads 
father, mother and child are shaven clean. Then after the woman is sme 
with butter and sprinkled with simsim seeds, seedballs of a wild plant (oc. 
are strung on plaited grass (oganga) and creeping grass (modhono) 
hung crosswise over the shoulders and under the armpits of the young mother. 
In the same way she is ornamented with cowryshells, ordinary beads, beads of 
smallcircular pieces of ostrich eggs (rek) and big iron beads. . 

When the woman is thus ornamented, a boy, her brother-in-law, is called 
to hold the child. Now an old woman brings awinja (= pounded simsim m d 
with rendered butter) and cooked wimbi. She kneeds a mouthful of the f 
making with her thumb a litile pit in it (ofhwonyo otonge) which she fills 
awinja, then she puts it on the end of a wooden ladle, used in stirring the 
4 times to the mouth of the mother. The 5th time she puts it with the hel: 
the ladle in the mother’s mouth, who is not allowed to touch the food with 
hand. After she has eaten this one mouthful, another mouthful is given in th 
same way to her young brother-in-law who holds the child. a 

Then meat, fish, blood and other food is brought for the inhabitants 
the kraal. That night the father and mother of the child sleep again together fo 
the first time after the birth of the child (iigado imbo nyathi). 

If the babeisa girl the woman stays in the hut for 3 days, 2 
which the child is taken outside and a little patch of hair is shaven also a 
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the ear of father, mother and child. But 10 days later, on the day of the feast, 
_ the father’s head is only shaven above the ear again. Those of mother and child, 
_ however, are shaven clear (bwanyo wich). The feast is prepared much like for 
a babe-boy, but there is no awinja, and the performance with the ladle does not 
take place. Neither is the woman ornamented like after the birth of a boy; be- 
cause the girl later on will not belong to that part of the country; she will be 
‘| married out and live and die elsewhere. 
ie li the husband has more wives, he is not entitled to conjugal rights with 
~ any of them until after the birth of a child the feast has taken place, and he has 
slept again with the mother. of the child. If he would brake this rule, the new- 
born babe would waste away and die (omiyo nyathi chirGa). 
| Adultery is reckoned a serious offence by both husband and wife. If the 
| woman knows that her husband is misbehaving in this way, she will refuse 
| cchabitation,; for if she is with a child cohabitations would result in a miscarriage. 
If a woman commits adultery her husband may send her away, and claim the 
dowry he has paid for her. However, if she brings forth a child born from 
adultery he will reckon the child to be his own, as the woman is his, nobody 
fF else’s for he has properly married her. 
la A widow is given in marriage to the full brother or the nearest relation 
: of her deceased husband. If she goes to his full brother, or in case he had none, 
te his nearest relation, and if she begets children a him, then these children 
Swill be reckoned to be. the children of her new husband. In case her deceased 
inp husband has a full brother but she does not like him, or he is still too young to 
: take her as his wife , Some other near relative will take ae widow. But the children 
born by them will be called the children of the deceased husband, The present 
Basten is only a borrowed one. Hence, when the girls born to them grow up 
- and get married, the real brother of deceased husband will receive the full dowry 
- paid for them minus one cow for each girl, which cow goes to the real father 
% of the girl for bringing her up. 
i _ When the boys born by them grow up and get married they will leave 
_ the kraal and build their own apart, unless their real father helps them to get 
eS married by paving the dowry. 
te ___ If a woman has given birth to twins, both she and her husband are not allo- 
_ wed to leave the hut at all for 20 days; not even for nature’s call. A hole is dug 
= in the floor of the hut, and an old bottomless cooking pot is put over it, and this is 
used as a W. C. During those 20 days new beer is brewn. When the time has 
ae elapsed and the beer is ready, a bull is killed and its hide is dried for the parents 
of the twins to sleep on. For on that day some old woman will take away the old 
= hide, which they used for that purpose. The relations of the woman also kill a bull 
and brew beer, which they bring along to the village where the twins are born. 
_ After their arrival me father and the mother with the twins y down near 


i ssttors from the homens home, the people of the kraal and of all the ae 
:¥ hood in turn go up to the mother of the twins, who has got some white clay (rongo 
. or migosi) mixed with water in a small vessel. She dips her finger in it and 
o ‘ 


- his choice, and inform her relations. When he has found a likely girl he invites” 


266 Rev. H. HARTMANN, 
smears a little clay in front of both ears of all the people who come to the feast, and 
each of them do the same to the mother in return. All of them decorate their necks 
and waist with bwombwe, a creeping plant; then they start a most immodest dance; 
scarcely covered with their goatskins they simulate the copula, and the vilest songs, 
which no decent person could ever listen to. After the dance they enter the kraal 
where food is ready. Then they have the beer. The relations of the woman stay 
over for the night, but all the others go home. 
Miend Kumu is a similar dance, which is indulged in, when a woman has 
given birth to a child, of whose conception she did not get aware of for some con 
siderable time. The people who come to this dance are far fewer; it does not last 
as long either. In stead of a bull only a goat is killed by the relations of the woman, 
and some beer is brewn for the feast. Other ceremonies are the same as after child- 
birth under usual circumstances. 


Betrothal and Marriage. 


Before any other arrangements are made, a boy intending to get married 
tells his parents that he wants to look out for a partner through life. If the 
father has any catile towards the dowry he will agree, and tells his son to make 


a couple of friends, one of whom at least knows the relations of the girl well 
(jatielo). With his friends he pays a visit to the kraal of the girl, and enters the 
simba i. e. the hut in which the boys of the kraal live. 
No sooner have they entered the simba or the girls of the place go to aed 
the visitors, after which they bring them pipes and tobacco and go to fetch or 
prepare some gruel for them to drink. In the meantime the jatielo goes to the hut 
of the paricular girls father to tell him that a friend of his has come for his 
daughter. The father will inquire from the jatielo what kind of lad the boy is, ~ 
whether he is of geod family, whether he is not the son of a witchdoctor, whether ; 
he can pay a decent dowry, ect. ; 
If the father agrees the jatielo goes back to his friends in the simba and re- 
ports that the father is willing, whereupon the boy proposes to the girl. There and 
then the girl decides whether she agrees or not. If she does not want the boy, then 
all is finished and visitors go home at once. If she agrees, they stay for the night. 
They sleep in the simba seperately together with the other boys and girls. 
Then, in former years, in the early morning the visitors would catch the girl 
after she had left the simba, and take her to her fiance’s village (mako). On account 
of a government regulation, by which the dowry is now more or less fixed, this” 
practice is no longer adhered to. 
The boy and his friends go home. He informs his parents, who next day 
send the jatielo bach with somebody else to pay the first instalment of the dowry, — 
usually 2 or 3 head of cattle. They stay over the night, and in the morning they 
catch (mako) the girl, for she pretends not to like going along. After they have 
had some gruel to drink, the boys who brought the cattle more or less drag her 
out of the kraal. The girls from her village strip her absolutely naked, and the boys 
from there follow those who fetch the girl to take from them some of their orna- 
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ments such as beads brass bangles, bracelets, ect. Then they are allowed to take 
the girl away, who goes along crying, or is dragged or pushed along and some- 
times very roughly handled. After they have gone, the girls of the village dress 
themselves up in their best beads and tassels take their pipes and tobacco and 
follow them up. 


When all arrive at the boy’s village the couple enter the simba, where they 
spend the day together with the boys of the village and the girls who followed the 
fiancee. In the evening the boys leave the hut and the girls bring a cowhide, which 
they put down on the floor. The young couple lie together, the girls holding her 
down if she is afraid or shy. Immediately afterwards the girls look for the hymen. 
ff they find some they put it on the leave of an ochok-plant and start singing. 
Their songs are not always very modest. 

In the early morning they resume their singing and go home, singing all 
the way, carrying with them the hymen. Arriving at their kraal, the women meet 
them at the entrance, where the hymen is shown to them as a proof that the girl 
was still a virgin when leaving home. Then they throw it away, and the women 
oi the kraal start singing and dancing with the girls, after which the latter get 

their morning meal of gruel and beans. 

After the girls have left the kraal of the bridegroom, the bride gets a new- 
“chip” and a new tassel. The latter is given her together with a goat, which later 
her sister will fetch away. The chip which she gets is a special one made for the 
occasion by her sisters-in-law. It is a fringe about a four inches long by three 
- inches wide, made from the iwisted fibrous marrow of a kaffir-corn stalk; some of 
th strings are blackened with charcoal, others whitened with migosi, others again 
eoloured with red oker. With string his fringe is tied round the bride’s waist to 
cover her nakedness. 

From her brother-in-law the bride gets a hoe, formerly also a brass ornament 
round her forearm (nalo) and a leather string with iron beads about +), of an inch 
in diameter (afaka) to be worn round the waist. At present the bride gets with 
the hoe either a goat or the equivalent, 6 Shillings. 

After 4 days the bride’s father kills a bull and the meat is taken to the kraal 
of the bridegroom. Next day the people there have a good feed, and the morning 
following the women and girls of the neighbourhood gather to take the bride home 
to her father again. When getting near the kraal they sing and shout which rouses 
the women and girls of her own village, who come out dancing and singing to meet 
the bride. Arriving at the entrance the women of the kraal stand in the opening of 
the fence, and go on singing for a while, preventing ihe bride to enter. The 
singing finished, the brother of the bride brings a life chicken, of which he cuts 
the lower part of the beak. This is tied with a string round the bride’s neck, and 
the chicken is given to the children of the village who now kill and eat it. Then 
the bride is allowed to enter. Food is brought, and the visitors stay for the night. 
In the early morning they go home again, leaving the bride with her father. 

About 5 days later the bridegroom sends a couple of friends with 2 or 3 
more head of cattle towards the dowry. One of them must be a heifer, and the man 
who takes the cattle over goes with a little stick of a powo-tree. With this stick 
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he enters the hut of the bride’s mother, and sticks it in the grass roof. The heii er 
is called the roch powo. The men who brought the cattle return with the chip of the 
bride, which is given to one of her sisters-in-law, who keeps it. Whenever the 


4 


bride comes to the village of her husband she wares it again. ‘ 


After some time more cattle are sent. Formerly a dowry sometimes used to 
run up to 18 or 20 head of cattle. When a certairt part of the dowry has been paid 
off, the bride goes to her husband’s village for a few days. About 2 months after 
she has returned again to her father, her husband gathers his friends. With a harp 
player amongst them they go to the bride’s village, where her father has killed a 
big bull for the proper marriage feast (Aisera). On this occasion the husband asks 
the girl’s father leave to take his wife to his village for good. If he agrees then the 
girl goes along with him after the feast and takes a hindleg of the bull to the parents 
and relations of her husband. 

A few days later word is sent to the bride’s village that her husband wants 
to riso i. e. to seal the contract. Wen the messengers return, a’ bull is killed and al 
ihe meat, save one frontleg and the ribs of one side, is taken to ihe kraal of 
bride. Now the girls of her village go io the bridegrocm’s place, where they grind 
food and cook it. When the food is dished up, the girls send word to the boys of 
the husband’s kraal. These come and bring their presents, which consist of brass 
bracelets, iron beads, finger rings, necklaces, beads, brass rings to put round the 
neck (odeyo), ect., and all these presents are put together. Then the girls ask the 
bridegroom for 3 goats. He is supposed to give 3 goats or the equivalent a young 
bull. When these have been presented then only the girls start their meal consisting 
of the food they cooked, and the meat and ribs of the bull, which were not taken to” 
the bride’s village. They stay over the night. In ihe morning they devide a } 
themselves the presents from the boys and go home. 

That day the chip is definitely taken away from the bride, because now oli 
has really become a woman of that village. At night the 2 bones of the cows leg” 
with some meat are cooked for ihe bride, who calls the other women of the village. 
These take her for the first time to her moiher-in-law’s hut. When the bride came 
to the village on former occasions, she was-never allowed to enter that hut, because 
her son had not fully married her yet. “4 

The bride now. goes home again where her father gets the ingredients ior 
beer ready, which is to be brewn for his daughter’s father-in-law, who comes over 
with his friends, his wife and ihe other women of the village, some chosen friends, 
and a singer, who has to sing at the beer party. The bridegroom does not go along, 
he has had his feast before; this one is in honour of his father. He takes a bull along — 
and wants to know whether now a sufficient dowry has been paid. Lengthy diss 
cussions are held, and the news of their little world as well as old history are talked 
over round the beerpots, to which they return after their evening meal. Next mor- 
ning a bull is killed for the visitors, who stay over that day and drink beer from — 
early morning till late at night, whilst the minstrel sings his songs and wets 1s 
throat alternatively. From the bride he gets the present of a goat for his services. — 
Once I saw one of these beerparties in full swing, and was told that during the 3 a; 
days it lasted so much beer was consumed, that the grain used in iis preparations - 
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would have supplied sufficient food for the whole village (about 50 people) for 
3 months. — When all the beer is finished the bridegroom’s father asks his host 
whether his son may now build his wife a hut, and whether she may stay with him 
definitely. The worthy parent will answer: “No, not yet, because the heifer for 
the father of the girl (roch wuoro) is to be brought still.” . 
Now the relations of the bridegroom go home taking a hindleg of the cow 
along, which is to be carried by the bride. But she will say: “It does not behove 
that I should walk along the road with my father-in-law; I will come later.‘‘ Some- 
body of the party carries the leg, and she follows next day. Henceforward she is 
allowed to enter her mother-in-law’s hut, where she does the cooking for her hus- 
band, and stays no longer in the simba. Unless she is with child already she goes 
home again after a few weeks, because her father has not quite released her yet, and 
She still plays about with her girl-friends. 

When her husband has found the. heifer still wanted by her father, he takes 
_ it to him. Again he asks leave to build a hut for his wife. If the father agrees he 
returns with his wife and starts building at once. The woman stays with her hus- 
band definitely, for the full dowry has been paid. 

_ Some time later the woman’s father brews beer and sends word to his son- 
in-law, who gathers his brothers and friends to go to this beer party (kisech kongo). 
All of them except the husband himself go to the hut of his mother-in-law, where 

the beer stands ready. Not until he has given her either a goat or a sheep is he allo- 
wed to enter. This animal has to be handed over not by the husband himself, but 
by a relation of his, With this beer party the full marriage ceremony ends. 
y ‘The woman, though she has her own hut now, goes on cooking in her 
- mother-in-law’s hut. Five months after she has conceived she has regularly to take 
_ yeath agulu which medicine has to be warmed up every time before taking it. This 
_ She does in her own hut. However, the evening before she boils this medicine for 
_ the first time, the children of the kraal pick some vegetables and cook them in the 
woman’s hut. This is the first food cooked there. Both husband and wife, and also 
the children who cooked them partake of these vegetables. 

From now onwards she cooks all the food in her own hut, but her husband 
is not allowed to eat any of it yet. He goes for his meals to his mother’s hut. After 
_ about 4 days the woman goes home once more to fetch a goat for her husband. 
_ With the goat and also some other meat and fish she returns to her husband. 
_ When this food is cooked she calls her husband and the men of the village for a 
_ little feast. On this occasion she gives the goat to her husband, thereby sealing the 
‘contract with him (oriso chwore). 


Burial of a married Man. 

_ In the olden days the death of a wattior was considered to be brought about 
by some enemy through witchcraft. This death had to be revenzed. So the very 
_ next morning, before the man got buried, people got ready for a fight, and went out 
to the boundary of a hostile tribe to wage a war agains them. No sooner was the 
_~-warcry raised or the hostile tribe got ready too, and came to the boundary. Both 
parties took some of their cattle with them. After the fight the victorious 
party took the opponents cattle as spoils. 
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Since the Administration of the country by the “White Man” these wars 
are a thing of the past. However, the old custom remains, in so far, that even at 
present on the morning after a person’s death his relations and tribesmen have a 
sham-fight, at the same places where formerly they used to fight their real wars. 

The wailing at a person’s death spreads the news in no time, and at day 
break all the men of that tribe attire themselves in their wardress, after having” 
smeared themselves with oker and mud, and go out with their shields and spears. 
They gather at the kraal of the deceased, and having brought some cattle they go 
out to the uninhabited boundary of their district for their sham-fight. c 

There the performance starts with the killing of a chicken as a sacrifice to” 
the gods, that they might favour and bless their war, just as they did in the days 
of old. Whilst the old folks roast and eat the chicken the warriors dash forward 
to their imaginary enemy here and there stabbing a tuft of grass or throwing their 
Spears in a bush, and rushing back again as if the enemy was on their heels. 

When after an hour or two of fighting the enemy is defeated, they go back” 
to the village of deceased. From the moment he gave up his ghost (and sometimes — 
before that) the people of the village have been bewailling him, running in and 
out of the hut, shouting and yelling all the time. They have also taken his cattle 
one by one to the doorway of his hut, that they too might bewail their deceased 
master. 

And now, after the warriors have returned, the corpse is put in front of the 
hut. The warriors and the people of the surrounding country (sometimes thousands. 
of them, if deceased was a chief, a witchdoctor, a rainmaker, or other important 
personage) go up to the corpse, and bewail it, running in and out and round the 
kraal, all of them yelling like madmen. 

The warriors also take their “spoils” up to the corpse, to show the spirit of. 
deceased that his death has been revenged. 

Whilst this is going on three men are digging the grave. If he was a rick 
man, i. e. if he had many wives, the grave is dug next to the hut in which he died, 
after a small temporary hut has been built over the spot. If he had only few wives” 
then the grave is dug inside the hut in which he died. The corpse is lowered in 
the grave by 4 men, and the children of the village with their hands and feet 
scrape the earth into the grave, always with their backs towards the same. After 
the actual burial the wailing goes on for another half hour or so, whereupon all 
the outsiders return home. 

In the evening the people of he kraal go to the grave with a chicken, which, 
held by the legs, is smitten with its head on the grave till it is dead. Then it is 
roasted and eaten. They also put a broken cooking pot on the grave, which they 
trample to pieces there. Then they kill a sheep, which is eaten by the men that 
night. Its skin is cut into narrow strips. These are tied round the right wrist of 
all the male inhabitants of the kraal, and round the left wrist of all the females. 
This finishes the ceremonies for the: day. “i 

Next morning arrangements are made in the open space outside the village 
for a dance. The older women beat a couple of drums, the young women and girls 
from he neighbourhood dance, the men and boys in their war-costume run about 


Some Customs of the Luwo (or Nilotic Kavirondo) living in South Kavirondo. 271 


with their buffalo-hide-shields and spears singing all the time. Meanwhile the 
heads of all the people of deceased’s kraal except his wives are being shaven clean, 
whilst for this purpose they, in turn, are seated on a log of a thorn-tree, which is 


_ put across the main path leading to the village. 


On the third day a billy-goat is killed and the meat is cooked and eaten by 
the women and girls of the kraal only, and an old woman gets the skin of the goat 
as a new skirt. 3 

On the 4th day the relations go to the grave again) and sweep it (yweyo liel) 
with a special kind of grass, putting some earth of the grave in an old basket. This 
is put in the middle of the path leading to the village, together with the log of wood 
(orindo) which deceased used to rest his head on when sleeping Nobody will after- 
wards touch these 2 articles; they are left there in the middle of the path. People 
will in future go past them, making a curve round them. — This explains why 
one very seldom finds a straight path leading to a kraal. — The hoe, which was 
used in digging the grave, is given to an old woman of an other part of the di- 
strict, but the hoe handle is thrown away. Then all the relations living away from 
the kraal, and all the neighbours go home. 


When they have gone, the stick on top of the deceased hut, and those on the 
huts of all his women are broken by the grandchild of deceased or by some other 
small boy. This is a sign to anybody that the occupants of those huts are mourning. 


After about two months the wives of deceased go to the village of their parents 


_ where they stay for two days, and a young bull is killed for them in honour of 


deceased. Before the wives have been home, they are not allowed to sleep any- 
where but in the deceased husband’s village, except under extraordinary circum- 
dances, e. g. if a woman is not able to cross a river on the way home; in such 
cases she may sleep in another village, but only in the hut of an old woman, If 


_ She would break this rule, then the woman in whose hut she slept would not bring 


forth any children. 
Six months later beer is brewn for all the relations and neighbours, who 


come for the occasion. That day the grave is smeared with mud (mwono liel) and 
the women get their heads shaven for the first time since the death of their hus- 
_ band. Now also all the wives of deceased are disposed of; they go to either the 


brothers or the cousins of their former husband. The time of mourning is finished 


- and the sticks are replaced on top of the huts by the same boy who broke them off. 
_ That night however the women sleep on the bare ground. That day the women 


Wear new white tassels on their backs. These tassels are made as usual from the 


twisted marrow of papyrus stalks or of sisal-fibre. For since the death of their 


husband they have left off their ordinary tassel, which they replaced by a coarse 
untwisted one, made of the fibrous bark of the wild fig-tree. 

Then new huts are built for the women, if their new husbands live in 
another village, and when these are ready their former huts are broken down. If 
their new husbands live in the same kraal they keep their own huts, except if deceased 
was buried inside his hut. In this case a new hut is built and the old one is allowed 


- to collapse over the grave. If deceased was buried in a little hut built over grave, 
x then this hut is left till it tumbles down by itself. When later on somebody gets 
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’ eyes will heal again. 
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sick in the village and he witchdoctor says that the sickness is due to neglect of 
deceased’s grave, and that they have to sacrifice a goat or a bull to propitiate him, 
then they put some sticks round the grave again by way of a hut, in the doorway 
of which they roast a chicken, and some blood of the sacrifice is put in a potsherd 
and placed on the grave. q 


On the anniversary of the death or thereabouts beer is brewn again. First 
however deceased’s son visits the witchdoctor, who tels him to sacrifice a special 
cock, e. g. a big black one, or one with an extra toe, or one with very short legs, 
ect. Until such a cock is found, as indicated by the witchdoctor, the beer will be of 
no use. Then the chicken is roasted and eaten, except for one leg which is put on 
the grave and covered with a basket. Now the wimbi for the beer is coarsely ground 
and put in pots for fermenting. After twelve days the fermented wimbi is roasted 
and the next morning dried. Unground wimbi is soaked in water, which is strai 
off again, and the grain remains for 3 days in covered pots in order to sprout, 
after which it is dried. When these ingredients are ready, then the next day another 
visit is paid to the witchdoctor, who again orders a special chicken to be sacrificed, 
this time e. g. a white one, which is killed and eaten in the morning. Now the 
wives and children of deceased only pick some seed-pods of a certain wild plat t 
(ochok) which they string like beads on the stalk of creeping grass (modhono). 
These strings they put round their necks, and also round the necks of the water 
vessels with which they go to the well to fetch water for the further preparations 01 
the beer. The water is put out in the sun, and when it has become luke-warm, it 
is poured on the fermented wimbi in big earthen pots. Next day the sprouted 
wimbi is ground and put in the beerpots too. The following morning early the 
relations put some of the beer, now ready, in a small vessel, which they put on the 
grave of deceased, with a reed in it, after which the people of the village take 
of the beer and drink it. Presently they bring a cock which they suspend by its legs 
alive in the gateway of the kraal together with some secret medecine, and it remains 
hanging there till sunset. From 8 o’clock in the morning onwards all the relations, 
friends and neighbours come to partake of the beer, which is put in an enormus 
earthen pot (mbiru) in an open space outside, each visitor bringing his own reed 
for sucking the beer. Nobody can enter the kraal that day except by the gateway 
where the chicken is hanging, all the other entrances being closed up. And the 
chicken is hung in such a way that anyone entering has to touch it. Suppose a 
person with an “evil eye” would enter for the purpose of bewitching somebody there, 
the medicine would start working on him; and he would leave the place with sore 
eyes, which would cause him much suffering. If this person, however, returns to the 
village, and owns up that he came there to bewitch somebody, he will be asked 
spit on the ground, so that the person bewitched may not die; and doing so his 


Beer is supplied to anybody entering the kraal for three days at a stretck 
No food is cooked these days; if some food is brought from a neighbouring vill 
they may take it but otherwise they live on beer only. All the children of roun 
about, born about the time of persons death and called after him are carried by 
their mothers to this beer party. Each mother brings a cooked chicken and some 
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food for the child, but they themselves only drink beer. On the last day all the 
iron, brass and other ornaments which deceased used to wear are sprinkled with 
some beer, made of kaffir-corn, which has previously been sacrificed. Then the 
ornaments are devided amongst the relations, who will wear them in future. After 
this all go home. 

Next morning a sheep is killed and eaten. The wet skin is called the garment 
of deceased, and as such is worn for that day by his eldest son. At night it is slung 
over the gateway, where in time it rots away or some hyena finds it and makes 
off with it. 

Every person, whether man, woman or child, is buried absolutely naked, 
and without any ornaments; even the little brass rings with a big blue bead 
each, which the old men wear all along the edge of both ears are taken out imme- 
diately after his death. To this rule there is one exception only. A jabilo, who is 
not an ordinary medicine-man, but one who has secret medicine, which he does not 
use for evil purposes except in warfare, is considered the greatest among men. 
For this reason he is specially honoured at his death. A big bull is killed and 
offered as a sacrifice, and the jabilo is buried in the fresh skin! of the animal. 


Burial of a Woman. 


From the moment of a woman’s death wailing goes on till next morning 
about 10 o’clock, when either her husband or her son dig the grave. All her orna- 
ments are taken off, like at the occasion of a man’s death. 

Every woman is buried inside her own hut; because a woman is called the 
owner of the hut (wonjot); hence at her death the hut has served its purpose. 

When the grave is ready deceased’s husband, assisted by two other. people 
put her down in it, lying on her left side (men on their right). Her children fill 
up the grave scraping the earth with hands and feet, heir backs towards the corpse. 
The wailing goes on for another half hour whilst the crowds gather. 

Then all the women and girls prepare themselves for a kind of wardance to 
take place near the village. They take off their tassels which they throw on the roof 

-deceased’s hut. They smear themselves with mud, and dress themselves up in the 
war-dress of the men who came to the funeral (shields. and spears left at home). 

Whilst the girls and women are dancing to the beating of drums, the men 
-and boys squat down in the village and smoke hemp. After about an hour they come 
back from the dance, return their apparel to the men and go home. But the men 
remain till the afternoon, and those living near by call again at night for a chat. 

After 3 days the women of the neighbourhood gather again in order to cook 
and eat the dried meat, fish and other food which the deceased left in the hut at 
her death. After the meal they go to sweep the grave (on the 3rd day, not the 4th 
as after the burial of a man) gathering some earth of it in an old basket, which is 
put on the path outside the kraal together with her socalled pillow (orindo). They 
also give away deceased’s hoe to an old woman, and throw away its handle. 

On the same day the husband of deceased and one old woman go round to 
the huts of the near relations, sprinkling in each hut some medicine, throwing in 
each hut the seedball of an ochokplant, and gathering from its inhabitants a small 
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basketiul of kaffir-corn. This corn is used to make beer from for the feast of sha: 
ving and smearing of the grave with mud, which takes place after 3 months (not 6, 
as in the case of husband’s death). On that day also the parents of the deceased 
woman bring another daughter, however small she may be at the time, which g 
is to replace the deceased daughter, and will become the wife of the widower. The 
even may wait for a daughter still to be born, if deceased has no sister. But if the 
mother is old, and has no daughter to put in deceased’s place, then the father ma 
put a daughter by another wife in her place. This girl, though she may be a child 
in arms yet, is shown to the widower, who is not allowed to refuse her as his future 
wife, but has to wait till she is grown up. When the girl is about 10 years old a 
small temporary hut is built for her, in which she sleeps with her future husban¢ 
for one night. Then she returns home till she is marriageable, after a heavy iron 
ring has been put round her left ankle, which remains as a sign, that she has taken 
the place of a deceased sister. ’ 

The widower, however, is at liberty to marry another girl in the meantime, 
but the deceased wife’s sister will later be considered as his first wife (dhako 
maduong ). 

On the morning after the death of either husband or wife 2 bulls are killed, 
The first is sacrificed and eaten, there and then, by anybody coming for the f 
ral, the other one is simply killed for the relations. 

When about 12 months have elapsed after the death of a woman, the same 
customs of distributing the ornaments of deceased, and the brewing of beer for alk 
the relations and neighbours are observed, as take place on the anniversary of the 
death of a married man. 


Burial of a Child. 

Small children, whether boys or girls are bewailed by the women only. The 
reason for this is that the people have a superstition which says that if a father 
bewails his child his wives will not bring forth any more. 
Grown up boys and girls are bewailled by the men also, but only for a shot 

time and not by big crowds. The mother may bewail her child for a period of about 
2 months every morning for a short time. She sits down beside the grave, where 
she lights a little fire to protect herself agains the cold, Her wailing is interrupted 
now and again for the purpose of smoking a pipe. 
After the child’s death the mother may not get her head shaven until a J 

her next menstruation. Only after this her husband is allowed to sleep in her a 
and observe the conjugal rights. Until he has done this the husband is not allowe 
to observe those rights with any of his other wives. If he would break this rule h he 
would make the mother of the dead child barren for the rest of her life. i 
Adult boys are buried on the left hand side of the hut a few yards away, 
smaller boys on the same side but under the roof outside; girls in the same way, 
but on the right hand side. ; é 
For adult children, whether boys or girls, the usual dancing, etc. ta ce 
place, the same as for married people.’ 
If a girl dies for whom the dowry has been fully paid, but for some rea on 
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has not yet gone to live with her husband, the corpse is carried to the village of 
her husband and buried there, outside the hut which was already built for her. 

On the 3rd day after the burial of a child the grave is swept, and some 
of the earth is poured along the wall of the hut without any further ceremonies. 

If a woman dies who is with child a slight incision is made below her 
navel, but no attemp is made to save the child. 

P. S. On the day of the burial of either husband or wife the cattle are not 
milked. They are driven outside the kraal, but are not herded. When they return at 
night they are milked, but next morning the milk is not churned. The fresh milk 
is drunk by the boys of the kraal and the neighbourhood. 

After the death of a man or a grown up boy no cultivation or weeding of 
gardens is done by the inhabitant of the kraal for the next 4 days; after the death 
of a woman or adult girl for the next 3 days. The same regulations holds good 
on the day of the funeral of a child and on the 3rd day after its burial when the 
‘grave is swept. 

If either the father or mother of twins dies the whole neighbourhood 
will abstain from cultivation or weeding for either 4 or 3 days. If one would break 
these rules the gardens that season would yield no crops or a very poor one. 
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Die Megalithen Siidostasiens und ihre Bedeutung 
fiir die Klarung der Megalithenfrage in Europ 
und Polynesien. 


Von Doz. Dr. ROBERT HEINE-GELDERN, Wien. 


Selbst zu einer Zeit, als die Lehre vom Elementargedanken Ethnologie um 
Urgesehichte fast véllig beherrschte, hat sie doch auf dem Gebiete der Megalithen 
forschung nie recht Fu8 zu fassen vermocht; so tiberwaltigend war der Eindruet 
daB wir es hier trotz aller 6rtlichen Unterschiede mit einem geschlossenen Kret 
kulturgeschichtlicher Erscheinungen zu tun haben, so unverkennbar aber auch 
trotz aller Liicken, der geographische Zusammenhang. ; 

Da es mir an dieser Stelle nicht méglich ist’, Tatsache und Art der Vet 
wandischaft der indisch-siidostasiatischen Megalithen mit denen des Westen 
(worunter ich hier Europa, Nordafrika und Syrien verstehe) naher zu erérterm 
begniige ich mich damit, auf einige Formkriterien hinzuweisen, die mit aller Deut 
lichkeit fir die genetische Einheit wenigstens dieser beiden Megalithgruppen zt 
sprechen scheinen, so die bekannten schalenartigen Vertiefungen’ und das soge: 
nannte Seelenloch, d. h. die in den VerschluBsieinen so vieler Megalithgrabe 
angebrachte Offnung, beide von Nord- und Westeuropa tiber die Mittelmeerlandet 
bis nach Vorderindien, die schalenférmigen Vertiefungen sogar noch weiter bis 
nach Ozeanien zu verfolgen. Aber nicht nur bis in Einzelheiten der auBevet 
Form findet man derartige, eine selbstandige Enistehung wohl ausschlieBende 
Ubereinstimmungen, sondern, wo uns die schriftliche Uberlieferung einmal einen 
Einblick in die Gedankenwelt der Megalithenerbauer gestattet, auch in bezug auf 
Zweck und Bedeutung der Denkmaler. Ich verweise diesbeziiglich aut das 
weiter unten S. 285 und 287 iiber den Denkstein Absalons und den Stein 
Bohans Gesagte und auf den Brauch, als Denkmal und Zeugnis fii 
einen feierlich beschworenen Vertrag politischer Natur.einen Menhir zu setzen 
oder einen Steinhaufen aufzuschiitien, einen Brauch, der im Alten Testament g¢ 
legentlich des Grenzvertrages zwischen Jakob und Laban beschrieben wird, de 
von den Kabylen Nordafrikas noch im 18. Jahrhundert geiibt worden sein soll * 


‘ Ich betone ausdriicklich den bloB skizzenhaften Charakter meiner Ausfiihrun: 
die im wesentlichen einen am 15. Februar 1928 in der Wiener Anthropologischen 
schaft gehaltenen Vortrag wiedergeben:’So habe ich mit Absicht die so auSerordentli 
schwierigen und verwickelten chronologischen Fragen blo8 gestreift und ebenso alle A 
gaben iiber die Technik der Megalithenerrichtung beiseite gelassen. Eine ausfiihr 
Behandlung des Gegenstandes soll an anderer Stelle, voraussichtlich in Buchform, erfol 

* M. Horrnes, Natur- und Urgeschichte des Menschen (Wien 1909), II, 579, 
ohne Angabe der Quelle. ‘ 
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‘und bei den Khasi’, Naga‘ und Tschin® Assams und Westbirmas noch heute 
zit finden ist. 

: Sind wir nun berechtigt, fiir die Megalithen des Westens und jene Indiens 
‘und Siidostasiens einen gemeinsamen Ursprung anzunehmen, so ist es klar, daB 
‘wir aus der Betrachtung der mit den Megalithen verbundenen Vorstellungen und 
'Brauche in jenen Gegenden Siidostasiens, wo man sie noch heute errichtet, wichtige 
Auischliisse iiber die Bedeutung der vorgeschichtlichen Megalithdenkmiiler 
Europas gewinnen kénnen. 

Megalithen sind in Sitidostasien weit verbreitet. Man kennt sie aus Assam 

und Westbirma, als vorgeschichtliche Reste auch aus Laos und Tonking. In Indo- 
‘nesien sind sie bis in den auBersten Osten zu verfolgen, wenn es auch kultur- 
“geschichtlich wichtige Liicken gibt. So fehlen sie z. B. auf den Nikobaren, den 
Mentawei-Inseln und Engano, in Gebieten besonders aliertiimlicher Kultur also, 
aber auch im gréften Teil Borneos und der Philippinen. Hauptgebiete noch 
lebender, besonders kraftig entfalteter Megalithkulturen sind vor allem die Inseln 
Nias, Sumba und Flores und Teile von Celebes. Da es auf Sumatra und Java 
vorgeschichtliche Megalithdenkmaler gibt, ist der geographische Zusammenhang 
vollkommen deutlich. Ich beschranke mich hier auf die Megalithen Assams, West- 
birmas und der Insel Nias und will ferner die zahlreichen Megalithgraber 
(Dolmen, Steinkisten usw.) im wesentlichen beiseite lassen und mich der Haupt- 
Sache nach mit jenen Denkmalern beschatligen, die, wo sie prahistorisch auftreten, 
‘der Deutung die gréBten Schwierigkeiten entgegensetzen, wie Menhire, Stein- 
kréise usw. 


1. Die Megalithen Assams und Westbirmas. 
Die Volker, welche Megalithen errichten, gehéren, soweit das Festland in 
Betracht kommt, zum iiberwiegenden Teil der tibetobirmanischen, zum geringeren 
der austroasiatischen Sprachgruppe an und sind durchwegs mongolischer Rasse. 
Von Westen nach Osten sind es die tibetobirmanischen Garo, die austroasiatischen 
Khasi, die tibetobirmanischen Mikir und die zahlreichen Stéamme der ebenfalls 
dibetobirmanischen Naga und Kuki-Tschin. 


a) Die Megalithender Khasiund Mikir. 


Ich beginne mit den Khasi, deren Steindenkmale am frtihesten bekannt ge- 
worden und so zahlreich sind, daB sie stellenweise das ganze Landschaftsbild be- 
herrschen. AuBer den wenigen schon erwahnten Vertragsteinen hangen sie durch- 

-wegs mit dem Totenkult zusammen. 

Eine Klasse von Megalithen nimmt hier insoferne eine besondere Stellung 
ein, als sie nicht dauernde Denkmialer ftir Verstorbene sind wie die iibrigen, sondern 
hur bei einer einmaligen bestimmten Gelegenheit als voriibergehende Seelensitze 


; 3-H. v. SCHLAGINTWEIT-SAKUNLUNSKI, Reisen in Indien und Hochasien, I (Jena 
-1869), 513/514. — P. R. T. Gurpon, The Khasis (London 1907), 144. 
‘ 4D. Prary, The Angami Nagas. Revue Coloniale Internationale, V (1887), 490. — 
J. H. Hurron, The Angami Nagas (London i921), 140. — The use of stone in the Naga 
Hills. Journ. R. Anthr. Inst. of Great Britain and Ireland, LVI (1926), 79. 
i 5 B. S. Carry and H. N. Tucx, The Chin Hills (Rangoon 1896) J, 195. 
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errichtet werden. Die Khasi iiben Leichenbrand mit dreistufiger Bestattung. Di 
Asche wird zuerst in einem Einzelgrab, dann in einem Familiengrab, schlieBl lic 
in der Sippengruft beigesetzt. Nun liegen diese Familiengriifte oft sehr weit en 
fernt von den Sippengriiften und, wenn man bei der Ubertragung der Asche au 
dem Wege dahin rasten mu8, stellt man sogenannte Weg- oder Fufsteine at 
drei etwa einen Meter hohe Menhire und eine auf Kleinen untergelegten Steine 
liegende Steinplatte. Diese Steine sollen den Seelen der Toten, deren Asche ma 
eben iibertragt, als Sitze dienen °. 

Wahrend diese ,,Wegsteine“ nur als voritbergehende Seelensitze errichte 
werden, dienen die mau bynna (,,Denksteine“, von mau ,,Stein“ und bynna ,,be 
kanntmachen“) dem dauernden Andenken Verstorbener. Sie stehen nicht etwa < 
Grabern, sondern werden erst nach der endgiiltigen Beisetzung der Asche an be 
liebigem Ort, haufig an Wegen aufgestellt, und zwar immer in Gruppen (Abb. 1) 
die normalerweise aus einer ungeraden Zahl in einer Reihe stehender Menhire 
ein oder zwei vor ihnen liegenden dolmenartigen Gebilden bestehen, liegenden 
Steinplatten, die auf einigen kleineren Steinen wie auf TischfiiBen ruhen*. Dit 
Zahl der Menhire betragt wenigstens drei, haufig fiinf, geht aber in manchen Fallen 
bis zu elf. Stets steht der gréBte Stein in der Mitte der Reihe. Die aufrecht s 
den Steine werden als mannilich, die liegenden als weiblich bezeichnet, ein Braue ch 
den man auf der einen Seite bis zu den Gilbertinseln, auf der anderen bis Made 
gaskar verfolgen kann. Den gréBten Stein nennt man ,,den Stein des miitterlichet 
Oheims“, die Steine zu seinen Seiten die der Briider und Neffen der Mutter. Der 
liegende Stein wird ,,die GroBmutter der Wurzel“ oder ,,die alte GroBmutter™ 
d. h. die Sippenahnfrau genannt. Sind zwei liegende Steine vorhanden, so sym- 
bolisiert der eine die ,,alte GroBmutter“, die Sippenahnfrau, der zweite die ,,j 
GroBmutter“, d. h. die GroBmutter der betreffenden Familie 8. Da jedoch die ga 
Steingruppe ein einheitliches Denkmal fiir irgendeinen Verstorbenen, gleichgiiltig 
ob Mann oder Frau bildet, ist der eigentliche Sinn dieser Belegung der einzelnen 
Steine mit Verwandtschaftsbezeichnungen unklar. Man gewinnt den i i 
daB einerseits die vorliegenden Berichte trotz ihrer ziemlich groBen Zahl recht 
unvollstandig, daB aber auch die Vorstellungen der Khasi selbst iiber den Gas en 
stand ziemlich verworren sind, ja daB das ganze Megalithenwesen hier infolge 
der Anpassung an das-iibermachtige mutterrechtliche Sippensystem und den da- 
mit verbundenen Ahnenkult in eine ihm urspriinglich fremde Richtung of ot 
worden ist. 

Wahrend die mau bynna vollkommen in diesen mutterrechtlichen Ahnenku! 
eingegliedert sind und ihre Errichtung infolgedessen, wie es scheint, auch eine 


¥ 


® GurRDON, a. a. O., 141, 149. — P. F. Srrcmi_tEer, Aus dem religiésen Leben d 
Khasi. ,,Anthropos“, XVI/XVII (1921/1922), 438 und Taf. III, Fig. 3. 

7 Auf die nach Zahl und Art der Anordnung abweichenden Gruppen kann ich hier, 
so wichtig sie auch zum Teil vom entwicklungsgeschichtlichen Standpunkt sind, nicht ein- 
gehen. 

8 Gurpon, The Khasis, 145—147, 150—152. — Note on the Khasis, Syntengs 
allied tribes, inhabiting the Khasi and Jaintia Hills District in Assam. Journ. As 
Soc. of Bengal, LXXIII (1904), Part III, 64—65. — H. H. Gopwin-AustEen, On 
stone monuments of the Khasi hill tribes. Journ. Anthr. Inst., I (1872), 125—130. — C. B. 
Ciarke, The stone monuments of the Khasi Hills. Ebenda, III (1874), 485—487. 
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) Sache der ganzen Sippe ist ®, werden die mau nam von einzelnen Leuten fiir den 
verstorbenen Vater errichtet. Sie gleichen im groBen und ganzen den mau bynna, 
bestehen jedoch stets nur aus drei Menhiren und einem davor liegenden ,,weib- 
' lichen“ Stein. Der mittlere, gréBte Menhir wird der ,,Stein des Vaters“ genannt, 
| wahrend die beiden anderen Menhire die Britder oder Vettern des Vaters, der 
| liegende Stein seine GroBmutter symbolisieren 1°. 
| Nicht fiir jeden Toten werden mau bynna errichtet, da dies auBerordentlich 
' kostspielig ist, sondern vor allem fiir Verstorbene, die man aus irgendeinem Grund 
| besonders ehren will. Einen typischen Fall hat Gopwin-AusTen berichtet. In 
| Cherrapunji starb vor langerer Zeit, es diwfte im 18. oder frithen 19. Jahrhundert 
| @ewesen sein, eine alte Frau der Sippe Nongtariang, die sich zu Lebzeiten durch 
| nichts Besonderes ausgezeichnet hatte. Bald nach ihrem Tode begann die Sippe, 


| die vorher arm gewesen war, an Wohlstand zuzunehmen. Man schrieb das dem 
_ EinfluB ihres Geistes zu, begann, sich mit Bitten an sie zu wenden, und errichtete 
_ ihr endlich, etwa 60 Jahre nach ihrem Tod, ein aus fiinf Menhiren bestehendes 
_ Denkmal, dem man spater, im Jahre 1869, noch eine zweite Reihe von fiinf Men- 
_ hiren gegeniiberstellte 11. 
Eine andere Klasse von Denkmilern sind die mau umkoi (von mau ,,Stein“ 
und umkoi ,,Zisterne, Wasserbecken“). Stirbt jemand eines gewaltsamen Todes, 
so grabt man eine Zisterne oder einen kleinen Teich und stellt daran drei Menhire 
auf. Durch das Wasser soll die Asche des Toten gereinigt und entsiihnt werden 1°. 
Diese Verbindung von Wassergrube und Steinmal kommt nicht nur bei den Khasi 
vor. Bei den Empeo und Kabui, zwei Nagastammen in Nord-Cachar und Mani- 
pur, findet man neben den als Totendenkmalern errichteten, kleinen Steinpyra- 
miden haufig derartige Wasserbehalter gegraben und das gleiche gilt von den 
 spater zu erwahnenden bazé der Angami?*. Die Denkmialer, welche die Mikir 
hervorragenden Toten, besonders Dorf- oder Bezirksvorstehern errichten, bestehen 
- aus einer viereckigen Grube von 3 bis 5 m Seitenlange, an deren Ecken man 
- Baume pflanzt und bei der man einen oder mehrere Menhire und eine horizon- 
tal auf kleineren Steinen ruhende Platte aufstellt. Es ist nicht unbedingt ndtig, 
daB die Grube tatsachlich bis zum Grundwasser hinabreicht, obwohl ihr urspriing- 
 licher Charakter schon durch den Namen Jangtuk (,,Brunnen“) gekennzeichnet 
ist, den man fiir die Errichtungsfeier eines derartigen Denkmals gebraucht. 
Diese Feier wird mit groBen Festlichkeiten, besonders mit Tanzen. der 
_ Junggesellenverbande begangen. Auf den flachen Stein legt man Speise- 
opier fiir den Verstorbenen, wahrend man seine Kleider und seinen Sonnen- 
 schirm an den Menhir befestigt**. Es ware vielleicht nicht unangebracht, 
' der Frage nachzugehen, ob diese Verbindung von Wassergrube und Steinmal nicht 
auch in Europa nachweisbar ist. So fand man in der Mitte eines Steinkreises in 


® Gopwin-AUSTEN, a. a. O., 127. 

10 Gurpon, Note on the Khasis etc., 65. — The Khasis, 152. 

41 Gopwin-AUSTEN, a. a. O., 126. 

42 Gurpon, The Khasis, 142, 150, 152. 

4s Hurron, The use of stone etc., 76. 

44 Gurpon, The Khasis, 148. — E. Stack and Sir CHArtes LyAti, The Mikirs 
(London 1908), 42. ‘ 
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Cornwall neben einem groBen Stein eine torfige Mulde, etwa 2/3” tief, die dret 
Feuersteinmesser, aber keine Knochenreste enthielt. Man hat sie als Grab gede tet, 
dessen Knocheninhalt véllig verwest sei 1°. Kénnte es sich aber nicht vielleicht auch 
um ein ahnliches Zisternendenkmal handeln wie bei den Khasi, Mikir und Naga? 

Von besonderem Interesse scheint mir das Vorkommen von Trilithen bei den 
Khasi. Watters hat im Jahre 1828 mehrere zu sehen bekommen, darunter ei 
von 12 FuB Hohe, und bezeichnet sie als Denkmale verstorbener Fiirsten 1°. Ne 
Berichte erwahnen sie nicht mehr und es ware denkbar, daB sie, wie viele anc 
Steinmale des Khasilandes, Erdbeben zum Opfer gefallen sind. Auf eine weitere 
Klasse von Denkmiilern werde ich weiter unten zu sprechen kommen. 


b) Die Megalithen der Naga. 


Die Naga sind zweifellos die fir den Ethnologen interessantesté Volker- 
gruppe des festlandischen Siidostasiens. Haben sich doch bei ihnen, in den Bergen 
zwischen Vorder- und Hinterindien, im Laufe der Jahrtausende alle méglichen alten 
Kulturreste aus den verschiedensten Zeiten angesammelt. So findet man, um nur 
einige Beispiele anzufiihren, bei manchen Naga-Stammen, besonders bei denen des 
Nordostens, Ahnenschadelkult, Plattiormbestattung, Leichenraucherung, Mune el- 
geld, Nacktgehen, Rindengiirtel, Eberzahnschmuck, Signaltrommel usw., Diag ge 
also, die einem, in dieser Art wenigstens, zum Teil erst wieder in Neuguines 
gegnen. Neben diesen ganz altertiimlichen, an Melanesien erinnernden Kulturres 
scheint mir nun bei den Naga, besonders bei den siidwestlichen Stammen, vor allem 
den Angami, eine Kulturschicht zutage zu treten, von der ich vermute, daB sie 
irgendwie mit den Hochkulturen der Mittelmeerlander zusammenhangt, und zwar 
nicht so, daB die Naga etwa von einer ausgebildeten Hochkultur beeinflu8t worden 
waren, sondern eher so, daB sie den Wurzeln einer solchen Kultur nahestehen, dab 
wir es hier mit den Auslaufern einer alten Grundschicht zu tun haben, aus der s 
anderwarts unmittelbar Hochkulturen entwickelt haben. Auch die Megalithdenk- 
maler und Steinbauten der Naga méchte ich dieser Kulturschicht zurechnen. 

Eine ausgesprochene Megalithkultur mit tiberraschendem Formenreichtum 
findet man besonders bei den Angami und einigen ihnen benachbarten Stammen. 
Das zeigt sich schon in den Steinmauern, die aus grob behauenen und ohne Mértel 
libereinander geschichteten Blécken hergestellt, die groBen, oft mehrere tause 
Einwohner umfassenden Siedlungen schiitzen (Abb. 2). Mit welcher Kunst di 
Befestigungen hergestellt sind, mag man aus der von Hurron abgebildeten T 
anlage von Zhotsoma ersehen, einem schmalen, mit einer einzigen groBen Ste 
platte gedeckten und in der Mauer selbst rechtwinklig geknickten Gang, der leicht 
von einem einzelnen Krieger gesperrt werden konnte 17. : 

Das ganze Denkmalwesen, das bei den Khasi doch schon bis zu einem 
gewissen Grade entartet und seiner urspriinglichen Bedeutung nach nicht mehr 
so ganz richtig verstanden zu sein scheint, steht bei einem Teil der Naga-Stamn 


4s C, ScHUCHHARDT, Stonehenge. Prihistorische Zeitschrift, IJ (1910), 322. 
16 H, WALTERS, Journey across the Pandua Hills, near Silhet, in Bengal. Asiatic 
Researches, XVII (1832), 503, 504, 507. 1 
47 Hutton, The Angami Nagas, 45. — The use of stone etc., 73. 
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_ besonders bei den Angami, noch in voller Bliite. Ich will zundachst eine Gruppe 
_ yon Denkmalern herausgreifen, die mir am besten geeignet zu sein scheint, einen 
_ Einblick in die wahre Bedeutung der Megalithen zu verschaffen. 


Bei vielen Bergstammen Assams gibt es Weihefeste, die demjenigen, der sie 


_ veranstaltet, einen héheren sozialen Rang verleihen, ihn berechtigen, bestimmte 
Arten von Schmuck und Kleidung zu tragen, an seinem Haus gewisse Abzeichen 
 anzubringen, bei den Angami z. B. gekreuzte und verzierte Giebelbalken, soge- 
_ fannte Haushérner, und von denen man glaubt, daB sie sein Schicksal nach dem 
_ Tode giinstiger gestalten, sei'es, da$ er unangefochten am Wachter des Toten- 
 landes vorbeikommt, sei es, da8 er tiberhaupt nicht in das gewohnliche Totenland, 
' sondern in eine Art Paradies gelangt, bei den Angami in den Himmel, zur hochsten 
_ Gottheit, Ukepenopfti. Den Kern dieser Feste, die auBerordentlich kostspielig und 
_ mit allerhand zeitweiligen oder dauernden Enthaltungsgeboten fiir ihren Veran- 
' stalter verbunden sind, bilden Rinderopier 18. 


Es gibt bei diesen Weihen verschiedene Grade. Bei den Angami z. B. muf 


man der Reihe nach sieben verschiedene Arten derartiger Opferfeste veranstalten, 


um in den hochsten Rang aufzusteigen, was sich natiirlich itber Jahre hinzieht. 


Bei den Angami und mehreren anderen Naga-Stammen ist das letzte und kost- 
- Spieligste dieser Feste mit der Errichtung von Steindenkmalern verbunden 
(Abb. 5). 


Diese Feste, die die Bewirtung Hunderter von Teilnehmern bedingen, kénnen 


- selbstverstandlich nur von sehr reichen Leuten und auch von diesen nur nach 


einer besonders guten Ernte veranstaltet werden. Hurron, dem wir die besten 
Nachrichten iiber diesen Brauch verdanken, hat ihn wohl mit Recht als einen 
Fruchtbarkeitsritus gedeutet, durch den der Reichtum und Erfolg des Einzelnen 


auf die Allgemeinheit ubertragen und gleichzeitig durch die Bindung an das Stein- 
_ denkmal! bleibend festgehalten werden soll1®. Es scheint mir aber, daB daneben 
. eschatologische Vorstellungen eine mindestens gleich groBe, wenn nicht sogar noch 
_ grdBere Rolle spielen. Es wird wohl kein Zufall sein, daB nach dem Glauben der 


Angami der Mensch siebenmal stirbt, wobei die Seele jedesmal in eine noch tiefere 
Unterwelt hinabsinkt, um sich schlieBlich in nichts aufzulésen 7°, und daB gerade 
bei ihnen die Zahi der Weihefeste sieben betragt. Wir haben es also hier jedenfalls 
mit emer Art Mysterienkultes zu tun, durch den die Gefahren, die der Seele nach 
dem Tode drohen, iiberwunden werden sollen. 

Hutton hat darauf hingewiesen, daB Siamme, die gelegentlich der Weihe- 
feste keine Steindenkmaler errichten, wie z. B. die Ao Naga, statt dessen hélzerne 


Denkmaler von allerdings ganz anderer Form aufstellen, namlich phallusartige, 


48 Uber die Weihe- oder Verdienstfeste (,,social gennas“, ,,feasts of merit“) der 
Angami und die mit ihnen verbundenen Auszeichnungen: Hurron, The Angami Nagas, 
51—53, 185, 230—233 und passim. — Carved monoliths at Dimapur and an Angami 
Naga ceremony. Journ. R. Anthr. Inst., LII, 55—70. — The meaning and method of the 
erection of monoliths by the Naga tribes. Ebenda, 242—249. — Uber die anderen Stamme 
besonders: J. SHaKesPpEAR, The Lushei Kuki clans (London 1912), 62, 87—91, 170—172, 
187, 207. — J. P. Mitts, The Ao Nagas (London 1926), 257—262, 370—396. 

19 Journ. R. Anthr. Inst., LII, 57—58, 242—244. 

20 Hurron, The Angami Nagas, 184. 
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die man als mannlich, und gabelférmige, die man als weiblich bezeichnet (Abb. 4). 
Bei den Lhota Naga hangt es von dem Vorhandensein oder Nichtvorhandensein 
eines geeigneten Steines ab, ob man einen Menhir aufstellt oder ein gabelformiges 
Holzmal 2}. Es scheint sich also hier um zwei Dinge zu handeln, die, so verschieden 
sie ihrer Form nach auch sind, doch fiir einander eintreten kénnen, so etwa wie in 
einer Sage zwei verschiedene, aber ihrem innersten Wesen nach doch verwandte 
mythische Motive einander ersetzen kénnen. Wenn bei den Angami beim sechsten, 
also vorletzten Weihefest, zwei derartige Holzdenkmiler, ein phallusartiges ,,mann- 
liches“ und ein gabelférmiges ,,weibliches“ aufgestellt werden und den Festgeber 
und seine Frau vorstellen sollen und wenn man dann beim siebenten, héchsten 
Weihefest zwei Menhire, einen gréferen und einen kleineren errichtet, die auch 
wieder als mannlich und weiblich bezeichnet werden und auch wieder als Denkmaler 
fiir den Festgeber und seine Frau bestimmt sind *?, so liegt offenbar eine Ver- 
doppelung des Motivs vor. 

Dieses Fiireinandereintreten steinerner und hélzerner Denkmaler, dieses 
Schwanken zwischen dem einen und dem anderen, das in der Folge auch von Kuki- 
Tschin-Stémmen und von den Toradscha zu erwahnen sein wird, scheint besonders 
deswegen beachtenswert, weil es geeignet ist, Liicken in der Verbreitung prahistori- 
scher Megalithdenkmaler und ihre Seltenheit in manchen Gegenden zu erklaren. 
Wenn man sich vorsiellt, daB es in einer Volksgruppe, sei es infolge Steinmangels, 
Sei es infolge ungiinstiger wirtschaftlicher Verhaltnisse, tiblich wird, statt steinerner 
Denkmialer fiir gewéhnlich nur mehr solche aus Holz zu errichten, so wird man es 
ohneweiters verstehen, auf welche Weise sich eine Megalithkultur verbreiten kann, 
ohne doch in manchen Teilen ihres Verbreitungsgebietes irgendwelche nennenswerten 
Spuren zu hinterlassen, aber auch ohne daB die Uberlieferung nun deshalb vollig 
abzureiBen brauchte. Die Errichtung eines Steinmales in besonderen Fallen, selbs 
nur alle zwanzig oder dreiBig Jahre, wiirde ja gentigen, sie lebendig zu erhalten, 
und damit auch die Méglichkeit zu ihrem Wiederaufleben unter giinstigeren Ver- 
haltnissen, etwa bei einem Weiterwandern des betreffenden Volkes in ein stein- 
reicheres Gebiet offen lassen. Der grofe Formunterschied zwischen den Stein- 
denkmalern, einfachen Menhiren (Abb. 5), und den in mannigfacher Weise ge- 
schnitzten Holzmalern spricht keineswegs gegen eine solche Annahme. Man denke 
nur an unsere eigenen Friedhéfe, wo menhirartige Grabsteine und hélzerne Kreuze 
nebeneinander stehen, ihrer Form nach véllig verschieden, ihrer Bestimmung als” 
Grabmaler nach vollig gleich. Ubrigens wird auch von den Ho und Munda in - 
Vorderindien ausdriicklich berichtet, daB sie in Fallen, wo es infolge Steinmangels 
nicht méglich ist, die als Totendenkmaler gebrauchlichen Menhire aufzustellen, statt 
dessen hélzerne Pfosten errichten, die auf ihrer Spitze geschnitzte Darstellungen 
von Végeln oder anderen Tieren tragen, sich also- ebenfalls der Form nach von 
den Steinmalern, die sie ersetzen, wesentlich unterscheiden 2*. 


2! Hurron, Journ. R. Anthr. Inst. LIT, 55, 242. ; 

* Hutron, The Angami Nagas, 231—232. — Journ. Anthr. Inst. LII, ci : 
243—248. : 

23°. Ds MDACEUON, Descriptive ethnology of Bengal (Calcutta 1872), 204. — Rude 
stone monuments in Chutia Nagpur and other places. Journ. Asiatic Soc. of Bengal, XLII q 
1873), Part I, 118. 
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Erwahnenswert ist es, daB, wie in so vielen anderen Gegenden, auch in 
Assam die urspriinglich nur dem Holz gemaBen Formen in einem Gebiet be- 
sonders hochentwickelter Kultur in Stein tibertragen worden sind. In den Ruinen 


der. alten, 1536 zerstérten Katschari-Hauptstadt Dimapur stehen ganze Reihen 


monolither Denkmaler, die, wie Hutton gezeigt hat=*, nicht nur ihrer Form 
nach, sondern zum Teil sogar bis in Einzelheiten der Verzierungen den phallus- 
artigen und gabelfoérmigen hélzernen Opfer- und Festdenkmalern der Naga ent- 
sprechen (Abb. 6). 


Die Verwandtschaft des Menhirs mit den hdlzernen Opferdenkmalern wirft 


aber noch in anderer Hinsicht ein Licht auf seine Bedeutung. Die hélzernen Denk- 


maler waren namlich urspriinglich und sind vielfach noch jetzt nichts anderes ais 
Opferpfahle zum Anbinden der Rinder wahrend des Opfers. Besonders die ge- 
gabelten Pfosten sind in Assam und Birma weit verbreitet. Man kann sie von den 
Garo im auBersten Westen bis zu den Wa im mittleren Hinterindien, von den 
Katschin an den Quellfltissen des Irrawaddy bis zu den Auslaufern der Kuki- 
Tschin-Stamme in Arakan verfolgen, meist noch tatsachlich als Opferpfahle ver- 
wendet, die dann als Denkméaler stehen bleiben, in anderen Fallen nur mehr nach- 
traglich als Denkzeichen fi Rinderopfer aufgestellt. In Siidindien werden gabel- 
formige Opferpfahle beim Bitffelopfer °°, in Bengalen in entarteter Form beim 


__ Ziegenopfer verwendet 2°. 


27 


Ist also schon in Assam und Westbirma 2% ein starker innerer Zusammen- 
hang zwischen Menhir und Opferpfahl zu erkennen, so tritt ein solcher noch deut- 


_ licher bei den Sadang Toradscha in Zentral-Celebes zutage, wo man beim grofen 


Totenfest in Reihen oder Kreisen stehende Menhire geradezu als Opferpfahle be- 
nutzt, an die man die zu opfernden  Biiffel bindet. Auch ‘hier wieder gibt es da- 
nheben Ortschaften, die statt dessen hdlzerne Opferpfahle gebrauchen °°. Es ist 


_ bezeichnend, daB der hélzerne, gabelférmige Opferpfahl etwa 4000 &m von seinem 


machsten Vorkommen in Hinterindien entfernt in den kleinen Sundainseln aut 
Flores und Sumba wieder auftaucht 2°, in Gebieten besonders kraftig entfalteter 


Megalithkultur also, und da8 er in einem anderen, Megalithgebiet Indonesiens, 


4 Journ. Anthr. Inst., LII, 55—60. 

** Madras Government Museum, Bulletin V, Taf. XVIII und XIX. 

76 O. Esters, An indischen Fiirstenhéfen (Berlin 1898), I, 382. — J. C. Oman, 
The Brahmans, Theists and Muslims of India (London 1907), 3, 5. 

27 Von einem Tschin-Stamm in Nord-Arakan wird ausdriicklich berichtet, daB man 
dort bisweilen statt der sonst als Denkmiler fiir Rinderopfer iiblichen Gabelpfosten, die 
auch als Opferpfahle dienen, Menhire aufstellt. R. F. St. ANpDREw Sr. Joun, A short 
-account of the hill tribes of North Aracan. Journ. Anthr. Inst., If (1873), 238—239, 247. 

28 A. GRUBAUER, Unter Kopfjagern in Zentral-Celebes (Leipzig 1913), 222, 257, 
278. 

29 Jur. B. vAN SUCHTELEN, Endeh (Flores). Mededeelingen van het bureau voor 
‘de bestuurszaken der buitengewesten, bewerkt door het Encyclopaedisch Bureau, XXVI 
(Weltevreden 1921), Abb. 65. — H. TEN Kare, Beitrage zur Ethnographie der Timor- 
gruppe. Intern. Arch. fiir Ethnogr., VII, 247 und Taf. XX, Fig. 27. — Als Symbol in 
flachenhafter Darstellung auf einem steinernen Grabdenkmal: H. Wirxamp, Een ver- 
‘kenningstocht over het eiland Sumba, If. Tijdschr. K. Nederlandsch Aardrijkskundig 
Genootschap, 2. Serie, XXX, Abb. 13. 
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auf Nias, wenigstens rudimentér vorzukommen scheint *°. Es ist kaum daran zu 
zweifeln, daB Megalithen, gabelférmiger Opferpfahl, Rinderopfer und Rind tiber- 
haupt, worunter ich hier auBer dem eigentlichen Rind auch Biiffel und Gayal 
verstehe, in Siidostasien der gleichen Kulturschicht angehéren und sich zur gleichen 
Zeit verbreitet haben *1. Bedeutungsvoll ist es im Zusammenhang damit, daB das 
Rinderopfer in Siidostasien in besonders engen Beziehungen zum Totenkult und 
zu den Jenseitsvorstellungen steht. Immer wieder findet man den Glauben, daB nur 
derjenige ungefahrdet ins Totenland eingehen kénne, der entweder selbst zu Leb- 
zeiten Rinder geopfert hat, oder fiir den sie von den Hinterbliebenen geopfert 
worden sind, immer wieder wird geschildert, wie die Seelen der Verstorbenen aut 
dem Weg ins Totenland die Seelen der geschlachteten Rinder vor sich hertreiben. 
Bei den Tangkhul Naga in Manipur herrscht geradezu der Glaube, daB der bei 
der Leichenfeier geschlachtete Biiffel fiir den Verstorbenen das Tor des Totenlandes 
autstoBe **. 

Streng genommen ist es wahrscheinlich in allen diesen Fallen nicht richtig, 
von einem Rindero pfer zu sprechen. Es scheint dabei keineswegs ein Opfer im 
eigentlichen Sinn vorzuliegen, sondern eine magische Handlung. Und die durch 
diese magische Handlung erworbene magische Kraft, die einerseits als frucht-— 
barkeitsférdernd gilt, anderseiis die Seele gegen die Gefahren des Jenseits wappnet, 
soll eben durch den Menhir fiir immer festgehalten werden. Hier ware die Frage 
zu erwagen, ob sich nicht auch in Europa und den Mittelmeerlandern ein Zu- 
sammenhang zwischen Megalithen und Rind nachweisen lieBe. Manches scheint 
ja wohl in dieser Richtung zu deuten. ; 

Ich méchte an dieser Stelle auf die groBe Rolle hinweisen, die im vedischen 
Opferritual der hélzerne Piahl, y@pa,spielt, an den das Opfertier gebunden wurde. 
Er wird 6fters dem Opferherren gleichgesetzt **, was auffallend an die Gleich- 
setzung der aus dem Opferpfahl hervorgegangenen hélzernen Denkmaler und der — 
ihnen entsprechenden Menhire mit dem Opferherrn und seiner Frau bei den — 
Angami erinnert. Ahnlich wie bei den Bergvolkern Assams scheint der Opfer-_ 
pfahl als Denkmal fiir das Opfer stehen geblieben zu sein. In besonderen Fallen 
wurde er durch ein steinernes Denkmal ersetzt. Mehrere derartiger steinerner yapa- 
Pfahle sind uns erhalten, der alteste nach einer auf ihm angebrachten Inschrift 
wahrscheinlich aus dem Jahre 102 n. Chr. *4. Es scheint dies tibrigens nicht die 


3° So wenigstens méchte ich die bekannten gabelférmigen Iddle von Nias (Abb. 23) 
deuten. 
31 Uber diesen siidostasiatischen ,,Rinderkomplex“ vergl. meine Ausfiihrungen in 
der Illustrierten V6lkerkunde, herausgegeben von G. BuscHan, II (Stuttgart 1923), 
946—948. F 
82 T, C. Hopson, The Naga Tribes of Manipur (London 1911), 160. — SuHa- 
KESPEAR, a. a. O., 84—85. — MILLs, a. a. O., 229. ¥ 
38 OLDENBERG, Die Religion des Veda (Berlin 1894), 90—91. 
34 A, CARLLEYLE, Report of a tour in eastern Rajputana in 1871/1872 and — 
1872/1873. Archaeological Survey of India, VI (1878), 50—62 und Taf. VIII. — J. Ph. 
VocEL, The sacrificial posts of Isapur. Archaeological Survey of India, Annual Report — 
1910—1911, 40 und Taf. XXIII, XXIV. — The Yupa inscriptions of King Mula- 
varman, from Koetei (East Borneo). Bijdragen tot de Taal-, Land- en Volkenkunde van 
Nederlandsch Indie, LXXIV (1918), 198—202. 
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einzige Ubereinstimmung zwischen dem vedischen Opierritual und dem der An- 
gami und anderer Naga-Stémme zu sein, ja diese Ubereinstimmungen scheinen 
sich zum Teil sogar nicht nur auf AuBerlichkeiten, sondern sogar auf wesentliche 
Grundgedanken zu erstrecken. Ob eine vom chronologischen Standpunkt durchaus 
mogliche, aber zweifellos nur indirekte Beeinflussung seitens der Kultur der vedi- 
schen Arier vorliegt oder aber ein Zuriickgehen auf die selbe alte Grundschicht, ist 
vorlaufig zu entscheiden wohl nicht méelich. 

Bei den Weihefesten der Naga setzt sich der Festgeber selbst ein Denkmal, 
um das religiése oder magische Verdienst, das er sich durch die Feste erworben hat, 
und das ihm den Eingang ins Paradies verschaffen soll, zu verewigen. Es gibt 
daneben aber auch verschiedene Arten von Denkmalern, die Verstorbenen von den 
Hinterbliebenen errichtet werden. So besteht z. B. bei den Angami und anderen 
Stammen fiir den Sohn, der das Haus erbt, die Verpflichtung, seinem Vater einen 
Menhir als Denkstein zu setzen *°. Ein solcher Stein, gleichgiiltig, ob ihn sich der 
Verstorbene selbst bei Lebzeiten gesetzt hat oder ob er ihm von den Hinterbliebenen 


aufgestellt worden ist, wird nach ihm benannt und erhalt seinen Namen lebendig °°, 


genau so, wie das von den Khasi, Munda *** und Niassern berichtet wird und wie 
es in Palastina zur Zeit des alten Testaments gewesen zu sein scheint, das einmal 


' einen ,,Stein Bohans des Schnes Rubens“ als bekannte Landmarke, ein anderesmal 


den von Absalon gesetzten und nach ihm benannten Stein erwahnt *7. 

AuBer Menhiren gibt es bei den Naga noch eine ganze Reihe anderer 
Formen von Steindenkmalern. So errichten die Empeo Naga gelegentlich der 
Weihefeste nicht zwei Menhire wie die Angami, sondern einen Menhir und einen 


‘Dolmen *8, Auch sonst kommen Dolmen vor, die sich aber von den europdischen 


Dolmen dadurch unterscheiden, daB8 nicht auirecht gestellte Steinplatten, sondern 
liegende Steinklétze als Trager verwendet sind*® (Abb. 3). Kleine Stein- 
pyramiden als Totendenkmaler werden von verschiedenen Naga-Stammen in 
Manipur erwahnt *°. 

Die Angami errichten rings um ihre Dérfer als Denkmaler fiir verstorbene 
Krieger runde, manchmal gepflasterte Erdplattformen, die eine ringformige Stein- 
mauer und bisweisen auch eine hdlzerne Figur und einen kleinen Menhir tragen. 
Diese kwehi genannten Denkmaler erinnern, worauf Hurron hingewiesen hat, 


"stark an manche siidindische und, wie ich hinzufiigen méchte, auch an nordafrika- 
_ nische Grabformen, obgleich es sich bei den Angami nicht um Graber handelt **. 


Noch wichtiger erscheinen mir vom kulturgeschichtlichen Standpunkt die bei den 
Naga stark verbreiteten, Denkmalcharakter tragenden Steinsitze. 


85 Hopson, a. a. O., 138, 188, 190. — Hutton, The Angami Nagas, 49, 136, 233, 


406, — Journ. R. Anthr. Inst., LI, 244; LVI, 77, 82. 


%3 Hurron, The Angami Nagas, 285. — A carved stone at Kigwema in the Naga 
Hills. Man XXVI (1926), No. 44. 

36° Daton, Descriptive ethnology of Bengal, 56. 

87 Josua, XVII, 18. — 2. Samuel, XVIII, 18. 

88 Hutton, Journ. R. Anthr. Inst., LII, 243. 

89 Hopson, a. a. O:, 188—189. 

49 Hopson, a. a. O., 188. — Hutton, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 76. 

at Hurron, The Angami Nagas, 47—48. — Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 75—76. 
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Bei den Angami findet man an den steilen Bergwegen, die zu den Terrassen: 
feldern fithren, Rastplatze, aus dem Abhang selbst herausgearbeitete, mit Steinem 
gepflasterte Banke, bisweilen zwei hinter- und tibereinander. Diese Rastbanke sind 
mit dem Namen irgendeiner Person verkntipit, sei es, daB sie von dem Betrefien- 
den selbst noch zu Lebzeiten, sei es, daB sie ihm nach dem Tod als Denkmal er= 
richtet worden sind. Dasselbe gilt von den kleinen Dolmen, die die Empeo Naga’ 
als Rastplatze an den Wegen aufstellen 4*. Bei den Kabui in Manipur ist die 
Errichtung steinerner Sitz- und Rastplattformen an den DorfstraBen sogar mit 


giinstiger gestalten **, entspricht also ganz der Errichtung von Menhiren bei den 
Angami und den damit verbundenen Weihefesten. 

Mit welchen Vorstellungen wir da ungefahr zu rechnen haben, zeigt der 
Brauch der Tangkhul Naga in Manipur. Dort werden Denkmaler fiir Tote auf 
Grund einer letztwilligen Verfiigung des Verstorbenen errichtet und bestehen aus 
einem mit Baumen bepflanzten Erdhiigel, der unten rings herum mit Steinen be 
legt ist und auf seiner Spitze eine groBe Steinplatte tragt. Die Steine am FuB des 
Hiigels dienen als Rastplitze fiir die Dorfbewohner, wahrend die Steinplatte auf 
seiner Spitze dem Geist des Verstorbenen als Sitz dienen soll, wenn er von dort aus 
seine Reisfelder betrachten will **. Diese Doppelbedeutung von Steinmalern als 
Menschen- und Geistersitze wird uns noch wiederholt begegnen. Es ist bezeichnend, 
daB auch der Platz rings um die zwei gelegentlich der Weihefeste der Angami 
aufgestellten Menhire mit Steinen gepflastert und ein groBer flacher Stein als Sitz 
fir Vortiberkommende darauf gelegt wird *°. 

Die entwickelteren Formen der Steinsitze bei den Angami sowie die Stein- 
kreise und die groBen Steinpyramiden sollen weiter unten in einem besonderen 
Abschnitt besprochen werden. Hier seien jedoch noch die in Stein gefaBten Quellen, 
die mit Steinen gepflasterten StraBen, sowie die machtigen, bis zu vierhundert 
Stufen hohen Treppen aus unbehauenen Steinen erwahnt, die zusammen mit den 
sieinernen Festungsmauern der Kultur mancher Naga-Stamme ein so eigentim- 
liches Geprage verleihen. Auch diese Steinbauten, besonders die Treppen und die 
gepflasterten Wege, scheinen iibrigens durchaus nicht reine Zweckbauten zu sein, 
sondern in erster Linie zum Ruhm des betreffenden Dorfes oder Clans errichtet 
zu werden *®, Es ware zu untersuchen, ob nicht auch hier schlieBlich wieder 
magische Hintergedanken zugrunde liegen. ; 


c) Die Megalithen der Kuki-Tschin-Stamme. 


Ein ahnliches Denkmalwesen wie bei den Naga herrscht bei den ihnen im 
Siiden benachbarten Kuki-Tschin-Stammen. Gerade bei ihnen hat man Gelegen- 
heit, das Nebeneinandervorkommen von Stein- und Holzdenkmalern und den 
Wechsel zwischen diesen beiden Baustoffen gut zu beobachten. 
eee - 

“” Huron, Journ. R. Anthr. Inst. LVI, 73—74. 

43 J. SHAKESPEAR, Kabui notes. Man XII (1912), 70. , 

“4 Hopson, a. a. O., 190—191. - : 

8© Hutton, Journ. R. Anthr. Inst., LIT, 248—249. 

“© Hurron, The Angami Nagas, 49. — Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 73. 
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So besteht das gewoéhnliche Totendenkmal fiir einen Luschei aus einer 


_hélzernen, aus Baumstammen hergestellten Plattform. Fir Hauptlinge und fir 
- Krieger, die Feinde getétet haben, errichtet man diese Plattform jedoch aus 


Steinen. In ihrem Mittelpunkt steht ein aufrechter Stein, auf dem in Relief der 


Tote und bisweilen auch seine Frau, seine Kinder und die von ihm getdteten 
_ Tiere dargestellt sind +7. 


Diese Reliefs, die auch auf den steinernen Totendenkmalern anderer Stamme 


_ desselben Gebietes vorkommen **, sind wohl in Stein iibertragene Nachbildungen 
| der Schnitzereien auf hélzernen Pfosten, die bei einem Teil der Tschin als Toten- 
_ denkmaler fiir Hauptlinge dienen und ebenfalls den Verstorbenen, seine Familie, 
- seinen Besitz und seine Taten zeigen *®. Es ist kaum zu bezweifeln, daB diese mit 
_ Reliefs verzierten Holzpfosten ihrerseits wieder an die Stelle einfacher, unverzierter 
Menhire getreten sind, die tibrigens bei manchen Tschin-Stémmen noch neben 
- allen méglichen hélzernen Denkmalern bei den Grabern aufgestellt werden °°. Man 
- ersieht daraus, mit welch verwickelten Vorgangen wir hier rechnen miissen und 
- wie Stein- und Holzform einander immer wieder gegenseitig beeinflu8t haben. 


Leute, die keine Nachkommen haben oder ihren Erben mif®trauen, errichten 


_ sich bei den Luschei selbst noch zu Lebzeiten ein Totendenkmal und SHAKESPEAR 


berichtet von einem alten kinderlosen Ehepaar, das fast sein ganzes Vermégen auf 
die Herbeischaffung und Errichtung eines groBen Denksteines verausgabte °*. Das 
erinnert nicht nur an die oben beschriebenen Brauche der Naga, sondern findet 
auch wieder seine Entsprechung im Alten Testament an der schon angefthrten 
Stelle, wo erzahit wird, wie Absalon sich selbst einen Denkstein setzt, weil er keinen 
Erben hat °°. 


2. Die Megalithen der Insel Nias und die steinernen Hauptlingsthrone 
der Konyak Naga. 

Sehr ahnliche Verhaltnisse wie bei den Naga, besonders den Angami, findet 
man auf Nias®**. Allerdings ist die dortige Megalithkultur hoher entwickelt, 
weniger altertiimlich als die der Naga, ist vor allem die Steinbearbeitung eine 
viel sorgfaltigere, so daB z. B. die Menhire haufig die Gestalt richtiger Obelisken 
annehmen °*. Vor allem aber tritt auf Nias zu den einfachen Megalithformen eine 
reiche Steinplastik hinzu, die ja in Assam fast ganz fehlt. 


47 SHAKESPEAR, The Lushei Kuki Clans, 85. — Abbildungen derartiger Plattform- 
denkmaler von verschiedenen Tschin-Stammen bei A. NEwLAND, The image of war (Cal- 


 cutta 1894), 39—41. 


48 SHAKESPEAR, a. a. O., Taf. bei S. 140. 

49 CarEy and Tuck, a. a. O., 193—194. 

50 Carry and Tuck, a. a. O., 193 und Taf. bei S, 194. — NEwLanp, a. a. O., 
Abb. auf S. 39—41. 

51 SHAKESPEAR, a. a. O., 85—80. 

52 2. Samuel, XVIII, 18. 

53 Was oben iiber die vermutlichen Beziehungen der Naga-Kulturen zur Grund- 
schicht einer alten Hochkultur gesagt wurde, gilt in mindestens gleichem AusmaBe auch 
von Nias. 

*4 Fiir dies und alles folgende in diesem Abschnitt verweise ich auf die ausgezeich- 


~ neten Abbildungen bei E. E. W. Gs. Scuréver, Nias, 2 Bde. (Leiden 1917). 
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Auch auf Nias findet man wie bei den Naga die steimernen Festung 
mauern, die gepflasterten StraBen, die zu den hoch gelegenen D6rfern hinat 
fahrenden Treppen, bisweilen in ahnlich einfacher Form wie bei den Angami, i 
weilen in sehr sorgfaltiger, ja geradezu kiinstlerischer Ausfithrung. ; 
Noch auffallender ist die Wbereinstimmung in bezug auf die Denkmé 
soweit es sich nicht um richtige Figuren handelt. ScHROpER teilt sie in | 
Gruppen: Denkmialer, die man sich selbst zu Lebzeiten errichtet und Denkmal 
die den Toten von den Hinterbliebenen gesetzt werden °°. 
Die ersteren nennt man im siidlichen Nias batu nitaru’d, ,,auigerichte 
Steine“. Sie sind bisweilen nur roh zugehauene Menhire, bisweilen sorgfalti 
arbeitete Obelisken und bis zu 41/, m hoch (Abb. 9). Im Zentral- und Nore 
entsprechen ihnen die gowe, deren es mannliche und weibliche gibt. Die mannliche 
bestehen aus einem einfachen Menhir oder aus einer Steinfigur, die weibliche 
aus einer flach auf dem Boden liegenden Steinplatte. Wie es scheint, bilden et 
mannlicher und ein weiblicher gowe oft zusammen ein einheitliches Denk 
ahnlich also wie bei den Khasi usw. (Abb. 7). Wie bei den Naga ist auch at 
Nias die Errichtung der Denksteine mit kostspieligen Festen verbunden und auc 
aut Nias gibt es bei diesen mehrere Grade **. 4 
Die fiir Verstorbene errichteten Denkmaler zerfallen im Stiden in darodaro, 
wositze* und ¢edro hulu, ,,Riicklehnen“. Die darodaro bestehen aus einer S 
bank, bei Frauen bisweilen aus einer runden, tischartigen, auf FiiBen steher 
Steinplatte (Abb. 9, 20). Sie stehen meist vor den Hausern, sollen den Geis 
der Verstorbenen als Sitze dienen, werden aber gleichzeitig auch als Sitze 
Beratungen verwendet. Sie sind bisweilen ganz einfach, bisweilen von gewallt 
Dimensionen und mit prachtigen Reliefs geziert. Die tedro hulu stehen ha 
hinter den daredaro und sollen den Geistern der Toten als Riicklehnen die 
SCHRODER bildet unter anderen einen hohen, dolmenartigen darodaro ab, der 
Form und Herkunft eine Sonderstellung einnimmt (Abb. 10). Er soll nicht 
einen Verstorbenen, sondern vor fiinf Generationen von einem Hauptling fir 
selbst als Thron und spateres Denkmal errichtet worden sein °®. Es zeigt 
also auch hier wieder, wie schon bei den Naga und Luschei, daS zwischen den 
Verstorbene errichteten und den von Lebenden fiir sich selbst gesetzten Den 
milern kein grundsatzlicher Unterschied besteht. ~4 
Den tedro fulu und darodaro des Siidens entsprechen die behu und ha 
des zentralen und nérdlichen Nias, erstere aufrechte Steine oder Steinstatuen, 
Tote errichtet und ihren Geistern als Stiitzen zum Anlehnen des Riickens bestir 
die Aareja ahnliche Steinbanke wie die darodaro (Abb.12). Ist schon bei def 
darodaro eine gewisse Doppelbedeutung als Hauptlingsthron und Geistersitz zt 
erkennen, so tritt dies, wie es scheint, bei den /areja noch deutlicher zutage. It 
éstlichen Zentralnias wenigstens findet man in den Hausern der Hauptling 


ne ae ° - 
55 ScHroépER, Nias, I, 81. 


33 ScurOvDER, Nias, I, 8i—83, 100, 101, 275; II, Abb. 60, 73, 84 usw. — T 
Rapparp, Het eiland Nias en zijne bewoners. Bijdragen tot de Taal-, Land- en Vo 
kunde van Nederlandsch Indie, LXII (1909), 536—537.: 

50° ScHRODER, Nias, I, 82—84; II, Abb. 60, 73—77 usw. — RAPPARD, a. a. 0 
530—537. * 


TT “jsuy ‘igjuy “Y ‘wmor ‘NOLLAYY yo 


PN 


‘uajdoyjedep WOA udsuNTa}sieq PW vseN 
PUES Jap Jo[RWyUapIojdQ susezjOY sasywWIOJaqe 


"SBSEN TWeSUY OY] ‘NOLLAL] yoRN 
‘BUIOSJOYZ sojlog-lwesuy sep Jo] pun sJoney 


D 7 4dV 


% dV 


‘Indiureyw Jo soqiy} eseN oy, ‘NOSGOP] yoRN 


“mdjuey ‘wesey faq [ewyuapulays 


“SISPEYY OY, ‘NOGUNH yoeN 
asJIq-Iseyy “Joey Iq oulojsyueq 


€ “4qqv 


eS, 


wos 
ae 
i? 


’ 


a 
Ja ie oe 


Abb. 5. Denkstein bei Maram, Maniput. Abb. 6. Gabelférmiges Steindenkmal in 
Nach Hopson, The Naga tribes of Manipur. Dimapur, Assam. 
Nach Hutton, Journ. R. Anthr. Inst., LII. 


Abb. 7. Mannliche und weibliche Steine an Abb. 8. Steinsitz (harefa) mit steinerner 
der Stelle eines fritheren Dorfes am Oberlauf Riicklehne (tedro) im Hause eines Haupt- 
des Ojo, West-Nias. lings, Ost-Nias. 


Nach SCHRODER, Nias. 


Abb. 9. Steindenkmialer vor dem Hause des Hauptlirgs von Bawé- 
mataluwo, Siid-Nias. Die drei aufrechten Steine der riickwartigen 
Reihe sind batu nitaru’é, die wagrechten Steine darodaro. 


Abb. 10. Darodaro in Hilinawalé, Siid-Nias. 


Abb. 11. Stein mit Reliefdarstellung von Fufsohlen und niederem 
rundem Steinsitz, Hilifalawu, Siid-Nias. 


Nach SCHRODER, Nias. 
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Steinsitze, bestehend aus einer Steinbank, /areja, und einer Riicklehne, tedro 
(Abb. 8). Auf diesen Steinthron, auf dem er zu Lebzeiten gesessen ist, wird auch 
i bei der Leichenfeier der in Festkleider gehiillte tote Hauptling gesetzt °*. 
H _ Hier ist wohl der Platz, die Steinsitze der Hauptlinge der Konyak Naga 
in Assam zum Vergleich heranzuziehen, die vor deren Hausern stehen und nur 
| von ihnen selbst beniitzt werden diirfen. Nach einer Abbildung bei Hurron be- 
*stehen sie aus einer rechteckigen Steinplattform, die sehr an die darodaro von Nias 
-erinnert ®®. An den beiden Schmalseiten dieser lehnenlosen Steinbanke steht je ein 
' Menhir (Abb. 13). Diese Menhire sind jedoch nicht, wie das sonst bei den Naga 
- iiblich ist, unbearbeitete oder bloB roh zugehauene Steine, sondern schlanke, viereckige 
Obelisken, ahnlich denen von Nias. Auf dem Steinsitz des Hauptlings von Sangnyn 
sind ein Paar Fufsohlen eingemeiBelt °°, was auch wieder an die darodaro von 
Nias erinnert, auf denen auch éfter Darstellungen von Fufsohlen angebracht 
» sind (Abb. 11). Uber ihre Bedeutung liegen aus Siidnias scheinbar keine Angaben 
| vor. Im nérdlichen Nias sollen solche Fufdarstellungen auf den Denkmalern 
Kinderlos Verstorbener, besonders kinderlos verstorbener Hauptlingsfrauen ange- 
_bracht werden. ScHRODER halt dies auch fiir ihre urspriingliche Bestimmung und 
Verweist darauf, dafs man auf Nias von einem ohne Nachkommen Gestorbenen 
sagt, er habe ,,keine FuSspuren auf der Erde hinterlassen“. Die FuBspuren 
Sollen also, wie er meint, statt der fehlenden Kinder die Erinnerung an den Toten 
lebendig erhalten. Bedeutungsvoll erscheint mir die niassische Bezeichnung fiir 
derartige FuBsohlen, nahia gahe, ,,Platz fir den Fu“. Sie spricht fir den 
Glauben, daB der Geist des Toten wirklich seine FiiBe auf die betreffende Stelle 
Seizt. Als SCHRODER sich in einem Dorf des nérdlichen Nias nach der Bedeutung 
eines kleinen Loches erkundigte, das neben dem ,,Platz fiir die FiiBe“ im Stein 
-angebracht war, erhielt er die Antwort: ,,Hier sitzt die und die und das Loch 
“ist der Platz fiw ihren Stock °°.“ Leider ist iber die Bedeutung der FuBsohlen 
auf dem Steinsitz des Hauptlings von Sangnyn in Assam nichts bekannt, der Ver- 
gleich mit den darodaro und hareja auf Nias macht es aber im héchsten Grad 
-wahrscheinlich, daB auch dort Beziehungen zum Ahnenkult und besonders zu den 
Totendenkmalern bestehen. Jedenfalls wird man angesichts der sonstigen Uber- 
-€instimmungen die Darstellung von FuBsohlen weder in Assam noch auf Nias 
auf buddhistischen oder hinduistischen EinfluB zurtickfiihren diirfen, was sonst 
Nahe lage. Diese Ubereinstimmungen sind um so merkwiirdiger, als es sich um 
einen der am weitesten im Inland wohnenden nordéstlichen Naga-Stamme handelt. 
Allerdings sind auch sonst gerade auf Nias sehr starke Kulturbeziehungen zum 
Festland deutlich zu erkennen, wahrend anderseits die Konyak ihren Uber- 
_lieferungen nach aus dem Siiden gekommen zu sein scheinen und manche Uber- 
etinstimmungen mit den Angami aufweisen. 


57 ScuRODER, Nias, I, 83, 98—99, 100, 129, 300, 589. 

58 Hurron, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 74 und Taf. III, Fig. 1. 

59 J. P. Mitts, Certain aspects of Naga culture. Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 32. 

80 ScHRODER, Nias, I, 84, 85; II, Abb. 82. — Uber 4hnliche Darstellungen von 
FuBsohlen auf Steinbinken des Nias benachbarten und kulturverwandten Pulu Tello, 
Batuinseln: J. P. Krerwec pe Zwaay, Het eiland Nias en zijne bewoners. Neder- 
landsch Indie oud en nieuw, XI (1927), 368, 372. 
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3. Totendenkmal, Geistersitz und Grab. . 
Sowohl die darodaro des siidlichen als die Aarefa des nordlichen Ni 
werden nicht nur in Dérfern, sondern auch an Badeplatzen, in Waldern 4 
auf Bergen, besonders an steilen Pfaden aufgestellt und sollen dort sowohl ¢ 
Geistern der Verstorbenen, denen man sie als Denkmialer errichtet hat, als au 
den Lebenden als Rast- uid Ruheplatze dienen **. Hier ist also die doppeltatl 
deutung der steinernen Denksitze noch viel deutlicher zu erkennen als bei den Nag 
Ahnliche Brauche und Vorstellungen sind in Indien und Siidostasien we 
verbreitet. So errichten die Kol von Singhbhum in Chota Nagpur rings um de 
FuB des als Totendenkmal aufgestellten Menhirs eine Erdbank, die dem Get 
des Verstorbenen als Sitz dienen soll, aber auch von Lebenden beniitzt wit 
Datron hat von den Munda Denkmaler beschrieben und abgebildet, die al 
einem Menhir und einer davor auf SteinfiiSen ruhenden flachen Steinplatte be 
stehen, also auBerordentlich an die typische Denkmalform der Khasi erinnern, uf 
die er als Geistersitze bezeichnet °*. Es ist wohl kaum zu bezweifeln, daB auch ¢ 
jiegenden dolmenartigen Steinplatten der Khasi-Denkmaler urspriinglich ” al 
Geistersitze gedacht waren, was ja tibrigens von einer Klasse von ihnen, den Fuf 
oder Wegsteinen (siehe oben S. 278) ausdriicklich bezeugt wird. Auch von de 
bisher noch nicht erwahnten mau schongthait der Khasi dirfte dies gelten, flache 
Steinplatten, die man haufig in Verbindung mit Menhiren an Wegen und at 
Marktplatzen findet und die als Rastbanke fiir Reisende dienen ®*, so wie ja auc 
bei den Naga und Niassern die Denksitze (darodaro usw.) mit Vorliebe gerat 
dort errichtet werden, wo sie den Lebenden als Ruheplatze zugute kommen. | 
einem Fall berichtet Gurpon sogar ausdriicklich von einigen solchen 7é 
schongthait, daB sie als Denkmaler fiir eine verstorbene Frau errichtet 
Besonders bemerkenswert sind jedoch die mau schongthait des Marktes Nartian 
in den Jaintia-Bergen. Sie bestehen aus einer Anzahl liegender Steinplatien un 
mehreren Menhiren, darunter einem 27 Fu8B hohen, dem groBten des ganz 
Khasi-Gebietes. Sie sollen von den Griindern des Marktes, U Lah Laskor 
U Mar Phalyngki, errichtet worden sein, denen man noch jetzt auf der gr 
der liegenden Steinplatten Opfer darbringt. Auf diese Steinplatte durften 
friher nur die K6énige von Jaintia setzen °*, was an die Steinsitze der Konya 
Hauptlinge erinnert. Besonderes Gewicht méchte ich jedoch mit Riicksicht aut E 
spater tber die Versammlungsplatze der Angami zu Sagende auf den Zusamme 
hang der Steine mit dem Kult der beiden Griinder des Marktes legen. 
Die Grundform aller dieser gleichzeitig als Geister- und Menschensit 
dienenden Steinmaler der Munda-Vélker, der Khasi, Naga und Niasser bildet 
eine dolmenartige, von mehreren kleinen Steinen getragene Steinplatte mit e 
dahinter stehenden und als Riicklehne fiir den Geist bestimmten Menhir °°. | 


®t ScHRODER, Nias, I, 83, 100. — RAPPARD, a. a. O., 539. - Ps 
® Darton, Descriptive Ethnology of Bengal, 204. — Rude stone monuments © 
Chutia Nagpur etc, 117 und Taf. II und III. mi : 
68 Gurpon, Note on the Khasis etc., 65. — The Khasis, 150, 152—153. a 
4 GurpoN, The Khasis, 152—153. 
°° Es scheint gleichzeitig die Grundform der den Geistersitzen so nahe vel ‘wa 
Fiirstensitze zu sein. 
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ist sehr bezeichnend, daB selbst bei den Angami, die nur Menhire als Denkmale 
_ errichten, neben diese doch eine Steinplatte als Ruhebank gelegt wird. Perry hat 
fir diese Verbindung von Menhir und liegender dolmenartiger Steinplatte den, 
| wie mir scheint, ganz brauchbaren Namen Dissolithen gepragt °°. 

Obwohl es sich in allen genannten Fallen nicht um Graber, sondern um 
_ von diesen ganz unabhangige Denkmaler fiir Verstorbene handelt, besteht doch 
| auch zwischen Denkmal und Grab ein gewisser Zusammenhang. Vor allem kann 
| schon rein auBerlich dieselbe Form einmal als Grab, das andere Mal als bloBes 
Denkmal auftreten. Sehr lehrreich ist in dieser Beziehung ein von Hurron be- 
richteter Fall. Er fand bei den Sema Naga zwei Graber, deren Form dem kwehii 
| der Angami entsprach und diesem auch zugestandenermaBen nachgebildet war °”. 
Nun ist aber das kwehi, wie erwahnt, kein Grab, sondern ein Denkmal fiir einen 
| verstorbenen Krieger °°. Hier ist also die Ubertragung einer Form von einem 
| Volk zum anderen unter gleichzeitigem Bedeutungswandel unmittelbar nach- 
| gewiesen. Anderseits ist wiederum die Ubereinstimmung zwischen den Grabern 
| der Angami und den Denkmalplattformen der Luschei und Tschin nach Form 
sowohl als Konstruktion so groB °°, daB man wohl auch in diesem Fall an ur- 
8 Identitat und daher an Bedeutungswandel wird denken miissen. 
J. Aber noch in. anderer Hinsicht bestehen Beziehungen zwischen den zu 
.: bestimmten Denkmalern und den Megalithgrabern. Ebenso wie 


erstere werden namlich auch die groBen Steinplatten der Graber bisweilen als 
Sitz- und sogar als Versammlungsplatze bentitzt. Das haben Watters von den 
‘Khasi, McCurtccn von den Kabui, Darton und Roy von den Ho und Munda 
i; berichtet *°. Auf Nias besteht zwischen darodaro, also Geistersitz, und Grab inso- 
fern ein Zusammenhang, als man in manchen Dérfern ,die Schadel verstorbener 
| unter den vor den Hatusern stehenden darodaro aufbewahrt *'. 


| ____Es scheint mir, daB diese ganze Gruppe von Denkmilern auch einiges 
Licht, auf die europaischen Dolmen werfen kann, soweit diese -nicht wirklich 
‘Graber waren. 


2) 


4. Steinkreise und Steinpyramiden der Naga. 


Die Empeo Naga und die Sema errichten als Denkmaler fiir reiche oder 
\ dee Manner Steinkreise. Die der Sema bestehen aus einem Ring aufrecht- 
-stehender Steinplatten. In einigen Dérfern der Sema ist es tblich, in geringer Ent- 
i fernung von diesem Steinplattenkreis einen einzelnen Menhir aufzustellen, was 
auffallend an den einzelnen Menhir erinnert, der auSerhalb Stonehenges und so 
} wVieler sesicrer Steinkreise Englands und Schottlands steht. Die GréBe dieser je 


¢ mJ, Perry, The megalithic culture of Indonesia (Manchester 1918), 16. 
®% Hurron, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 76. 
68 Vol. oben S. 285. 
| ds 6 Man vgl. die Taf. gegeniiber S. 226 bei Hurroy, The Angami Nagas, mit den 
i Abbildungen bei NewLanpd, a. a. O., S. 39—41. 
7 Waters, a. a. O., 502. — McCuttocu bei Hopsoy, a. a. O., 40. — DAL TON, 

be itive ethnology of Bengal, 55, 189. — Sarat Cuanpra Roy, The Mundas and 

their country (Calcutta 1912), 122. 

; ™ ScurépeEr, a. a. O., I, 83, 85, 99, 306—307; II, Abb. 138. 
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ein einheitliches Denkmal fiir Verstorbene bildenden (aber kein Grab enthaltenden’ 
Steinkreise der Naga scheint gering zu sein. Der von Hutron abgebildete dil if 
héchstens 4 m Durchmesser haben **. ; 

In den Dérfern der Maring, eines Naga-Stammes in Manipur, find 
man stets einen Steinkreis, der als sehr heilig gilt und in dessen Mitte sich ei 
Steine befinden, bei denen man zu schworen pflegt**. Leider liegen tiber die 
Steinkreise der Maring keine naheren Angaben vor. Sie dirften wohl den noc 
zu besprechenden Tanz- und Versammlungsplatzen der Angami entsprechen. Da 
selbe gilt wohl von den Resten eines Steinkreises im Dorf Maram in Manipt 
Der gréBte Steinkreis des Naga-Gebietes scheint der von Guilong, einige Meil 
westlich von Maram, zu sein (Abb. 15). Er besteht aus zweiunddreiBig gewaltigel 
Menhiren, deren gréBte etwa 4 m hoch und 3 m breit sind und an die sich ein 
Reihe von weiteren vierzehn Menhiren anschlieBt. Beim jahrlichen Totenfest tanzei 
und ringen die Junggesellen innerhalb des Kreises. Die Steine sollen vor 300 bi 
400 Jahren Braet bits den sein, als das jetzt ziemlich unbedeutende Dorf of 
groB und reich war 7 : 

In den Dérfern der Angami liegt vor dem Haus des kemovo, des Erk 
priesters, ein Tanz- und Festplatz, tehuba genannt, der gleichzeitig auch als Ver \ 
sammlungs- und Beratungsplatz dient. Er enthalt meist die Graber frihere 
kemovos und gilt als auferordenilich heilig *°. Nun bewohnt der kemovo ein Haus 
das auf der Stelle eines der urspriinglichen Hauser des Dorfes steht, wenn médglict 
dort, wo das Haus des Dorfgriinders stand, und stammt normalerweise i 
direkter Linie von diesem oder, wenn er nicht kemovo des ganzen Dorfes, sonder 
nur eines der darin hausenden Clans ist, vom Grimder des betreffenden Clan 
ab 7°. Daraus folgt, daB jedenfalls auch der Dorfgriinder selbst auf dem Ta nZ 
und Versammlungsplatz; der tehuba, begraben liegt 77, worauf ich besonderes G 
wicht legen mochte. 

Die Form der tehuba kann verschieden sein. In Kohima z.'B., der groRte 
Ortschaft des Angami-Gebietes, sind die Tanzplatze in die Erde eingesenkt, lie; 
daher tiefer als die sie umgebenden Hauser und werden als ,,Teiche“ bezei 

= Hurvon, Carved monoliths at Jamuguri in Assam. Journ. R. Anthr. Inst., LT H 
155 und Taf. XII, Fig. 2. — Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 76. 

78 Hopson, a. a. O., 112, 186—189. "a 

7 Hopson, a. a. O., 186—188. — L. W. SHAKESPEAR, epic ae! of Upper Ags 


Upper Burma hd pide ic Ste frontier (London 1914), 8 88—90. — Hutton, Journ. 1 
Anthr. Inst., LVI, <3 

7 Huron, “a Angami Nagas, 48, 188, 206. — Journ. R. Anthr. Inst. LVI 
74-5. ae 

7% Hutton, The Angami Nagas, 19, 186—188, 200. ; 

** Hurron sagt dies zwar nicht ausdriicklich, aber es geht wohl mit Sicherheit 
dem Zusammenhang hervor. So hei®t es an einer Stelle (The Angami Nagas, 48), 
tehuba enthalte haufig ,,a number of graves of men long dead, including among them t he 
heroes of almost legendary times“ und in einer Bildunterschrift: ,,Stone sitting cire 
(tehuta) over grave of first kemovo of Khonoma.“ Dieser erste Aemovo kann wohl 
der Dorigriinder selbst sein. Das geht aus folgender Stelle hervor, wo von der ge 
lichen Verlegung von Grabern die Rede ist (a. a. O., 228): ,,The grave of a kemo 
particularly sacred, and is only disturbed with extreme reluctance, at any rate in 4 
case -) the original founder of the village.“ : 
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-Anderwarts besteht die feiuba aus einem kreisrunden, durch Untermauerung an 
der Talseite kimnstlich geebneten, bisweilen sogar plattformartig iiber die ganze 
Umgebung erhohten Platz, der rings mit einzelnen wirfelférmigen Steinblécken 
umgeben ist, auf denen die Manner bei Beratungen mit ihren Trinkhérnern zu 
-sitzen pilegen (Abb. 16). Noch haufiger jedoch ist die tehuba nicht rings mit 
Sieinsitzen umgeben, sondern es befindet sich auf der einen Seite eine Steintribiine 
‘mit stufenartig hinter- und iibereinander angeordneten Sitzreihen, in denen Ver- 
tiefungen fiir die Trinkbecher der Manner angebracht sind. Diese Steintribiine 
ist haufig halbkreisférmig, ahnelt also dann auferordentlich einem sehr roh ge- 
bauten antiken Theater (Abb. 18). In anderen Fallen besteht sie aus einem geraden 
‘Mittelteil mit rechtwinklig angesetzten Fliigeln, so daB dann der von ihr auf drei 
Seiten umschlossene Tanzplatz nicht rund, sondern viereckig ist. Haufig ist auch 
die vierte Seite durch eine niedere Mauer abgeschlossen, die aber meist nur aus 
einer Reihe nebeneinander gelegter Steine besteht 78. 

Diese in Stufen ansteigenden theaterartigen Steintribiinen pomioet bei den 
Angami und einigen Nachbarstammen auch auBerhalb der tehuba vor (Abb. 17, 19). 
Sie heiBen dann daze, dienen als Sitz- und Versammlungsplatze und werden oft 
‘durch hélzerne Anbauten erweitert *°. Der Uberlieferung nach scheinen auch diese 
‘baze urspriinglich Denkmaler gewesen zu sein, die entweder fiir Verstorbene oder 
von noch Lebenden fiir sich selbst errichtet wurden *°. Auch der Form nach bilden 
sie ja wohl nur eine Weiterentwicklung der schon besprochenen, an den Bergpfaden 
als: Denkmaler und Rastplatze errichteten Steinbanke, die ja bisweilen auch schon 

zwei hinter- und iibereinander gelegene Sitzreihen autweisen. Wir finden also auch 
ei den baze wieder die fir das ganze zentralindisch-siidostasiatische Megalith- 
_gcbiet so charakteristische enge Verbindung von Totendenkmal, also Geistersitz, 
und Sitz- und Versammlungsplatz der Menschen. Wenn man in Rechnung zieht, 
dab aut den tefiubas, den Tanz- und Versammlungsplatzen, sich sogar Graber 
‘befinden, so wird man wohl annehmen miissen, daf ihre Steintribiinen sich mit 
den Gaze nicht nur der Form nach, sondern auch in ihrer Beziehung zum Toten- 
‘kult eng beriihren. Das letztere gilt aber natiirlich trotz der Formverschiedenheit 
‘auch von der fefuba mit einzelnen witrfelférmigen Steinsitzen und ebenso von 
dem Menhir-Steinkreis von Guilong, dessen einzelne Steine ja zweifellos Toten- 
-denkmiiler sind (wenn auch wahrscheinlich von den Betreffenden noch zu Leb- 
-zeiten fiir sich selbst errichtet ®t) und in dem beim jahrlichen Totenfest Tanze auf- 
_gefiihrt und Ringk&impfe abgehalten werden. Es ergibt sich daraus, daB bei den 
Naga (und dasselbe diirfte wohl auch von anderen Vélkern und Gegenden gelten) 
“Menhir-Steinkreis und kreisférmiger oder auch viereckiger Tanz- und Versamm- 
lungsplatz mit einzelnen Steinsitzen, tit einfachen und tribiinenartig ansteigenden 


- - ® Hutton, The Angami Nagas, 48 und Taf. bei S. 49. — Journ. R. Anthr. Inst., 
‘INI, 74 und Taf. III, Fig. 4, Taf. IV, Fig. 3. 

7 Hurron, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 75—76 und Taf. III und V. 
4 *0 They told me in Khonoma that the baze was really.a more glorious thing to have 
erected for one than a menhir, but that the latter had superseded the former as being 
‘Tore spectacular, and therefore more popular.“ A. a. O., 82. 
A %! Dafiir spricht, daB nach einer von Gurvon (The Khasis, 148) mitgeteilten 
“Uberlieferung die Menhire von Guilong von den reichen Leuten des Ortes als Denksteine 
aufgestellt worden sein sollen. 
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Steinbanken ihrem Zweck und ihrer inneren Bedeutung nach eae — 
verschiedene Gestaltungen desselben Grundgedankens sind °°. 

Eine andere héchst bemerkenswerte Art von Steinbauten der Angami 
Hurron leider nur allzu kurz erwahnt, die dahu, nach den Bildern zu schlieBe 
in zwei Stufen aufsteigende Pyramidenstumpfe von wenigstens 11 bis 12 m Hoh 
(Abb. 14). Sie enthalten sehr alte und verehrte Graber und gelten deshalb ¢ 
besonders heilig, werden aber gleichzeitig auch bei den haufigen inneren Kampfe 
zwischen den Clans eines und desselben Dorfes als Festungen beniitzt **. Dies 
kriegerische Verwendung ist zweifellos sekundér, genau so wie etwa die de 
Hadriangrabes in Rom. Ich méchte, obwohl ich spater noch darauf zuriickkomme 
schon hier darauf hinweisen, daB diese groBen Steinpyramiden der Angami keine 
wegs vereinzelt dastehen, sondern in eine weitverbreitete Gruppe allerdings v 
unscheinbarerer Grabformen eingereiht werden miissen. 


5. Die Steinbauten der Naga und Polynesier. 


Hutron hat, einer Anregung H. BALrour’s folgend, auf die Ahnlich 
zwischen dahu und tehuba der Angami einerseits, au, marae und tohua der Pol 
nesier anderseits hingewiesen **. Diese Ahnlichkeit scheint mir tatsachlich so gro 
zu sein, da8 man, besonders auch mit Riicksicht auf die iibrigen Kulturzusamn 
hange zwischen Assam und der Siidsee, wohl mit Recht auf Verwandtschaft 
schlieBen diirfen. > 

Das marae, malae oder malé Polynesiens war ein haufig mit Steinsitzet 
fir Hauptlinge versehener Versammlungs- und Kultplatz, bisweilen ganz offen 
bisweilen im Viereck mit Steinmauern oder mit aneinander gereihten aufrech 
stehenden menhirartigen Steinplatten umgeben. Bei den mit Mauern umgebene 
marae scheint im allgemeinen der religiése Charakter besonders stark hervor- 
getreten zu sein, so daBS man sie in manchen Fallen wohl geradezu als Tem pe 
bezeichnen kann *°. 2 

Das ahu ist normalerweise eine steinerne Pyramide oder 1a8t doch weni 
stens erkennen, daB seine Form von einer solchen abgeleitet ist. Das Wort bed 
»tlaufen“ 88, 4 

Im dstlichen Polynesien hat stellenweise eine Vermischung der bei 
Formen und infolgedessen auch ein Austausch beider Bezeichnungen 
gefunden. 


® In dem einen Fall diirften die Steine urspriinglich als Riickenstiitzen, im anderet 
als Sitze der Geister gegolten haben, wie das auf Nias noch so deutlich zu erkennen 

88 Hutton, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 74—75 und Taf. IV. | Ss 

“ Die Stelle lautet: ,,.Mr. HENry Batrour, when visiting Zhotsoma with me, ve 
struck by the likeness of some of the dahu there to one type of ahu in Easter Island, 2 
the description given by Mr, and Mrs, RourtLepcE of the marae of the Society 
Austral Islands struck me as most suggestive of the Angami ¢ehuba, while in the 
quesas there seem to be paved dancing theaters not dissimilar in construction, act 
called tahua, in which, I may add, a game is played on stilts just as the Angami 
play it.“ Hurroy, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 74—75. 

85 Das Material zusammengestellt und verglichen bei R. LiyToy, Archaeology 0 
the Marquesas Islands. Bernice P. Bishop Museum, Bull. 23 (Honolulu 1925), 41—53. a 

8° A. Baxrss_Er, Neue Siidseebilder (Berlin 1900), 130. — Linton, a. a. O., 53. g 
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Ich beschranke mich darauf, im folgenden einige Beispiele zu geben, die 
sich leicht noch vermehren lieBen. 
Von der Insel Niue hat Percy SmitH einen alten Beratungsplatz ohne 


Umiassungsmauer beschrieben, auf dem sich elf mit Riicklehnen versehene Stein- 
sitze fir Haupilinge befanden**. Auch das marae Arai-te-tonga auf Rarotonga 
hatte im Gegensatz zu den itbrigen marae der Cook-Inseln keine Steinumfassung. 
‘Es enthielt in zwei einander gegeniiberliegenden, zusammen also ungefahr ein 
langliches Rechteck bildenden Reihen Steinsitze mit Riicklehnen fiir den obersten 
| ariki der Insel, fiir Priester und die Haupter der verschiedenen Clans, einen 
Stein, auf dem man Menschenopfer darbrachte, sowie etwas abseits einen 220 m 
+Boben Menhir, auf den der ariki bei der K6nigsweihe gehoben wurde °°. 

Die marae der Australinseln bestanden aus einem viereckigen, mit einem 
| Gehege von Menhiren umgebenen, meist gepflasterten Platz. Die Hohe der Menhire 
|) schwankte zwischen 60 cm und mehr als 4 m. Sie waren dicht nebeneinander 
| gesetzt, so daB sie eine Art Steinpalisade bildeten, lieBen aber bisweilen, auch ab- 
| gesehen von den eigentlichen Zugangen, kleinere Liicken frei. Auf Tubuai war 
' das viereckige marae nur auf drei Seiten mit Steinen umgeben, deren gréBte der 
| offenen Seite gegeniiberstanden. Auf Raivavae fihrte bisweilen eine gepflasterte, 
auf beiden Seiten mit Menhiren besetzte Allee zum Eingang des marae °°. 
Schon diese wenigen Beispiele zeigen, da8 wir es in Polynesien mit ahn- 
| lichen Schwankungen in der Auspragung des Grundgedankens zu tun haben wie 
“bei den Naga in Assam. Wie bei diesen Menhirkreis und Steinsitzkreis mitein- 
ander abwechseln, so hier Menhirviereck und Viereck mit Steinsitzen. 

_ “Auf Tahiti und den Gesellschaftsinseln tiberhaupt waren die marae recht- 
FE pres Kultplatze, auf drei Seiten mit Matern umgeben und auf der vierten, einer 
f 


ae 
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A. Rekonstruktion eines marae auf Tahiti. Nach BaArssLeEr, 
j Neue Siidseebilder. 

Schmalseite, durch eine in zwei oder drei Stufen aufsteigende Pyramide mit recht- 
-eckigem GrundriB abgeschlossen °°. ,,Am FuBe derselben“, heiBt es bei BAESSLER, 
_»befanden sich zwei Stufen, die nur von den Priestern betreten werden durften. 
‘Thnen zundchst standen zwei Steine mit Hohlungen. Sie hieBen uwpu, ,,Steine der 
Rache“. Hatte jemand Unbill erfahren, so fliichtete er zu diesen Steinen, schlug 


87S. Percy Smiru, Niue Island, and its people. Journ. of the Polynesian Soc., 
XI (1902), 174. 
: 88 Percy Situ, Alrai-te-tonga, the ancient marae at Rarotonga. Journ. of the 
Polynesian Soc., XII (1903), 218—220. — BarsstER, a. a. O., 264—265 und Taf. 
_XXIV—XXV. 
‘ 88 S. and K. Rourtepcer, Notes on some archaeological remains in the Society 
-and Austral Islands. Journ. R. Anthr. Inst., LI (1921), 442—453. - 

8 ROUTLEDGE, a. a. O., 438—441. — Barssier, a. a. O., 117—120. 
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sich mit Haifischzahnen ins Gesicht und lieB laut klagend und um Hilfe flehe 
das Blut in die Vertiefung flieBen. Erkannte der Oberpriester die Klage ied 
gerechte, so wischte er das Blut aus der Héhlung als Zeichen, daB er sich d 
Angelegenheit annehmen werde, worauf er sie dem arii vortrug, um ihn zu 
wegen, fiir den Bittsteller Rache zu nehmen. Lie8 der Priester das Blut unbe: 7 
so war das Gesuch abgeschlagen. Hinter den uwpu standen eine Anzahl Stei 
die die Sitze der zu dem marae gehérenden Familien bezeichneten und den wid 
tigsten Bestandteil desselben bildeten, da sie gleichsam die Ahnentafeln ie 
Leute waren“ (Abb. A). a 
Hier schimmert zunachst die Bedeutung des marae als Geriditsstittels du rel 
eine Bedeutung, die ja wohl zweifellos auch der tehuba der Angami als Versam 
lungs- und Beratungsplatz anhaftet, wenn sie auch Hurron nicht ausdriickliel 
erwahnt. Vor allem der Brauch, unbekannte Diebe in feierlicher Versammiun 
auf der fehuba zu verfluchen®, deutet in diese Richtung. Noch bemerkenswert 
jedoch sind die Steine, die die Sitze der zu dem marae gehérenden Familien be 
zeichneten. ,,Die gesellschaftliche Stellung eines Mannes“, sagt BarssLer, ,,hin 
davon ab, innerhalb welches marae er einen Stein als Sitz besaB.“ Diese Erbsitze ® 
die BArSSLER als ,,Familiensteine“ bezeichnet, weisen zweifellos wie auch die ahi 
lichen Erbsitze der Clanhaupter auf Rarotonga gewisse Beriihrungspunkte 1 
den gleichzeitig als Ahnendenkmaler und als Sitze bei Versammlungen dienende 
Steinbanken der Naga und Niasser auf. Noch naher stehen sie vielleicht 
Steinthronien der Konyak-Hauptlinge, die aber selbst wieder, wie ich oben zu zeige 
versucht habe, den darodaro der Niasser verwandt sind. x 
Den marae sehr ahnlich, nur viel gréBer, waren auf Tahiti die ahu, Da 
groBte, das aku Mahaiatea, das Coox beschrieben hat, bestand aus einer in elf 
Stufen aufsteigenden rechteckigen Pyramide von 71 und 26 m Seitenlange und et: 
131/, m Hohe und dem dazu gehérenden Kultplatz, einem mit Mauern 
und mit Steinen gepflasterten Quadrat von etwa 110 m Seitenlange °*. Ab 
von der GréBe unterschieden sich marae und ahu auch dadurch, daB beim sm 
der Kultplatz mit seinen Familiensteinen, beim ahu die Stufenpyramide mit ih 
Grab das Wesentliche und wohl auch das Urspriingliche war. Denn — und 
halte ich fiir sehr wichtig — ebenso wie die dahu-Pyramide der Angami, 
hielt auch die ahu-Pyramide der Tahitier ein besonders heiliges Grab. Es ist 
auf Tahiti sowohl beim marae als beim afu der Form, wenn auch nicht der Be 
deutung nach, das in eine Einheit zusammengefaBt, was bei den Ansaid als 
tehuba und dahu getrennt auftritt °*. — 
_ Auf den Marquesasinseln waren au und marae endgiiltig roitnanee 
schmolzen, wobei sich auf einigen Inseln der Name afu, auf anderen der 1 
me’ae erhalten hatte. Diese ahu und dos hatten mit den entsprechenden Bate 


“ot Hutton, The Angami Nagas, 242. 
®2 Um den Opferstein eines marae bei Haapiti auf der Insel Moorea sta 
friiher neun groBe Steine, die Sitze des Hauptlings und der Edlen des Landes“. Bazss 
a.a. O., 140. ‘ 4 
#3 BArssLER, a. a. O., 114—117, 130—132, 146—147. 
°’ Wenn nicht vielleicht auch bei den Angami fehuba und dahu t nebehelk al 
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der Gesellschaftsinseln usw. fast nichts mehr gemein. Sie bestanden aus einer oder 
mehreren Steinplattformen oder Terrassen und waren ausschlieBlich Tempel und 
| Besiattungsplatze 95. An die marae des tibrigen Polynesien erinnert es zwar, wenn 
gelegentlich auf einer oder der anderen Plattform Steine als Riicklehnen fiir Priester 


und alte Manner aufgerichtet waren °®. In ihrer Eigenschaft als Priester- und 
— stehen jedoch diese Kultbauten der Marquesas- wiederum dem 
atu der Gesellschaftsinseln nahe. Auch der Name aw entspricht, wie Linton 
meint, ihrer Form besser als das eigentlich nur einem ebenen Platz zukommende 
méae*". Wie weit iibrigens auf den Marquesas die Bezeichnung me’ae von ihrer 
sonst in Polynesien tblichen Bedeutung abgeriickt war, geht daraus hervor, dab 
' sie bisweilen nicht nur fiir Tempel, sondern auch fiir andere Besiattungsplatze 
| ohne irgendwelche Bauten (Hoéhlen, Baume usw.) gebraucht wurde °®. 


i 
Dem marae oder malae des iibrigen Polynesien entsprach jedoch nach Form 
ii 
| 


und Bedeutung auf den Marquesasinseln gar nicht das me’ae, sondern der tohua 
genannte Fest- und Tanzplatz. Dieser lag neben dem Haus des Stammeshaupt- 
| lings und galt als dessen Eigentum. Er bestand aus einem bisweilen gepflasterten 
Rechteck mit in Stufen ansteigenden steinernen Plattformen fiir Zuschauer an 
| einer oder mehreren, bisweilen auch auf allen vier Seiten. Auch Steinsitze fiir 
Hauptlinge und ihre Frauen, fiir Sanger, Musikanten usw. gab es. Neben dem 
_Tanzplatz befand sich in den meisten Fallen noch ein als Opferstatte dienendes 
_ méae oder ahu, auf dem zu Festzeiten auch ein Haus fiir den obersten Priester 
ie ichtet wurde ®®. Manche dieser den tofua angeschlossenen me’ae enthalten auch 
Graber *°°. In Hinsicht auf die Beziehungen der Versammlungsplatze der Naga, 
_ Niasser und Munda zu den Totendenkmalern halte ich es fiir bedeutungsvoll, 
daB nach einer von Hanpy mitgeteilten Angabe eines franzésischen Missionars 
; ‘die tohua entweder zu Ehren verstorbener Hauptlinge oder zu Ehren von Haupt- 
lingsséhnen errichtet und, wie es scheint, auch nach dem Betreffenden benannt 
wurden 1°21, Das von Hutton erwahnte Stelzenspiel 1°? wurde bei Gelegenheit 
_ von Totenfesten aufgefiihrt 1°. 
ani Zwischen der tohua der Marquesasinseln mit ihren steinernen Sitzterrassen 
b: und der einen Art der tehuba bei den Angami’ mit ihren in Stufen aufsteigenden 
- Steintribiinen besteht nach all dem eine auffallende Ahnlichkeit 1°*. Aber auch die 


t 
i 


AEE eee iS pun Oe Haypy, The native culture in the Marquesas. Bernice P. Bishop 
vicskim, Bull. 9 (Honolulu 1923), 43, 58—59, 107, 114120, 148—i49. — Linton, 
; a. a. O., 31—40, 105—185. 
ma, % Hanpy, a.a. O., 119. 
rt meet LINTON; a. a. O,, 53: 


te mS HANDY, a, a. O:, 116. 


. = % Hanpy, a. a. O., 43, 46, 117, 205, 231. — Lryron,:a. a. O., 2432, 49—50, 
 105—185. 
100 Tinton, a. a. O., 32. — Aller Wahrscheinlichkeit nach diirfte es sich um 
_ Priester- oder Hauptlingsgraber handeln. 


40t HANDY, a. a. O., 206. 

402 Vel, oben S, 294, Anm. 84. 

403 HANDY, a. a. O., 297. 

12 Noch grdBer ist die Ahnlichkeit zwischen der fohua der Marquesas und dem 
_ mit Steinterrassen umgebenen darodaro-Platz auf Nias. Vgl. unten S. 300—301. 
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innere Verwandtschaft dieser Bauten als Tanz-, Fest- und Versammlungsplat 
mit ihren mannigfachen Beziehungen zum Totenkult, ist gerade hier beso ne 
deutlich erkennbar. 
Wie die der Gesellschafts- und Mar quieseiaeia waren auch die ahu dei 
Osterinsel Bestattungsplatze. Wenn H. Batrour auf die Ahnlichkeit des daha 
der Angami mit einer Art des ahu auf der Osterinsel hingewiesen hat °°, so 
er dabei wohl jene afu im Auge gehabt haben, die die Form einer langs eine 
Diagonale entzweigeschnittenen und dadurch dreiseitig gewordenen Pyramide 
saBen 1°°. Aber auch die andere Art des afu der Osterinsel verleugnet ihre He 
kunft von der Pyramide nicht. Sie bestand aus einer bis zu 5 m hohen, bis z 
100 m langen und oben bis zu 3 m breiten mauerartigen Terrasse, die auf de 
Meerseite senkrecht, auf der Landseite in einer schiefen Ebene abfiel °* und sal 
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B. Rekonstruktion eines au der Osterinsel, Gesamtansicht und 
Querschnitt. Nach RourLtepcr, The mystery of Easter Island. 


daher ungefahr wie der sehr in die Lange gezogene und gleichzeitig der Lange 
nach entzweigeschnittene rechteckige Pyramidenstumpf eines marae oder ahi 
der Gesellschaftsinseln aus (Abb. B). a. 

Die angefiihrten Beispiele mogen geniigen. Man gewinnt, wie ich glaube, 
aus ihnen den Eindruck, daB ahu, marae und tohua nur jiingere und mannig- 
faltigere Entwicklungsstadien der Steinbauten sind, die wir aus Assam kennen, 
daB daher die Wurzeln des polynesischen Steinbaues keineswegs in der Si 
selbst zu suchen sind, noch auch seine Werke so vereinzelt dastehen, wie man 
weilen geglaubt hat. Angesichts dieser Zusammenhange in bezug auf Form 
Bedeutung diirfte aber auch die sprachliche Ahnlichkeit zwischen dahu und 
tehuba und tohua’°*, auf die Hutton hingewiesen hat, der Beachtung wert 
und sollte einmal naher untersucht werden. 

Von den verschiedenen Verbindungsgliedern, ‘die sich zwischen den S 
bauten Polynesiens und den entsprechenden Bauten Assams nachweisen las 
will ich hier nur zwei nennen. Das eine sind die nanga-Platze auf Viti Levu 


1% Vel. oben S. 294, Anm. 84. 4 
106 S, RourLEDGE, The mystery of Easter Island, 2. Aufl. (London 1920), 172. 
tov A, a. O., 167—171. 
108 In der Form fahua scheint dieser Name auch auf den Gesellschaftsinsel 
wenigstens auf Raiatea als Bezeichnung fiir marae Vorgekprunen zu sein. Lin 
a. a. O., 42. 
109 .. Frson, The Nanga, or sacred stone enclosure, of Wainimala, Fiji. Jo 
Anthr. Inst., XIV (1885), 14—30. — A. JosKkre, The Nanga of Viti-Levu. With a 
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Das nanga bestand aus einem Rechteck von 20 bis 30 m Lange, das mit aufrecht- 
_stehenden Steinen von '/, bis 1 m H6he umhegt war. In Abstanden von etwa 2 m 
lieBen die Steine kleine Liticken frei, die den Teilnehmern an den Riten erlauben 
sollten, den Festplatz gelegentlich in unférmlicher Weise zu verlassen. Nach den 
Hee chreibangen von Joske und THomson fuihrte der dstliche Eingang zwischen 
' zwei Pyramidenstiimpfen von etwa 11/, m Hohe hindurch. Zwei weitere gleiche 
' Pyramidenstiimpfe teilten den Platz in ein inneres und auBeres Heiligtum. Nach 
Fison befanden sich beide Paare von Pyramidenstiimpfen im Inneren des Platzes, 
so daB dieser nicht in zwei, sondern in drei Abteilungen zerfiel. Wahrscheinlich 
' handelt es sich hier um Grtliche Verschiedenheiten. Die nanga der Siidkiiste besaBen 
| nur ein Paar von Pyramidenstiimpfen. Nach Joske hatten die Pyramidenstiimpfe 


C. Rekonstruktion eines manga auf Viti Levu, auf Grund der 
Beschreibungen von Fison und Joskn entworfen von A. v. 
eer ee x Htcrr. Aus Intern. Arch. f. Ethnogr., IL. 
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einen quadratischen Grundri® von 9 FuB Seitenlange, wahrend ihre Oberseite 
ein Rechteck von 4 und 6 FuB Seitenlange bildete. Die Beschreibungen von Fison 
_ und THomson scheinen eher fiir einen rechteckigen Grundri®B zu sprechen. Auf 
alle Falle geht ja auch aus den Angaben Joske’s hervor, daB eine gewisse Hin- 
_-heigung zur rechteckigen Form vorhanden war (Abb, C). 

Schon Joske, der als erster mangas aus eigener Anschauung beschrieben 
hat, fiel ihre Ahnlichkeit mit den marae der Polynesier auf. Die Art der Stein- 
umhegung erinnert besonders stark an die der marae der Australinseln, die Ver- 

- bindung von rechteckig eingefaBtem Festplatz und Pyramidenstumpf an die der 
_ Gesellschaftsinseln. Mit dem marae hat das nanga die Beziehungen zum Ahnenkult 

gemein. Es war ,,das Bett der Ahnen“, der heilige Platz, wo man mit ihren Geistern 
in Verbindung treten konnte 11°. Zwei Punkte allerdings unterscheiden das nanga 
-wesentlich vom marae: seine enge Verbindung mit Brauchen und Riten, die dem 
_ Geheimbundwesen Melanesiens nachstverwandt sind, sowie der Umstand, daB es 


by Baron A. von HiceEt, Internationales Arch. fiir Ethnogr., II (1889), 254—271. — 
_ B. Tuomson, The Fijians (London 1908), 147—148. 
110° Fison, a. a..O:, 26. — THomson, a. a. O., 147. 
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im Gegensatz zum marae, das meist fiir um so heiliger galt, je alter es war, ii 
kurzen Abstanden, gewohnlich alle zwei Jahre, an einem anderen Platz neu er 
richtet wurde 221. Es diirfte hier wohl ein polynesischen Vorbildern nachgeahm 
Kultplatz mit einem ihm urspriinglich fremden melanesischen Kult in Verbinduny 
gebracht worden sein. : 
Als zweites Verbindungsglied zwischen den megalithischen Steinba 
Assams und Polynesiens nenne ich die Versammlungsplatze und Steinpyramide 
der Insel Nias. Die gleichzeitig als Totendenkmaler und als Sitze bei Versamm 
lungen dienenden darodaro wurden schon besprochen. Nun stehen diese —— 
meist vor den Hausern, so daB sie die breite, in gréBerem oder geringerem A 8 
gepflasterte DorfstraBe auf beiden Seiten einfassen (Abb. 20). Anderwereel “Zieh 
sich eine ununterbrochene Reihe von darodaro und aufrechtstehenden tedro hulu di 
Mitte der StraBe entlang *!*. Jedenfalls scheinen mir diese niassischen DorfstraBen 
sowohl der Form als der Bedeutung nach mehr oder weniger den Charakter offent- 
licher, auch zu Versammlungen und rituellen Handlungen dienender Platze zt 
tragen. In manchen Gegenden der Insel sind die Hauser tatsachlich nicht an den 
beiden Seiten einer oder mehrerer StraBen aneinander gereiht, sondern rings um 
einen Platz gruppiert. Hierher gehért der gepflasterte, anscheinend viereckige, i 
aneinander gereihten Steinsitzen wie mit einer niederen Mauer umgebene ,,Dori 
platz“* von Lawalawaluwo, den SCHRODER abbildet und dessen Sitze nach seine 
Angabe gleichzeitig als ‘Ahnenschadelbehailter dienen '**. Die schon oben auf 
S. 201 erwahnten engen Beziehungen zwischen Versammlungsplatz, als Geister: 
sitz gedachtem Totendenkmal und Grab treten also hier ganz besonders deutlich 
zutage. In manchen Dérfern befindet sich vor dem Haus des Haupilings ein 
eigener mit Steinsitzen umgebener Versammlungsplatz. Der Name dieser Ver- 
sammlungsplatze ist darodaro, ,,Sitze“, genau derselbe also wie der fiir die Toten- 
denkmaler 1*4. Zum Unterschied von diesen werde ich sie darodaro-Platze nennen. 
Einen sehr interessanten Versammlungsplatz hat KLErweG DE ZwAAN von Puli 
Tello (Batuinseln) abgebildet 11°. Er besteht aus einem durch Steinbanke gebildete 
Viereck. In die Reihe der gewoéhnlichen Banke sind zwei steinerne Thro 
mit Rtick- und Armlehnen, wie sie vereinzelt auch auf Nias selbst vorkommen, 
eingefiigt. Um diesen Sitzplatz lauft in weitem Abstand eine niedere, wie eS 
scheint, ein Rechteck oder ein Oval bildende Steinmauer (Abb. 22). é 4 
Ein bisher nech nicht erwahnter, sehr haufig wiederkehrender Zug der 
darodaro besteht darin, daB sie in zwei Reihen hinter- und iibereinander aufges 
werden, ahnlich wie dies Hutron von den steinernen Denksitzen der A 
berichtet 17°. So ist zweifellos wie bei diesen auch auf Nias der Keim zu 
weiteren theaterartigen Ausgestaltung der Versammlungsplatze vorhanden. 
sachlich gibt es, wie aus den Abbildungen peasy derartige darodaro-Platze, 


111 Frson, a. a. O., 17-19. — JosneE, a. a. O,, -261.: 
12 Man vergleiche die Abbildungen bei Scuréprr und Kienvec pe ZwWAAN. 
413 SCHRODER, a. a. O., I, 85, II, Abb. 134. : = 

414 SCHRODER, a. a. O., 1, 86... 
115 KLEIWEG DE ZwAAN, a. a. O,, ane suk S.. 365 und 366, wovon eine 


“¢ Abb. 9 und 20. — Vgl. oben S. 286, ; aay 
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| die, viereckig und mit Steinen gepflastert, wenigstens auf einer Seite (ob auch auf 
den anderen ist aus Bildern und Text nicht zu entnehmen) mehrere stufenférmig 
' ubereinander angeordnete steinerne Sitzreihen haken (Abb. 21). Die Ahnlichkeit 
| dieser Platze mit den sehuba der Angami und noch mehr mit den viereckigen marae 
Polynesiens, besonders aber mit den haufig ebenfalls gepflasterten und ebenfalls 
| mit in Stufen ansteigenden Sitzreihen versehenen fofua der Marquesasinseln 
[: Springt in die Augen. Es sei an dieser Stelle angemerkt, daB wahrend bei den 
Naga noch Steinkreis und Steinviereck nebeneinander vorkommen, ersterer auf Nias 
| bereits vollig zu fehlen scheint, wenn er auch sonst aus Indonesien gelegentlich 
| erwahnt wird”. Nach Polynesien scheint nur mehr das Steinviereck vorge- 
| drungen zu sein. 
t Die Elemente des megalithischen Versammlungsplatzes, Totendenkmaler, 
Hauptlingssitze usw., lassen sich, wie es scheint, bis ins éstliche Indonesien ver- 
folgen. So eth man auf Roti steinerne Sieptatze fiir die Geister toter 
_ Fiirsten 11. Von den Siidwestinseln hat RrepeL einige Steinsitze bei Grabern und 
_ einen steinernen Hauptlingssitz abgebildet, der, soviel man aus der sehr undeut- 
lichen Zeichnung entnehmen kann, aus einer flachen, auf kleineren Steinen ruhen- 
| den Steinplatte und einem Menhir als Riickenlehne zu bestehen scheint, also wieder 
die so typische Form des Dissolithen zeigt 1#°, Auch die batu sandaran, die im 
 siidlichen Teil des Padangschen Oberlandes auf Sumatra als Sitzplatze vor den 
Hausern stehen, sind aus einem als Sitz und einem aufrechtgestellten, als Riick- 
4 Tehne dienenden Stein zusammengesetzt. Vielleicht darf man in den rings mit 
Solchen Steinsitzen umgebenen Platzen fiir die Hahnenkampfe einen letzten Rest 
_ des alten Versammlungsplatzes erkennen 1*°. Ob sich sonst noch zu darodaro-Platz, 
tehuba und marae in Indonesien auBerhalb Nias’ Entsprechungen finden, vermag 
ich vorlaufig nicht zu sagen. Am ehesten diirften die aus Steinen errichteten 
 pabajunan und jawi der Bontok Igoroten auf Luzon hierher gehéren 121. Auch 
auf’ Flores und Sumba mag noch manches dieser Art vorhanden sein, vor allem 
_ aber unter den leider noch so wenig untersuchten, mit Menhiren und altertiim- 
lichen Steinfiguren besetzten Terrassenanlagen auf Java, von denen manche wohl 
‘sicher der vorhinduischen Zeit entstammen, wenn sich auch ihr Gebrauch bis in 
die spatesten Zeiten der hindujavanischen Periode erhalten zu haben scheint '*° 
Es ist daher begriindete Hoffnung vorhanden, daB es bei fortschreitender For- 
schung einmal méglich sein wird, den geographischen Zusammenhang der Mega- 


117 Sq Bastian, Indonesien, I (Berlin 1884), 17, von Halmahera, leider ohne 
“niahere Angaben, GRUBAUER, a. a. O., 222, 257, von Celebes, H. Linc Ror, The natives 
of Sarawak and British North Borneo (London 1898), I, 150, von den Dusun in Nord- 
Dorneo. 
a 118 H. ten Kare, Verslag eener reis in de Timorgroep en Polynesie. Tjidschrift 
van het Kon. Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap, 2. Serie, XI (1894), 684. 
' 419 J. G. F. Rrepe., De sluik- en kroesharige rassen tusschen Celebes en Papua 
(Haag 1886), Taf. XXXV und XXXVIII. 
40 P. J. Vern, Midden-Sumatra, III, Ethnographische Atlas van Middensumatra 
_ {Leiden 1881), Taf. LXV. 
“421 A. E, Jens, The Bontoc Igorot. Ethnological Survey Publ., I (1905), 50—52. 
; #22 N, J. Krom, Inleiding tot de Hindoe-Javaansche Kunst. 2. Aufl. (Haag 1923), 
1, 125—126; II, 358—362, 3923903. — Hindoe-Javaansche geschiedenis (Haag 1926), 43. 
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lithen des westlichen Indonesien und wohl auch des Festlandes mit denen d 
Siidsee unmittelbar nachzuweisen. 


Auch zu den Grabpyramiden Assams und Polynesiens, den daha und ah 
findet man auf Nias Entsprechungen in den 1 bis 2 m hohen steinernen Pyram ide 
stumpfen, die in manchen Gegenden der Insel als Behalter fiir die Schadel Vet 
storbener dienen (Abb. 23) ?*°, Der GréBenunterschied fallt nicht ins Gewich 
Die Pyramiden der marae auf den Gesellschaftsinseln waren 2 bis 4 m hoch ® 
die der nanga-Platze auf Viti Levu 1'/, m. Die bei manchen Naga-Stammen al 
Totendenkmaler errichteten kleinen Steinpyramiden wurden schon erwahnt 
Die kleine aus Steinen aufgehdufte, meist als Grab, gelegentlich als Denk 
dienende Pyramide scheint iiberhaupt eine auBerordentlich weit verbreitete Forn 
gewesen zu sein. So hat, um nur ein Beispiel anzufiihren, CaRLLEYLE aus dei 
Gegend von Agra in Vorderindien Steingraber in Gestalt von Pyramidenstimpie 
abgebildet, deren nahe Verwandtschaft mit den niassischen Pyramiden unver! 
bar ist 7°". Die groBen dahu- und ahu-Pyramiden der Angami und Tahitier 
sich wohl értlich aus der gleichen alten Grundform, der kleinen Steinpyramide; 
entwickelt. Das groRe von Coox beschriebene au Mahaiatea auf Tahiti ist j 
iiberhaupt wohl als eine einmalige Spitzenleistung polynesischer Baukunst 
betrachten. Bei seiner Errichtung, deren Geschichte noch bekannt ist, schei 
politische Motive mitgespielt zu haben '*7. Ob nicht auch die agyptischen Pyra 
miden demselben Formenkreis angehéren, derselben alten weitverbreiteten 
schicht entwachsen sind, wie die Pyramiden Assams und Polynesiens? 


B 


6. Die Megalithen Siidostasiens und Europas. 


In westlicher Richtung lassen sich Megalithen von Assam aus, wenn a 
mit manchen, zum Teil sicher nur auf ungeniigender Durchforschung der 
treffenden Gegenden beruhenden Liicken, itber Indien, wo sie im Munda-Gebie 
sogar noch jetzt errichtet werden, Kafiristan, wo man kleine Menhire noch 
als Totendenkmaler aufstellt '**, Persien und Arabien bis nach Kaukasien einers 
Palastina anderseits verfolgen, womit ja, wenn auch in ganz rohen Ziigen, be 
die Verbindung mit dem Mittelmeergebiet und mit Europa angedeutet ist. O! 
mich jedoch an dieser Stelle auf weitere Erérterungen iiber die Art dieser 
sammenhange einzulassen, will ich nunmehr im Sinne meiner Ausfithrungen 
S. 276 die genetische Einheit der Megalithen als gegeben annehmen und m 
der Frage zuwenden, welche Schliisse man unter dieser Voraussetzung aus def 
siidostasiatischen Tatsachen fiir die Deutung der europdischen Menhire unc 
Steinkreise ziehen kann. 

Fiir den Menhir, soweit er nicht etwa wirklicher Grabstein ist, ergeben 


#3 SCHRODER, a. a. O., I, 99, 307; II, Abb. 211, 216, 217. : 2 

4 BarssLErR, a. a. O., 138—140.’— Rourtiepcr, Journ. R. Anthr. Inst, LI, 

438—440. } 
*5 Vel. oben S. 279 und 285. 

126° CARLLEYEE, aya. ©), 13—15).33=38 sind Taf. Il. 

‘7, BAESSEMR Alam OA 117-132-135. os 

428 Sir G. S. Ropertson, The Kafirs of the Hindu-Kush (London 1896), 648. — a 
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sich an Hand der siidostasiatischen Analogien vor allem vier Deutungsméglich- 
keiten 17°: 

1. Er ist das Denkmal fiir einen feierlich beschworenen Vertrag. Natur- 
gemaS werden derartige Falle verhaltnismaBig selten sein. 
i 2. Er ist ein Totendenkmal, wobei es gleichgiiltig ist, ob dieses von dem 
noch Lebenden fir sich selbst oder von den Hinterbliebenen fiir den schon Ver- 
| storbenen gesetzt worden ist. Wahrscheinlich gehdrt die weitaus tiberwiegende 
-Zahl der europdischen Menhire in diese Gruppe, besonders jene der groBen Stein- 
setzungen, wie etwa dié von Carnac. Das spricht natiilich keineswegs dagegen, 
-daB man diese Steinsetzungen dann fiir Wettspiele, etwa fiir Wagenrennen, ver- 
i wendet hat, wie vermutet worden ist. Ja dies wiirde sogar auch wieder den Ver- 
| haltnissen bei den Naga entsprechen, wo der groBe, wahrscheinlich aus lauter 
: einzelnen Denksteinen dieser Klasse zusammengesetzte Steinkreis von Guilong 
j zur Abhaltung von Ringkaémpfen verwendet wird 12°, 
| 3. Der Menhir ist ein Opferdenkmal, vielleicht sogar ein einmalig oder, 
+ wie aut Celebes, standig fiir Rinderopfer verwendeter Opferpfahl. Es ist jedoch 
' sehr fraglich, oe man dieser Gruppe tiberhaupt selbstandige Bedeutung zu- 
erkennen darf und sie nicht in die unter Punkt 2 angefihrte mit einschlieBen muB. 
4. Der Menhir ist ein Denkstein fiir einen erschlagenen Feind, bzw. fiir 
- einen etbeuteten Kopf. Auf diese Méglichkeit hat. zuerst F. Sarasin hin- 
{ 


_ gewiesen 1°. Er beschreibt zwei Steinreihen auf Neukaledonien, die eine von 45, 
_ dié andere von 142 Steinen, die nach der Uberlieferung der Eingebornen die 
_ Zahien in bestimmten Kampfen getéteter Gegner festhalten sollen, und wirft die 
Frage aut, ob nicht auch die Steinreihen von Carnac usw. einen ahnlichen Ur- 
‘sprung haben kénnten. Auch anderwarts gibt es ahnliche Brauche. In manchen. 
Dorfern der Konyak Naga befindet sich vor dem Haus des Hauptlings ein Erd- 
_hiigel, auf dem man fiir jeden erbeuteten Schadel einen kleinen Menhir aufstellt 1%”. 
 Chinesischen Berichten zufolge pflegten die Tiirken am Grabe eines Kriegers 
So viele Steine aufzustellen, als er Feinde erlegt hatte. Diese Steine hieSen auf 
 tirkisch balbal. Bei dem im Jahre 732 n. Chr. errichteten Denkmal des tiirkischen 
Prinzen Kiil tegin im Orchongebiet zieht sich die Reihe der balbal, in diesem 
_ Falle roh angedeutete Menschenfiguren, in Abstanden von 10 bis 12 m tier eine 
— Strecke von 41/, km hin, muB also etwa vierhundert solcher Feindesdenksteine 
umfassen. Auch die aufrechtstehenden Steinplatten, die bei dem um 720 n. Chr. 
 errichteten Denkmal des tiirkischen Feldherrn Tojukuk in einer Reihe von 150 m 
: Lange aufgestellt sind, diirften wohl solche balbal sein '*°*. In diesem Zusammen- 


128 Verschiedene andere habe ich wegen der geringeren Zahl, fiir die sie in Be- 
tracht kommen kénnten, hier ausgelassen, so die fiir Polynesien charakteristischen, aber 
auch in Indonesien und Assam in Verbindung mit Steinsitzen nachweisbaren Fiirsten-, 
_ Kénigs- und Krénungssteine. 
130 Vol. oben S. 292. 
‘ 1 F, Sarasin, Streiflichter aus der Ergologie der Neu-Kaledonier und Loyalty- 
Insulaner auf die europdische Prahistorie. Verhandl. d. Naturforschenden Ges. in Basel, 
XXVIII (1917), 2. Teil, 7—10. 
ot 432 Miiis, Journ. R. Anthr. Inst., LVI, 34. — Hurron, ebenda, Taf. VI, Fig. 4. 
132* ViLHELM THOMSEN, Alttiirkische Inschriften aus der Mongolei. Zeitschr. der 
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hang ist es, obwohl es sich dabei nicht um Megalithen handelt, vielleicht nich 
unwichtig zu erwahnen, daB die Angami auf das Grab eines Kriegers so Vie 
kleine Steine mit einem darauf gemeifelten menschlichen Gesicht stellen, als é 
K6pfe erbeutet hat ***. Bei dem innigen Zusammenhang, der zwischen Kopfjag 
und Fruchtbarkeitsriten, zwischen Kopfjagd und Jenseitsglauben besteht 14 
ordnen sich diese Brauche ganz natiirlich in das iibrige Megalithwesen ein 1% 
Trotzdem méchte ich der Deutung der Menhire als derartiger Kriegs- und Kor 
jagddenksteine gegeniiber jener als Totendenkmaler eine besonders der Zahl nac 
nur untergeordnete Bedeutung zumessen 1°, a 

Was die Steinkreise betrifft, so missen wir, wie ich glaube, die gan 
kleinen, die offenkundig blo8 Grabmaler sind, von den gréBeren unterscheide 
und nur mit diesen will ich mich hier beschaftigen. 4 

Wenn man aus den assamesischen Analogien einen Schlu8 ziehen dart, si 
sind groBe Steinkreise wie die von Stonehenge und Avebury auch dann nicht al 
bloBe Grabmaler zu betrachten, wenn sie tatsachlich ein Grab enthalten. Die 
erérterte Streitfrage, ob Stonehenge Grab oder Kultplatz ist, erscheint von di 
Standpunkt aus eigentlich gegenstandslos. Die groBen Steinkreise waren 
beides zugleich, waren Fest- und Tanzplatze !**, die durch das Grab eines Fit 
oder Priesters, ein Heroengrab, wenn man so sagen will, ihre Weihe erhie 
Festplatz und Hercengrab gehérten eben ganz wesentlich zusammen, womit 
lich keineswegs gesagt sein soll, daB nun jede Kulthandlung, die im ais 
vorgenommen wurde, dem Totenkult oder gar bloB der Verehrung des ei zelnen 
dort begrabenen Toten gedient haben miisse. Das war sicher ebensowenig der Fal 
wie bei den Angami, wo ja auch die fehuba nicht bloB fir den Totenkult bestimmt 
ist. Anderseits wird der Steinkreis gewi8 auch dort, wo kein Grab vorhanden 
Beziehungen zum Ahnenkult gehabt haben. Er mag etwa als Ganzes ein D 
mal fiir irgendeinen Verstorbenen gewesen sein wie bei den Sema und En 
Naga oder aber aus lauter einzelnen derartigen Denksteinen zusammengese 
wie vermutlich der Steinkreis von Guilong 1°°. 


Deutschen Morgenlandischen Ges., LXXVIII (1924), 132, 138, 139, 160. — Den 
auf diese wichtigen Angaben verdanke ich Herrn P. A. ZimeERMaAny, O. S. B. 
188 Hutton, The Angami Nagas, Taf. bei S, 227. 
434 Vel. Hersr-GEeLperN, Kopfjagd und Menschenopfer in Assam und Birman t 
ibre Ausstrahlungen nach Vorderindien. Mitt. Anthr. Ges. Wien, XLVII (1917), 
10—14. — Siidostasien. Illustrierte V6lkerkunde, Wrap ast v. Georc Buscuan, 2. Au 
II (Stuttgart 1923), 931. 
455 Uber die Beziehungen zwischen Kopfjagd tied Steindenkmalern iberhaupt ¥ 
Hurron, Journ. R. Anthr. Inst. LVI, 78—79. 
136 Natiirlich miissen nicht alle europaischen Menhire in eine der erwahnten Klas 
gehoren. So ist z. B. die Bedeutung von Menhiren als Géttersitze oder Gottersyn 
fiir das griechische und semitische Gebiet sicher belegt. In Siidostasien scheint sie, 
gesehen von einem allerdings sehr zweifelhaften Fall bei den Garo, hiéchstens vielleich 
im dstlichen Indonesien vorzukommen. _, 
437 Natiirlich gleichzeitig auch Versammlungs-, Beratungs- und Gerichtsplatze. 
Dabei wird wohl manchmal die eine, manchmal die andere Bedeutung mehr in ¢ 
Vordergrund getreten sein, wie das oben fiir tehuba, darodaro-Platz und marae aus 
getiihrt worden ist. ; ; ; 
88 Vol. oben S. 293, Anm. 81. 
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Abb. 20. Hiauptlingshaus und sleinerne Denksitze (darodaro) 
in Bawémataluwo, Stid-Nias. 


Nach KLEIWEG DE ZWAAN, Nederlandsch Indie oud en nicuw XI. 


Abb. 21. Versammlungsplatz (darodaro) vor dem Hause des siu/u (Hauptlings) 
von Hiliganéwé6, Siid-Nias. 


Nach SCHRODER, Nias. 
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Ich habe auf S. 292 bis 294 und 295 zu zeigen versucht, daB der Menhir- 

kreis bzw. das Menhirviereck und der kreisférmige oder viereckige Tanz- und 

Versammlungsplatz mit einzelnen Steinsitzen, Steinbanken oder terrassenformig 

ansteigenden Sitzreihen im wesentlichen gleichbedeutend und nur verschieden- 

artige Auspragungen desselben Grundgedankens sind. Wir haben den Typus des 

Platzes mit Steinsitzen auf Nias und in Polynesien wiedergefunden. Er kommt 

aber auch westlich von Assam bei den Munda- und Dravida-Volkern Chota 

Nagpurs vor. Leider liegen von diesen indischen Tanzplatzen, so viel mir be- 

‘kannt, bisher gar keine Abbildungen vor, so da8 man ganz auf einige recht 
dirftige Beschreibungen angewiesen ist. Bei den Oraon liegt nach Datton der 

Tanzplatz, a@khrda, vor dem Junggesellenhaus, besteht aus einem Kreis von 12 m 

Durchmesser mit einem Stein oder einem Holzpfosten in der Mitte und ist mit 

Sitzen fiir Zuschauer und ermiidete Tanzer umgeben 1*°. Nach Roy liegen auf 

der einen Seite der @khra der Oraon einige Steinplatten, die als Sitze dienen 14°. 

Nach F. Hann ist die in jedem Dorf zu findende @khra der Kol ,,ein runder, 

etwa 1 m hoher und 12 m im Durchmesser groBer Platz, mit Steinen eingefaBt 

und an den Seiten mit grobbehauenen Sitzplatzen versehen“ 141. Es scheint dem- 

nach im Gegensatz zu Assam, wo Kreis und Viereck abwechseln, und noch mehr 

zu Nias und Polynesien, wo das Viereck allein vorkommt, in Chota Nagpur durch- 

aus die Kreisform des Tanzplatzes vorzuherrschen. Sehr wichtig ist die Mit- 

teilung Roy’s, daB die mit groBen, als Sitze dienenden Steinplatten versehene 
@khra der Munda nicht nur Tanzplatz, sondern gleichzeitig auch 6ffentlicher 
Versammlungsplatz sowie Gerichtsstatte ist, wo der Rat der Dorfvorsteher Ver- 

letzer der gesellschaftlichen Ordnung, Hexen pnd Zauberer aburteilt ‘4°. Ob 

zwischen @khra und Ahnenkult irgendwelche Beziehungen bestehen, lassen die 

Vorliegenden Berichte nicht erkennen, doch ist dies angesichts des Vorkommens 
yon ,,Geistersitzen“ bei den Munda-Volkern im Hinblick auf die verwandten Er- 
scheinungen in Assam und auf Nias nicht unwahrscheinlich. Nach einer weiteren 
Angabe Roy’s versammelt sich der Rat der Dorfvorsteher auBer auf dem Tanz- 
platz mit Vorliebe auch auf dem Friedhof, wobei man auf den groBen Steinplatten 

der dolmenartigen Grabmiler sitzt 1**. Bei den Ho, oder wenigstens in manchen 

ihrer Dérfer, ist iiberhaupt kein eigener Beratungsplatz vorhanden, sondern wird 

stets die Begrabnisstatte mit ihren als Sitze verwendeten Steinmalern als solcher 

beniitzt 142". Nun diirfen auf dem Friedhof eines Munda-Dorfes nur die 

Nachkommen der urspriinglichen Dorfgriinder bestattet werden‘**. Das 

erinnert an die’ groBe Bedeutung, die dem kemovo als Nachkommen des Dori- 

grinders bei den Angami zukommt, des Dorfgriinders, der ja, wie ich oben 
ausgefiihrt habe, auf der tehuba begraben liegt. ,,. The Mundas“, sagt Roy von 


is9 E. T. Daxron, Descriptive ethnology of Bengal (Calcutta 1872), 248. 

1440 Sarat CHANDRA Roy, The Oraons of Chota Nagpur (Ranchi 1915), 172, 274. 

tat F, Haun, Einfiihrung in das Gebiet der Kols-Mission (Giitersloh 1907), 65—06. 

1442S. Cu, Roy, The Mundas and their country (Calcutta 1912), 387. 

443 Roy, The Mundas, 122. 

133° Darton, Descriptive ethnology of Bengal, 55, 189. — Anathnath CHATTERJEE 
and TaraKcHanpra Das, The Hos of Seraikella. Anthropological Papers, University 
of Calcutta, New Series, No. I (Calcutta 1927), 4. 

44a Roy, The Mundas, 387—388. 
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den Grabdolmen, ,,very properly regard these sepulchral stones or sasan-diris as 
title-deeds of the khintkattidars and bhiiinhars of each village 14°.“ Das ist 
fast wortlich derselbe Ausdruck, den BarssLer von den Steinsitzen in den marae 
der Gesellschaftsinseln gebraucht, wenn er sie als ,,Ahnentafeln“ bezeichnet, und 
wirft auf deren Bedeutung neues Licht. Ich verweise auf das S. 291 iiber den 
Zusammenhang zwischen Steinsitz und Grab Gesagte. Angesichts dieser Be- 
ziehungen zwischen dem als Beratungsplatz dienenden Friedhof der Munda mit 
seinen als Sitze verwendeten Megalithgrabern und der fehuba der Angami, dem 
marae der Polynesier, angesichts dessen ferner, daB der Rat der Dorfvorsteher 
abwechselnd auf den Steinplatten der Graber und auf den Steinsitzen des 
Tanzplatzes tagt, ist doch wohl irgendeine Beziehung auch des letzteren zu den 
Geistern der Ahnen recht wahrscheinlich. 

Die Frage liegt nahe, ob nicht auch im alten Europa neben dem Menhir- 
kreis der Steinsitzkreis vorgekommen ist. Ich muf ihre Beantwortung mangels 
geniigender Kenntnis der vorgeschichtlichen Literatur den Prahistorikern iiber- 
lassen, méchte aber doch auf zwei in dieser Richtung deutende Tatsachen hin- 
weisen, namlich auf das Vorkommen moderner Steinsitzkreise auf dem Balkan, 
woriiber Naheres unten, und auf die Ahnlichkeit zwischen der tehuba der Angami 
(wenn man von der Form des Grundrisses absieht, auch dem darodaro-Platz der 
Niasser und der fofua der Marquesasinseln) und dem griechischen Theater. Diese 
Ahnlichkeit ist so groB, daB ich hier die Frage aufwerfen und zur Diskussion 
stellen méchte, ob sie nicht vielleicht auf wirklicher Verwandtschaft beruhen kénnte. 

Es kamen dafiir zwei Méglichkeiten in Betracht. 

Die eine davon ware die, daB die Form der fehuba durch unmittelbare oder 
mittelbare Nachbildung antiker Theater entstanden ist. Dagegen spricht, daB 
Reste griechischer oder rémischer Theater, so viel ich weiB, aus Indien bisher nicht 
bekannt sind, vor allem aber, daB die tehuba und der verwandie niassische darodaro- 
Platz sich so organisch in die Anschauungs- und Formenwelt der betreffenden 
Volker mit ihren haufig ja auch schon mehrstufig angelegten ,,Geistersitzen“ usw. 
einfiigen, da8 man sie kaum als etwas Fremdes wird ansehen diirfen. 

Viel beachtenswerter erscheint mir die andere Méglichkeit, daB wir es in 
der tehuba und in den verwandten, von Zentralindien bis Ostpolynesien ver- 
breiteten Tanz-, Kult- und Versammlungsplatzen (@khra, darodaro-Platz, marae, 
tohua) mit einer alten Grundschicht zu tun haben, die sich in. ferner Vergangen- 
heit von einem vorlaufig nicht naher zu bestimmenden Ursprungsgebiet aus tiber 
weite Teile der Erde ausgebreitet und aus der sich auf griechischem Boden, wohin 
sie auch gedrungen war, das Theater entwickelt hat. Wenn das richtig ist, so 
liegt der Bauform des griechischen Theaters der prahistorische Steinkreis zu- 
grunde, wobei ich nochmals daran erinnere, da zwischen dem Menhirkreis und 
dem Steinsitzkreis kein grundsatzlicher Unterschied besteht. Man braucht dabei 
gar nicht anzunehmen, daB die vorgeschichtliche Urform des Theaters nun tat- 
sichlich gerade der ihm so ahnlichen Art der fehuba entsprochen habe. Es kénnen 


145 Roy, The Mundas, 388. — Khiintkatti= Familiengruppe der Nachkommen der 
Dorfgriinder, khiantkattidar — deren Mitglieder (a. a. O., 115, 118). Die bhiinhar ent- 
sprechen ihnen in jenen Dérfern, deren alte Verfassung durch das Eindringen indischer 
Grundbesitzer zerstért worden ist (a. a. O., 273—275). 
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sich ganz gut Theater und ¢efuba unabhangig voneinander aus der gleichen ein- 
facheren Grundform entwickelt haben, wie ich dies oben fiir die Pyramiden Assams 
und Polynesiens ausgefiihrt habe. Allerdings macht mir der Brauch, Steinsitze 
mehrstufig hinter- und tibereinander aufzustellen, wie wir ihn bei den Angami 
und auf Nias gefunden haben, einen sehr altertiimlichen und urspriinglichen Ein- 
druck und sollte einmal auf seine Verbreitung hin naher untersucht werden. 

Gegen die Ableitung des Theaters vom Steinkreis lassen sich hauptsdchlich 
zwei Einwande erheben: 1. daB Steinkreise auf griechischem Boden fast ganz 
Tehlen; 2. daB die griechischen Theater vor dem vierten oder frithestens fiinften 
Jahrhundert nachweisbar hélzerne Zuschauertribiinen hatten. - 

Was den ersten Punkt betrifft, so ist zu bemerken, da® Steinkreise in 
Griechenland zwar sehr selten sind, aber doch nicht ganz fehlen. Ich will dabei 
auf die kleinen Grabsteinkreise von Leukas gar kein Gewicht legen. Man kennt 
aber auch einen aus mykenischer oder vormykenischer Zeit stammenden Stein- 
kreis rings um einen groBen Grabhiigel in Attika’4® und vor allem besitzt Grie- 
chenland einen der grofartigsten Steinkreise itberhaupt in dem groBen Stein- 
plattenring von Mykena mit seinen Schachtgrabern (Abb. 24). Gerade bei diesem 
ist die Analogie mit den entsprechenden Erscheinungen in Siidostasien besonders 


‘deutlich. Bekanntlich hat ihn ScHLIEMANN als die Agora von Mykena gedeutet, 


die zu Ehren der dort bestatteten Toten iiber ihren Grdabern errichtet worden 
sei 147 und er diirfte damit wohl das Richtige getroffen haben. Wenn es wahr ist, 
daB die aus dem 16. und zum Teil vielleicht noch aus dem 17. Jahrhundert stam- 
menden Schachtgraber die altesten Funde aus Mykena geliefert haben 148, so wird 
es sich hier eben um den Grinder der Stadt und seine unmittelbaren Nachkommen 
handeln, geradeso wie bei den Grabern in der tehuba der Angami und wie bei den 
spateren Griechen, wo ja der Stadtgriinder auch haufig auf der Agora begraben 
war. Schon daB man bei der Erneuerung der Burg im 14. Jahrhundert, also 200 
Jahre nach der Bestattung, die Mauer um eine ganze Terrasse tiefer zog, um die 
Firstengraber noch mit einzuschlieBen, und daB man damals erst den Platz mit 
dem Steinplattenring tber ihnen anlegte 1*®, zeigt wohl, daB dieser mehr war als 
eine bloBe Grabeinfriedung. 

Von der Agora der Alteren griechischen Zeit wei man aus verschiedenen 


“Nachrichten, daB sie kreisférmig war. Da sie normalerweise mit einem Stein- 


kreis, und zwar mit einem Kreis von Steinsitzen umgeben war, geht aus einer 
Stelle der Ilias mit Sicherheit hervor 1°°. Bei der Schilderung der Bilder auf dem 
Schild des Achilles beschreibt der Dichter namlich eine Agora mit einer dort sich 
abspielenden Gerichtsverhandlung und sagt dabei von den _rechisprechenden 
Altesten: ot 0& yépovtes 

elar’ ént Eeatotor Aidors lep@ evi xdxdp 
die Altesten aber saBen auf geglatteten Steinen im heiligen Kreise. 


146 D. Frmmen, Die kretisch-mykenische Kultur (Leipzig und Berlin 1921), 6. 
447 H, SCHLIEMANN, Mykenae (Leipzig 1878), 141—148, 159, 386. 
48 FIMMEN, a. a. O., 214..— G. Karo, Mykenai. Reallexikon der Vorgeschichte, 
herausgeg. von M. Exert, VIII (Berlin 1927), 381. 
49 KARO, a. a. O., 384. 
150 Jjias, XVIII, 497—508. 
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Den ganzen Umstanden nach ist es klar, daB es sich dabei nicht etwa um 
einen Einzelfall handelt, sondern daB der Dichter eine typische Agora schildern 
will. Nicht unwichtig erscheint mir die Bezeichnung des steinernen Kreises der 
Agora als ,,heilig“. Die so haufige Wiedergabe von Agora mit ,,Marktplatz“ 
diirfte wohl, fiir die Altere Zeit wenigstens, durchaus unzutreffend sein. Es ist 
bezeichnend, daB sowohl Roy durch die Beratungen der Munda auf den Stein- 
grabern als auch Hurron durch jene der Angami auf der fehuba an die eben an- 
gefiihrte Homerstelle erinnert wurden **'. Hurron hat bei derselben Gelegenheit 
auf eine Stelle in der Odyssee hingewiesen 1°*, aus deren Wortlaut zwar nicht mit 
Sicherheit hervorgeht, daB es sich um einen Beratungsplatz handelt, die ich aber 
aus anderen Griinden hier anftihre. Es wird dort erzahlt, wie Nestor am Morgen 
erwacht und 

éx Wéhiay xar’ do’ Fler’ exit Eearotor didorarv, 
of of éaav zpondoowe Yupdwy bdyldwy 

Jevxol, Gxoatthfovtes ahetpatos* ots Ext wey mpiv 
Nyheds feaxev, Veiga pihatwp atdhavtos’ 

ail’ 8 pév Fan xpi dapeis “Acddade BeByxe:, 
Njotwp ab tér’ égile Teonveos, obpos ’Ayardy. 


trat dann hervor und setzt? auf geglattete Steine sich nieder, 
welche vor dem hohen Tore draufen ihm waren 

weiB und glanzend vom Ole, auf denen in vorigen Tagen 
Neleus zu sitzen pflag, den Gottern gleich als Berater. 
Doch er war vom Tode bezwungen zum Ais gewandelt, 
Nun saB Nestor darauf, der gerenische Hort der Achaier. 


Um diesen sammeln sich nun seine Sohne und setzen seinen Gast Telemachos 
neben ihn. Obgileich man natiirlich nicht sicher sagen kann, daB es sich hier um 
einen Versammlungsplatz handelt, scheint doch aus dem Plural sowie aus dem 
ganzen Zusammenhang hervorzugehen, daB eine Mehrzahl von Sitzen vorhanden 
war. Vor allem aber: schimmert in dem Hinweis auf den verstorbenen Neleus, der 
frither auf den Steinen gesessen hatte, nicht noch etwas von der engen Verbindung 
zwischen steinernem Fiirstensitz und Totendenkmal durch, die fiir Assam und 
Nias so charakteristisch ist? Die Salbung der Steinsitze mit Ol zeigt doch wohl, 
daB sie nicht bloBe Gebrauchsitze waren, sondern daB ihnen irgendeine kultische 
Bedeutung innewohnte?°*. Es ist vielleicht mehr als eine bloBe Konvergenz- 
erscheinung, wenn die Munda die steinernen Deckplatten ihrer Grabmaler, die 
ja auch als Sitze bei Beratungen dienen, ebenfalls mit Ol salben *°*, 

Der von Homer beschriebene Steinsitzkreis der Geronten, aber auch die von 
mir vermutete Beziehung der Steinsitze des Nestor zur Seele des toten Neleus, der 


451 Roy, The Mundas, 122. — Hurron, Journ. R. Anthr. Inst. LVI, 74. 

152 Odyssee, III, 406—411. 

453 (ber die Olung von Menhiren und anderen heiligen Steinen vgl. Genesis, 
XXVIII, 18, sowie A. J. Evans, Mycenaean tree and pillar cult and its mediterranean 
relations, Journ. of Hellenic Studies, XXI (1901), 202—203, und die dort angefiihrte 
Literatur. 

- 194 Roy, The Mundas, 466. 
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frither dort gesessen, erhalten eine iiberraschende Stiitze durch einen albanischen 
Brauch, ftir dessen liebenswiirdige Mitteilung ich Herrn Gymnasialdirektor 
Dr. Max LAMBERTZ in Wien zu ganz besonderem Dank verpflichtet bin 1°**. 
Am 23. Juli 1916 ritt Herr Dr. Lamperrz durch das Tal des kleinen Fan- 
Flusses in der Mirdita, Nordalbanien, und gelangte iiber schwierige Felsenpfade 
gegen Abend an einen sehr geeigneten Rastplatz, der, von steilen Felsen umsdumt, 
in volliger Einsamkeit am Ufer des Flusses lag und eine Anzahl behauener Sitz- 
Steine aufwies, die in doppeltem Halbkreis um einen gréBeren Stein in der Mitte 
gestellt waren (Abb. 25, auf der jedoch nur ein Teil der Steine sichtbar ist). In 
den folgenden Tagen in den Nachbarortschaften angestellte Erkundigungen nach 
der Bedeutung dieses Platzes blieben zunachst erfolglos, da die Leute offenbar 
nicht dariiber reden wollten, ergaben aber schlieBlich doch, daB es sich um den 
kustrim-Platz des bairaks Fan handelte1>*”. Der Stein in der Mitte gehdrte dem 
baircktar, die Steine rund herum waren die Sitze der ,,Altesten’ (plek’) des 
bairaks, die sich dort einmal im Jahr versammelten, um Stammesangelegenheiten 
(Blutrache, Wergelder usw.) zu besprechen. Die Sitze sind in den vornehmsten 
Familien erblich 1°4°. Auf einem den Platz iiberragenden Fels pflegte man einen 
Posten aufzustellen, um die Sicherheit der Versammlung zu gewdhrleisten. Auf 
einem der Steinsitze lag ein kleiner Stein, ein Zeichen, daB der auf ihm gesessen 
hatte, gestorben war. Derartige kleine Steine oder Steinhaufchen, die man ent- 


- weder vom Grabe oder, wenn der Betreffende ermordet wurde, wie das infolge 


der tiblichen Blutrache sehr haufig vorkommt, von der Stelle seines Todes nimmt 
und auf Zaune, Wegkreuze usw. legt, sollen der Seele den Weg zu jenen Stellen, 
wo der Tote gerne geweilt hat, und schlieSlich zu seinem Hause weisen, besonders 
am 5. Dezember, dem Vorabend des Nikolaustages, an dem man auch die Fenster 
der Hauser offen 1a8t, um den Seelen den Eintritt zu erleichtern. 

DaB es sich im vorliegenden Falle um einen Versammlungsplatz handelt, 
der nicht wie die Agora inmitten einer Stadt, sondern stundenweit von jeder Ort- 
schaft liegt, bildet jedenfalls keinen) wesentlichen Unterschied zwischen beiden, 
Es mag dies durch die groBe Unsicherheit infolge der bestandigen Fehden, durch 
den Wunsch nach Geheimhaltung der Versammlungen, aber auch dadurch ver- 
ursacht sein, daB der AuStrim-Platz ja nicht nur fiir die Altesten eines einzelnen 
Dorfes, sondern fiir die eines ganzen Stammesbezirkes bestimmt ist. In der Hin- 
leitung der Seele des Toten zu dem Stein, auf dem er bei Lebzeiten zu sitzen 
pflegte, schimmert der Zusammenhang zwischen ,,Geistersitz“ und Beratungssitz 
noch recht deutlich durch. Es ware in hohem Grade wiinschenswert, da tiber 
diese kulturhistorisch sehr wichtigen Versammlungsplatze der Albaner und die 
mit ihnen verbundenen Vorstellungen und Brauche recht bald genauere Unter- 
suchungen angestellt wiirden. Wie weit Steinsitzkreise als Beratungs- und Ge- 
richtsstatten einst auch in Europa verbreitet gewesen sein miissen und bis in welch 


154° Den Hinweis auf die wertvollen Beobachtungen Dr. LAmprrrz’ sowie auf das 
iibrige volkskundliche Material vom modernen Balkan verdanke ich der Freundlichkeit 
Herrn Prof. Artuur HABERLANDT’s. 

toa” KuStrim, ,,Versammlung“. dairak, tiirkisch ,,Fahne“, dann Erganzungsbezirk, 
Stammesbezirk, bairaktar, eigentlich ,,Fahnrich“, dann Vorsteher des bairaks. 
~ to’° Man vergleiche damit das oben iiber die Sitze in den marae Polynesiens und 
iiber die als Sitze bei Beratungen dienenden Grabmialer der Munda-Voélker Gesagte! 
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spate Zeiten sie bisweilen in Gebrauch geblieben sind, zeigt tibrigens der von 
WeinHoLp aus Siidtirol beschriebene und abgebildete °4". DaB es sich dabei nicht 
um einzelne Steine handelt wie in Albanien, sondern um zusammenhangende, 
kreisférmig geftihrte Steinbanke, diirfte wohl einen ebenso nebensachlichen Unter- 
schied bilden, wie es der zwischen den verschiedenen Arten der tehuba der Angami 
Naga ist. 

Auf der Agora befanden sich in der spateren griechischen Zeit, wie schon 
erwahnt, haufig Heroengraber, besonders das des oixcor7<, des Stadtgriinders, 
genau so also wie auf der fehuba der Angami. So war z. B. auf der Agora von 
Kyrene der Stadtgriinder Battos begraben?*®. Von den Megareern berichtet 
Pausanias, das delphische Orakel habe sie unter anderem wissen lassen, ,,sie 
wirden sich wohl befinden, wenn sie mit der Mehrzahl zu Rate gingen. In der 
Meinung, daB dieses Wort sich auf die Verstorbenen beziehe, erbauten sie dort 
(namlich bei den Grabern) das Buleuterion, damit sie das Grab der Heroen inner- 
halb des Buleuterions hatten °°“, Hier ist also die Absicht, die Beratungen in 
Gegenwart und wohl unter Teilnahme und Hilfe der Toten abzuhalten, ausdriick- 
lich ausgesprochen, eine zweifellos sehr altertiimliche Vorstellung, die ja gewi8 
auch dem Brauch der Munda, Khasi, Naga und Niasser zugrunde liegt, ihre Be- 
ratungen entweder auf Grabern oder auf den eigentlich als Totendenkmaler und 
Geistersitze geltenden Steinbanken abzuhalten. 

Die Agora der Griechen war aber nicht nur Beratungs- und Gerichtsplatz, 
sondern gleichzeitig auch Tanzplatz und als solcher der Schauplatz der frithesten 
tragischen Auffiihrungen, aus dem spater, wohl kaum vor dem sechsten Jahr- 
hundert, das Theater hervorgegangen ist!°7. Gerade der Umstand, daB die 
tragischen Spiele urspriinglich auf der Agora mit ihren Heroengrabern statt- 
fanden und wenigstens in einem wichtigen Falle (Sikyon) nachweisbar mit der 
Verehrung eines dieser Heroen (Adrastos) zusammenhingen 1°’, hat ja RipGeEway 
zu seiner Hypothese veranlaBt, daB die Tragédie zur Ganze aus dem Totenkult 
hervorgegangen sei 1°", eine Hypothese, die in dieser Einseitigkeit gewiB zu weit 
geht, die aber doch auch einen richtigen Kern enthalien diirfte. Es besteht also 
nicht nur der Form, sondern auch der Bedeutung nach zwischen Agora und 
Theater einerseits, te“uba und ihren Verwandten (akhra, darodaro-Platz, merae, 
tohua) anderseits so groBe Ubereinstimmung, da8 man die Méglichkeit einer Ver- - 
wandischatt gewi8 in Betracht ziehen darf. 

Daf die Theater des sechsten und fiinften Jahrhunderts nachgewiesener- 
maBen nicht steinerne, sondern hdlzerne Sitzreihen hatten °°, spricht nicht gegen 


tsa K, WervHoLp, Die alte Gerichtsstatte zu Cavalese im Fleimser Tal in Siid- 
tirol. Zeitschr. des Ver. fiir Volkskunde IX (1899), 68—71. 

155 PinpAR, 5. Pythische Ode, 69—98. 

156 PAusANIAS, I, 43. 

157 Bekanntlich hat das Theater von der Agora auch die Rolle des Beratungs- 
platzes iibernommen, da ja in spaterer Zeit dort die Volksversammlungen abgehalten 
wurden. : 

488 HErRopot. V, 67. 

1899 W. RipGewaAy, The origin of tragedy with special reference to the Greek 
tragedians (Cambridge 1910). 

169 \W/, DorpreLp und E. Retscu, Das griechische Theater (Athen 1896), 28—31, 369. 
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diese Méglichkeit und kann ja auf keinen Fall das Zeugnis Homers fiir die Stein- 
sitze der Agora entkraften ***. Man kann sich ganz gut vorstellen, daB die dra- 
matischen Auffiihrungen im Laufe des sechsten Jahrhunderts einen solchen Um- 
fang angenommen hatten, daB es mit den damaligen technischen und finanziellen 
Mitteln nicht mehr méglich war, einen geniigend groBen Zuschauerraum aus 
Stein herzustellen, und daB man deshalb die Steinsitze durch Holztribiinen ersetzt 
oder vielleicht auch nur erganzt hat °°. Deswegen kénnen die vordersten Sitze 


- hoch ganz gut aus Stein gewesen sein 1°*. Als man im fiimften oder vierten Jahr- 


hundert daranging, den ganzen Zuschauerraum aus Stein herzustellen, wird dies 
eben ein Zurtickgreifen auf eine altere Uberlieferung gewesen sein, sei es, da8 man 
an die wenigen vielleicht schon friiher vorhandenen Steinsitze der vorderen Reihen 
angekniipft hat oder an primitive Formen, die sich vielleicht an landlichen Platzen, 
wo keine so groBe Zuschauermenge unterzubringen war, noch erhalten hatten. 
Da8 von diesen vorauszusetzenden, unmittelbar oder auf dem Wege iiber die 
Agora auf den Steinkreis zuriickgehenden Urformen des Theaters nichts auf uns 
gekommen ist, kann ja bei der fast ein Jahrtausend ausfiillenden Bautatigkeit der 


-Antike weiter nicht wundernehmen. Man wird eben die Steine bei Umbauten als 


Rohmaterial verwendet haben. Ubrigens ist es auch noch fraglich, ob sich -wirklich 
gar keine Reste dieses altesten, wenn man so sagen darf, beinahe noch megalithi- 
schen Theaters erhalten haben. Ich verweise z. B. auf das kleine Theater von Thori- 
kos in Attika mit seiner unregelmaBigen Form und seinen sehr roh bearbeiteten 
Steinsitzen, in dessen Orchestra noch dazu ,,einige Steine gefunden wurden, die 
so unregelmaBig zu sein scheinen, daB man nicht wagen dari, sie fiir die Reste 
eines Altars zu halten 1°*“, Man nimmt allerdings an, daB dieses Theater erst 
im ftinften oder vierten Jahrhundert erbaut worden ist. Wenn man jedoch bedenkt, 
daB eine so altertiimliche Form wie der Steinsitzkreis als Beratungsplatz sich auf 
dem Balkan bis heute erhalten hat 1*4*, so ist es auch ohne weiteres denkbar, da 


ist AuBer der bereits angefiihrten Stelle noch Odyssee, VI, 266—207, VIII, 4—7. 

162 Fine Parallele dazu wiirde dann der Brauch der Angami bilden, die baze, die 
steinernen Tribiinen mit in Stufen ansteigenden Sitzreihen, bisweilen durch hdélzerne auf 
Pfahlen stehende Anbauten zu erweitern (vgl. oben S, 293). Auch an den bereits mehr- 
fach erdrterten haufigen Wechsel zwischen Stein und Holz ware zu erinnern. So ent- 
sprechen den steinernen baze der westlichen Angami in den Dérfern der éstlichen Angami 
bis zu 10 m hohe Holztribiinen mit steil in Stufen aufsteigenden Sitzreihen, wobei jede 
Stufe aus einem unbearbeiteten, horizontal gelegten Baumstamm besteht (Hurron, The 
Angami Nagas, 47), eine, so weit ich sehe, dem siidostasiatischen Holzbau sonst vollig 
fremde Form, die offenkundig den steinernen baze nachgebildet ist. 

163 DaB auch im Theater des 5. Jahrhunderts in Athen Steine vorhanden waren, 
zeigt der Fund eines ihm entstammenden, mit einer Inschrift versehenen Blockes (DOrp- 
FELD und Rerscu, a. a. O., 29, 31—32). Man konnte auch die Frage aufwerfen, ob 
nicht auch die schon fiir das 6. Jahrhundert nachweisbare Umfassungsmauer der kreis- 
runden Orchestra (a. a. O., 26—27) als ein Rest des alten Steinsitzkreises zu deuten ist. 

16 D6rPFELD und Retscu, a. a. O., 109—111. P 

164° AuBer dem schon erwahnten albanischen Steinkreis, der doch kaum ganz ver- 
einzelt dastehen diirfte, kommen auf dem Balkan noch Sitzsteinkreise anderer Art vor, 
die wohl auch in denselben Zusammenhang gehdren. Die Dreschtenne des westlichen 
Montenegro besteht nach E. NeweKtowsky, Das westmontenegrinische Bauernhaus, 
Zeitschr. f. dsterreich. Volkskunde XXIII (1917), 16, ,,aus einem ebenen, von einer niedri- 
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das landliche Theater von Thorikos mit seinen rohen Steinsitzen eine verhaltnismaBig 
altere Form darstellt als die mit Holztribiinen versehenen Theater der groBen 
Stadte des sechsten und fiinften Jahrhunderts. 

Wie immer dem sei, wenn das griechische Theater wirklich, wie man ge- 
meinhin annimmt, aus der Agora hervorgegangen ist, so kann man, wie mir 
scheint, angesichts des Zeugnisses Homers, des Steinplattenkreises von Mykena 
und der formalen und inhaltlichen Ubereinstimmungen mit den Tanz-, Kult- und 
Versammlungsplatzen des indisch-ozeanischen Megalithgebietes wohl kaum be- 
zweifeln, daB es sich aus einer 4hnlichen megalithischen Grundschicht heraus ent- 
wickelt hat, wie die @akAra der Munda, die tehuba der Angami, der darodaro-Platz 
der Niasser und marae und tohua der Polynesier, daB es mithin dem vorgeschicht- 
lichen Steinkreis Europas und des Mittelmeergebietes vermutlich mnachst ver- 
wandt ist. 


7. Chronologie und Herkunft der siidostasiatischen Megalithen. 

Wie schon eingangs erwahnt, will ich die Frage der Chronologie hier nur 
mit wenigen Worten streifen. Ob es in Vorderindien und Siidostasien neolithische 
oder selbst auch nur kupfer- bzw. bronzezeitliche Megalithen gibt, ist vorlaufig 
auBerst fraglich, l4Bt sich aber auch nicht mit Sicherheit verneinen. Gewi8 spricht 
manches fiir ein neolithisches Alter der Megalithkultur in Siidostasien, vor allem 
ihre Erstreckung nach Ozeanien, wenn es auch méglich ist, daB die Metalltechnik 
auf dem Weg nach Osten verlorengegangen ist, ebenso wie das vermutlich mut 
dem Rind der Fall war, da dem Rinderopfer entstammende Symbole sich, wie es 
scheint, bis nach Melanesien verfolgen lassen. Jedenfalls ist die weitaus groBte 
Zahl der bisher untersuchten Megalithen Indiens und Siidostasiens, vielleicht alle, 
deren Chronologie bisher iiberhaupt einwandfrei festgestellt worden ist, zweifellos: 
eisenzeitlich. Nun wissen wir allerdings iiber den Beginn der Eisenzeit in Vorder- 
indien so gut wie nichts, aber so viel 14Bt sich wohl sagen, daB fiir das phantastisch 
hohe Alter, das der dravidischen oder angeblich selbst vordravidischen Eisentechnik 
bisweilen zugeschrieben wird, bisher auch nicht die Spur eines Beweises erbracht 


gen, kreisrunden Mauer eingefaBten, mit Platten gepflasterten Platz“. Ausfiihrlicher be- 
schreibt sie unter gleichzeitiger Betonung ihres Charakters als Versammlungsplatz A. 
HABERLANDT, Kulturwissenschaftliche Beitrage zur Volkskunde von Montenegro; 
Albanien und Serbien, Erganzungsband XII der Zeitschr. fiir Gsterreich. Volkskunde 
(Wien 1917), 4: ,,Zwischen Njegusch und Cetinje sind die Tennen zu runden, etwa 1 bis 
1‘/. m hoch aufgemauerten Steinsockeln in zierlich gewiirfelter Pflasterung und mit er- 
hdhtem, sitzbreitem Umfassungskranz ausgebildet, schon von weitem Platzen fiir eine 
Ratsversammlung nicht undhnlich, In der Tat ist diese bei allen europdischen Volkern 
uralte Beniitzung der Dreschtenne als Versammlungsplatz der Manner, als Rats- und 
Thingplatz auch hier noch in Ubung und offenbar auch fiir ihre hdhere architektonische 
Ausgestaltung maBgebend gewesen. — Damit tritt auch die fiir die Steinkreise Vorder- 
indiens und Assams, aber auch fiir die griechische Agora so charakteristische Beziehung 
zwischen Steinkreis und Tanz wieder in Erscheinung. Denn ebenso uralt wie die Ver- 
wendung der Tenne als Beratungsplatz diirfte die als Tanzplatz sein, und wenn sie auch 
fiir Westmontenegro nicht eigens erwahnt wird, wird man sie doch um so eher dort vor- 
aussetzen diirfen, als sie fiir die benachbarte Herzegowina ausdriicklich bezeugt ist. Vgl. 
E. Scrneewrrs, Die Weihnachtsbrauche der Serbokroaten, Erganzungsband XV zur 
Wiener Zeitschr. fiir Volkskunde (1925), 83, 118. 
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worden ist. Auch wenn G. Witke die Keramik aus den eisenzeitlichen indischen 
Cairns und Barrows auf Grund ihrer Ahnlichkeit mit der von Troja II um 2000 
v. Chr. ansetzt *®°, so ist sein SchluB keineswegs zwingend, da vielfache Erfahrung 
zeigt, daB ein und dieselbe Form in Indien Jahrhunderte und selbst Jahrtausende 
junger sein kann als im Westen. Jedenfalls spricht vorlaufig alles dafiir, daB die 
Megalithen in Indien einer wesentlich spateren Zeit angehéren als jene’ Europas 
und des Mittelmeergebietes oder selbst Persiens. 

Drei Wege kommen in Betracht, auf dem die Megalithen in das indisch- 
stidostasiatische Gebiet verpflanzt worden sein kénnen: iiber Sibirien oder Mittel- 
asien und Ostasien nach Hinterindien, von Vorderindien tiber Iran zu Land nach 
Indien, von Vorderasien oder Nordafrika zur See nach Siidindien. Von den siid- 
indischen Dolmen kann man auf Grund des bei ihnen so haufig auftretenden 
»seelenloches“ wohl mit vollkommener Sicherheit sagen, daB sie vorderasiatischer 
Herkunft sind. Ist doch das ,,Seelenloch“ gerade bei den Dolmen Palastinas, Kau- 
kasiens und Persiens sehr oft zu beobachten. Fiir die siidindischen Megalithen ist 
also die Méglichkeit einer Ubertragung auf dem Wege itber Innerasien, Ostasien 


‘und Hinterindien wohl auszuschlieBen. Fiir diejenigen Chota Nagpurs, Assams, 


Hinterindiens und Indonesiens 14Bt sich das vorlaufig nicht mit der gleichen Be- 
stimmtheit sagen. Es ist ja durchaus denkbar, daB Megalithkulturen auf ver- 
schiedenen Wegen und zu ganz verschiedenen Zeiten nach Indien und Siidostasien 
gekommen sind. 

Auch die Frage, welchen Vélkergruppen wir die Einftihrung der Megalithen 
in diese Gebiete zuzuschreiben haben, erscheint mir beim jetzigen Stand der 
Forschung zu beantworten unméglich. Es lage nahe, die siidindischen Megalithen 
mit den Dravida in Zusammenhang zu bringen. Allein die Dravida sind, wie ich 
an anderer Stelle ausgefiihrt habe ‘°°, fast sicher nicht spater als im vierten oder 
dritten Jahrtausend und mit einer neolithischen Kultur in Indien eingewandert, 
dirften daher kaum in Betracht kommen. Gegen eine Einfithrung der Megalithen 
durch die Arier, die vom Standpunkt der Chronologie eher denkbar ware, scheinen 
wieder andere Griinde zu sprechen. Die Megalithen des Munda-Gebietes in Zentral- 
indien sind nach Form und Bedeutung denen Assams so auferordentlich ahnlich, 
daB an einer sehr nahen Verwandtschaft nicht zu zweifeln ist. Da die austroasiati- 
schen Vorfahren der Munda-Vélker aus Hinterindien gekommen sind, kénnte man 
annehmen, daB sie das Megalithwesen bei ihrer Einwanderung aus dem Osten mit- 
gebracht hatten. Diese Einwanderung der Austroasiaten in Vorderindien hat jedoch 
ebenfalls schon im Neolithikum stattgefunden, wenn auch vermutlich spater als die 
der Dravida ?®* und man wird daher gut tun, sich vor vorschnellen Annahmen in 
dieser Richtung zu hiiten. Es darf auch nicht auBer acht gelassen werden, daf trotz 
gewisser Unterschiede zwischen den siidindischen Megalithen und denen der zentral- 
indisch-siidostasiatischen Gruppe doch ein Teil der letzteren (die der Munda- 


Volker, Khasi und einiger Tschin-Stémme) sich in einem wichtigen Punkt, ihrer 


165 G Wirkr, Kulturbeziehungen zwischen Indien, Orient und Europa. 2. Aufl. 
(Leipzig 1923), 242, 248. 

166 HEINE-GELDERN, Ein Beitrag zur Chronologie des Neolithikums in Stidost- 
asien. In der Festschrift fiir P. W. Scummpr (Médling 1928), S, 827—828. 

167 HEINE-GELDERN, a. a. O., S. 814 ff. 
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Verbindung mit Brandbestattung, an jene Siidindiens anschlieBt und sich eben 
dadurch von denen des tibrigen Siidostasien unterscheidet. Eine genauere Unter- 


suchung aller dieser sehr verwickelten Fragen behalte ich mir fiir eine andere Ge- 
legenheit vor. 


8. Bedeutung und Verbreitungsweise der Megalithen. 

Die cbigen Erwagungen leiten zu der Frage tiber, durch welche Umstande 
die Megalithen eine so auferordentlich weite Verbreitung gefunden haben und 
ob diese durch Vélkerwanderung oder durch Kulturiibertragung stattgefunden hat. 

Ich méchte zunachst bemerken, daB ich die Hypothesen ELtiot Smitn’s und 
Prerry’s durchaus ablehne, ohne mich jedoch an dieser Stelle naher mit ihnen aus- 
einander setzen zu wollen. Insbesondere konnte ich in Siidostasien und Ozeanien 
bisher keinerlei Beweis fiir den von diesen beiden Forschern behaupteten Zusammen- 
hang der Megalithen mit einem Sonnen- und Himmelskult finden. 

Ich fasse kurz die Ergebnisse meiner Untersuchung tiber Zweck und Be- 
deutung der Megalithdenkmaler zusammen. 

Mit der kleinen Ausnahme der Schwur- und Vertragsteine wurzeln sie 
durchwegs im Totenkult und in bestimmten Jenseitsvorstellungen. Das Verdienst, 
die Taten, der Reichtum, die Persénlichkeitswerte des Verstorbenen oder auch noch 
Lebenden sollen durch die magische Bindung an das Steindenkmal verewigt 
werden: in seinem Interesse, um der Seele iiber die Gefahren hinwegzuhelfen, die 
ihr auf dem Wege ins Totenland und auch dort noch drohen; im Interesse der 
Uberlebenden, um sie an den Kraften und dem Verdienst des Toten teilnehmen 
zu lassen. Es ist sicher vollkommen verfehlt, wie das so oft geschieht, in allen Be- 
stattungsbrauchen und in allen AuSerungen des Totenkultes immer nur die Angst 
vor dem Verstorbenen erkennen zu wollen. Nicht um den Geist des Toten zu 
bannen wird der Steinkreis aufgerichtet, wie das immer wieder behauptet wird: 
Im Gegenteil, er ist die Statte, wo man mit dem Toten in innigste Bertihrung 
tritt. Ich erinnere nur an die Steinbanke und Dolmen, die gleichzeitig den Geistern 
und den Menschen als Sitze dienen sollen, an die Beratungen auf Totendenkmalern, 
ja auf Grabern, an die Bedeutung des nanga-Platzes als .,Bett der Ahnen‘ usw. 
Nicht nur der Seele des Verstorbenen Kraft und Bestandigkeit verleihen soll das 
Steindenkmal; es ist gleichzeitig das Glied, das Lebende und Tote fiir alle Ewigkeit 
verbindet und die Lebenden an der Macht und Weisheit der Toten, die Toten am 
Dasein der Lebenden teilnehmen 14Bt. 

So bildet die Grundlage fiir das ganze Megalithwesen eine Heils- und Er- 
lésungslehre oder, wenn man es niichterner ausdriicken will, eine fiir ihre Zeit 
neue magische Technik zur Uberwindung der der Seele drohenden Gefahren des 
Todes, verbunden mit neuen Riten und, wenigstens soweit Siidostasien in Betracht 
kommt, wahrscheinlich mit einem neuen Opfertier, dem Rind ‘°*. Gerade diese 
Bedeutung der Megalithen als Mittel zur Errettung der Seele wird ganz wesent- 
lich zu ihrer weiten Verbreitung beigetragen haben '®®. Denn wenn diese auch 


168 Gayal und Biiffel natiirlich eingeschlossen. , 
169 Auch die reichen Méglichkeiten zur Befriedigung der Eitelkeit mogen dabei 
eine wichtige Rolle gespielt haben. Man denke nur an das grofe Ansehen, das die Er- 
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in vielen Fallen sicher durch richtige Volkerwanderungen getragen worden ist, wie 
z. B. nach Madagaskar und nach Polynesien, so ist doch kaum zu bezweifeln, 
daB daneben auch eine Verbreitung durch Ubertragung von Volk zu Volk statt- 
gefunden hat. Ja selbst an eine Art primitiver Missionstatigkeit konnte man in 
dem einen oder anderen Falle denken. 

So sind, wie mir scheint, die Megalithen als Zeugnisse einer groBen religidsen 
Bewegung zu betrachten, einer der frithesten, die man archdologisch nachweisen 
kann, und sowohl was ihre raumliche und zeitliche Entwicklung als auch was ihre 
kulturgeschichtlichen Folgen ‘7° betrifft, sicher keine der geringsten. 


——— are 


richtung eines Denkmals mit sich bringt, an den vielfach damit verbundenen Aufstieg in 
einen héheren sozialen Rang, an das Recht, sich durch Tragen besonderen Schmuckes, 
durch Anbringen von gewissen Abzeichen am Haus auszuzeichnen, sowie an das Bewufit- 


sein, seinen Namen durch den Stein zu verewigen. _ 
170 Ich erinnere z. B. an die Bedeutung der Megalithen fiir die Entwicklung des 


Steinbaues, die sich ja gerade in Siidostasien sehr schon zeigt. 
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Die siidostaustralischen Dieri und Otro SIEBERT. Anmerkungen zu P. W. SCHMIDT, 
Der Ursprung der Gottesidee. Teil 1, 2. Aufl. Miinster, 1927. S. 319—325. — Orto 
SreBERT gehdrt nicht der Mahrischen Briidermission an, womit doch wohl die in Herrn- 
hut (friiher Berthelsdorf) beheimatete, gewOhnlich genannte ,,Mission der Briidergemeine“, 
kurzweg ,,Briidermission“, gemeint ist. Sondern er ist aus der bayerisch-lutherischen 
Neuendettelsauer Mission hervorgegangen und von dieser in den Dienst der deutschen 
evangelisch-lutherischen Synode von Siidostaustralien, auch Immanuelsynode genannt, und 
ihrer Missionsarbeit gestellt worden. Die Immanuelsynode setzt sich zusammen aus den 
Nachkommen der Lutheraner, die 1838 wegen Einfiihrung der Union in Altpreufen aus 
Schlesien und Brandenburg auswanderten, um in Siidostaustralien ungestért ihrem luthe- 
rischen Bekenntnis leben zu kénnen. In deren Auftrag also hat Sreperr fast neun Jahre 
lang, von 1894 bis 1902, unter dem damals etwa 200 Seelen zahlenden Stamm der Dieri 
éstlich vom Eyre-See, im Bezirk Killalpaninna, wo die Immanuelsynode 1866 ihre 
Missionsstation Bethesda errichtet hatte, im Verein mit anderen Neuendettelsauern‘' ge- 
arbeitet und sich dabei auch nicht unerhebliche Verdienste um die Sprach- und V6lker- 
kunde erworben. Leider war es ihm spater durch gesundheitliche Unzulanglichkeit ver- 
sagt, die begonnenen Studien auf diesem Gebiet fortzusetzen. Sie ist auch der Grund,. 
daB der Schreiber dieser Zeilen sich auf Grund langjahriger Freundschaft fiir ihn ein- 
setzt und weiter unten das fachménnische Wissen aus seinem Munde wiedergibt, weil 
er selber zu seinem Bedauern nicht imstande dazu ist. 

SienerT hat sich wahrend seines australischen Aufenthalts und noch in den ersten 
Jahren nach demselben volks-, sprach- und religionswissenschaftlich aufs mannigfachste 
betatigt. Vieles, was unter den Namen Howitt, JOHANN REUTHER usw. in die Welt 
hinausgegangen, aufgenommen und anerkannt worden ist, verdankt ihm die Entdeckung 
oder doch Anregungen. Was RrutHEer (Globus 1907, S. 286f.) iiber Anschauungen 
der Dieri auigezeichnet und herausgegeben hat, geht wesentlich auf Mitteilungen und 
Vorarbeiten von SirBERr?T zuriick. Was er Selbstindiges zu bieten scheint, wird hart an- 
gefochten, selbst von Frhr. v. Leonnarpr (,,Anthropos“ IV, S. 1065—1086). Mit diesem 
hat StesERT im August 1909 zu GroBkarben (Hessen) sich ausgesprochen. Nachher hat 
dann SresErt selbst im Globus 1910, S. 44—50, 53—59 sich iiber die Dieri ausgesprochen, 
was wohl das letzte und beste und maBgebende ist, was iiber diesen Volksstamm zum 
Druck gelangte*. 

SreEBERT nun bestreitet aufs bestimmteste die Angabe REUTHER’s, daB das Héchste 
Wesen der Dieri ein Himmelsgott sei und Mura heife. Mura ist zunachst ein Eigenschafts- 
wort, welches sacer bedeutet und im Tabu einen Verwandten hat. Mura mura dagegen 
ist Steigerung von mura, also etwas sacerrimus oder Gottheit. Es gibt mannliche und 
weibliche mura mura (nie mura allein). Jeder Stamm hat mehrere mura mura. DaB aber 


; we / 2 . 
* Nur einige Jahre lang nach 1866 haben auch Hermannsburger Missionare hier 
gearbeitet. 

_ .* Sagen_und Sitten der Dieri und Nachbarstémme in Zentral-Australien. Von 
Missionar a. D. Orro Sieserr. Vgl. auch Legendes of the Dieri and kindred tribes of 
Central Australia. By A. W. Howirr and Orto Srenerr. Published by the Anthropolo- 
gical Institute of Great Britain and Irland. XXXIV. 1904. S.100—1290 von SiEBERT, 
wahrend Howirr nur eine einleitende Bemerkung auf S.100 voranstellte. Ferner: The 
Native Tribes of South-East-Australia. By A. W. Howirr. London, Macmillan and Co. 
1904. 819 SS. In diesem Werke ist sehr viel Material SrepEert’s verarbeitet, ohne daB der 
Leser den rechten Eindruck davon gewinnt. 
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eines von ihnen iiber die anderen hervorrage, laBt sich nicht sagen. Daneben gibt es 
auch solche mura mura, die iiber ein Stammesgebiet hinausragen und mehreren Stammen 
gemeinsam sind. Hieher gehdrt z. B. naturgemaéS der Ddérana-mura-mura, der Regen- 
gott; ferner die Mulunga*-Gottheit, welche die WeiBen (Europder) auszurotten ange- 
rufen wird. Von ihnen und anderen mu man allerdings urteilen, daB sie unmittelbaren 
Finflu8 auf den Stamm ausiiben und unmittelbare Verehrung genieBen. 

Die Anschauungen der Dieri gleichen nach Sizservt’s Urteil'keineswegs denen der 
enachbarten Aranda und Loritja. Nach ihm 1a8t sich die Meinung, daB die Dieri 
wie ihre Nachbarn ein Héchstes Wesen gekannt hatten, aus ihren Legenden nicht erweisen. 
Hochstens kénnte dafiir geltend gemacht werden ein Wort, daB die Alten an die Jungen 
zu richten pflegen: ,,Das hier ist dein Land, dein Mura-mura hat es erschaffen.“ 

Daneben kénnten fiir die Vorstellung eines Héchsten Wesens in Australien iiberhaupt 
zweierlei Legenden in Betracht gezogen werden: einmal die Malku-malku-ulu-Legende 
der Ngameni, nach der zwei Mura-mura-Jiinglinge auf ihrer Wanderung zuletzt an den 
Berg Antiritcha, den Wohnplatz des Atarurpa (d. h. Vater), auch Ngurkupulurani (d. h. 
der Gute auf dem Berge), kamen; sodann die Wapija-Legende der Wonkamdala, nach 
der die Wapija-Mura-mura samt dem alten Ankuritcha an einem Seil zu Arawotcha in 
den Himmel gezogen wurden. 

Weiter wird bei den Dieri die Gottheit wohl ,,GroBmutter“ (dnini), doch kaum 

_.alterer Bruder“, ,,Onkel“ genannt und angeredet. 
Gegen LEoNHARDI ist auch einzuwenden, da die Wénkamala nicht engere Stammes- 
verwandte der Dieri sind. Nur haben sie mit diesen das gleiche Totem, und daher mag 
LeonHArpi’s Irrtum stammen. Statt Ngami S. 323 u. muB es richtig Ngdmeni, statt Ka- 
2 ranguru vielmehr Karangura heiBen. Ferner grenzen die Stamme der Wiimbaio, Wotjo- 
} be * haluk, Wathi-Wathi, Mukjawaraint keineswegs siidéstlich und dstlich unmittelbar an die 
Dieri an, sondern sind alle vier, durch mehrere zwischenwohnende Staéamme von den 
Dieri getrennt, hunderte von Kilometern entiernt. Auf der dem Buch von P. W. Scumipr 
beigegebenen Karte Siidostaustraliens sind sie iiberhaupt nicht zu finden. Statt Urabunna, 
das nach How1rr auch LEoNHARDI schrieb und W. Scumrpt S. 323 iibernahm, mu es 
Ngardbana hei®en. 
: Wenn dann S. 325 zu lesen’ steht: ,,Fast abgezirkelt genau fallen die Grenzen 
BB. (zwischen Staémmen mit Héchstem Wesen und anderen usw.) zusammen,“ so mu dazu 
j wieder gesagt werden, daB auBer den Wiimbaio auch die Tatathi weitab, die Wolgal weiter 
a ab und die Ngarigo sehr weit ab wohnen von jenen andersgerichteten Staémmen. 

DaB Beschneidung und Pdderastie S. 324 etwas mit einander zu tun haben, wird 
‘von SirBErT lebhaft bestritten. Héchstens kann man auf den Gedanken geraten, da die 
Beschneidung die Ausiibung der Paderastie tatsachlich erleichtert. 

Zum Schlu8 darf ich wohl noch einige Stimmen anfiihren, die den hohen Wert 
der SirBert’schen Feststellungen aus berufener Feder bezeugen. 

LEONHARDI schreibt aus Grofkarben am 16. September 1906 an Sieperr: ,,Bei 
Legendensammlungen kommt alles darauf an, daB sie mdglichst wortlich wiedergegeben 
werden, so dafi keine fremden Eintragungen geschehen. Das macht gerade den hohen 
Wert Ihrer Legendensammlungen aus, und dieser Umstand wird in der Wissenschaft all- 
‘seitig anerkannt.“ Weiter schickt Maximr~tan Frhr. v. Leonuarpi Grecory’s Buch, 
S. u., SIEBERT zu, mit eigenhindiger Widmung: ,,Dem ausgezeichneten Erforscher zentral- 
australischer Volksstémme, in Anerkennung und Verehrung.“ 

Das genannte Buch hei8t J. W. Gresory (Professor der Geologie, vormals in 
Adelaide, dann an der Universitat in Glasgow), The dead heart of Australia (London W, 
Albemarle Street, Verlag von John Murray, 1906, 371 S.): a journey around Lake Eyre 
in the Summer 1901—1902, with maps and illustrations. Der Verfasser erwahnt S. IX, 
daB er die photographische Wiedergabe des corroboree neben S.210 SieBERT verdanke. 
Das dortige Bild tragt die Unterschrift: The tji-tji-ngalla corroboree, was wohl The 


3 Mulunga ist ein Tanz, der nicht lange vor 1900 eingefiihrt wurde. Der Name 
hat jedenfalls mit Hochstem Wesen nichts zu tun. 
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mulunga-c. heiBen sollte. Hier gibt Grecory S.60—63 seine Eindriicke von einem Besuch 
in Kilalpaninna wieder und schlieBt mit einem Hinweis darauf, daB er sich veranlaBt 
sehe, den dortigen Missionaren ,,gebiihrenden Lobpreis darzubringen fiir ihren treuem 
Dienst an den letzten Resten eines Volkes, das einst die Herrschaft iiber die dstlichen 
Flachlander am Eyre-See innehatte.“ 

Der anerkannte franzésische Ethnologe A. vAN GENNEP aber sagt in seinem Werk: 
Mythes et légendes d’Australie (Paris 1905), S. CXVI: ,,Dés maintenant... on peut consi- 
dérer la maniére de procéder de Mr. O. Sresnert comme excellent. Le texte est rendu trés. 
fidélement, sans spécial souci littéraire et accompagné de notes explicatives, en sorte que 
le récit est exactement situé dans le milieu social. Il est 4 souhaiter que les futurs collec- 
teurs de légendes australiennes prennent modéle sur Mr. O. Sreperr et sur ses éditeurs 
Mr. and Miss Howrrr.“ Diese anerkennenden Worte beziehen sich besonders auf die in 
Folk-Lore veréffentlichten Sagen. 

Nach dem allen ist es unaussprechlich schade, daB (was schon v. GENNEP beklagte) 
eine Monographie iiber die Dieri und die Nachbarstamme ein Desideratum geblieben ist. 
Worterbuch und Grammatik der Dieri versprach der Hermannsburger Missionar KARL 
STREHLOW zu liefern, aber es ist leider bei dem Versprechen geblieben. Wenn doch Orro 
Siepert (seit zehn Jahren Pfarrer in Sittendorf am Kyfh.) gesundheitlich solche Krafti- 
gung erfiihre, daB er, der der gegebene Mann dazu ist, jene Monographie zur Aus- 
fiihrung bringen k6nnte! Ju.rus BorHMer. 


Nachschrift. 

Es wird niemand unter den der australischen Ethnologie und Religionswissenschaft 
Beflissenen geben, der nicht das Bedauern des Herrn Dr. Borumer teilte dariiber, daB 
Otro Steserr durch seinen mangelhaften Gesundheitszustand daran gehindert wird, uns. 
jene Monographie iiber den Stamm der Dieri zu schreiben, zu der er wie kein anderer 
berufen ware. Nachdem wir iiber die Stamme sowohl von Siidostaustralien und die 
Wiradjuri-Kamilaroi-Stamme, wie auch iiber die von Zentralaustralien, die Aranda und 
Loritja, vielfach nicht ungiinstig unterrichtet sind, ist es eine wirklich empfindliche Liicke 
in der Kenntnis der australischen Stamme, daB wir von den Dieri und den ihnen nahe- 
stehenden Stémmen so wenig Griindliches und Umfassendes besitzen. Dem Wunsche 
BornMeEr’s, daB es SIEBERT bald vergénnt sein mége, an die ihm gestellte Aufgabe Hand 
anzulegen, schlieBen auch wir uns voll und ganz an. Es ware nur die Frage, ob man 
ihm nicht den materiellen Teil dieser Arbeit durch Stellung einer Hilfskraft vermindern 
kénnte, so daB er friiher an sein Werk schreiten und es schneller durchfiihren k6onnte. 


Was nun Sresrert’s Gegnerschaft wegen der Annahme der Eroérterung eines. 
Hochsten Wesens bei den Dieri betrifft, so hat er meines Erachtens noch nicht zur Geniige 
entkraftet, was mein verehrter, leider der Wissenschaft zu friih entrissener Freund Freih. 
y. LEoNHARDI in seinem  ,,Anthropos“-Artikel (IV, 1909, S. 1065ff.), bei all seiner 
Ablehnung der Aufstellungen des Missionars REUTHER, auch aus Eigenem dafiir bei- 
bringt, daB die Dieri friiher den Glauben an ein Héchstes Wesen besessen haben. 
Dieses und nicht mehr habe auch ich in meinen Ausfiihrungen* aufrecht erhalten, und ich 
habe auch jetzt noch keinen Grund davon abzugehen. 


Ich hatte in meinen dortigen Ausfiihrungen auch zwei Ursachen angefiihrt, die 
zu dem Verlust der Gottesidee bei den Dieri und den ihnen verwandten Stellen mit- 
gewirkt haben kénnten: der starke Kult der Totemvorfahren und die eingerissenen sitt- 
lichen Ziigellosigkeiten °. 


4 Ursprung der Gottesidee, 2. Aufl. 1926, S. 322 ff. 

> BoruMER hebt hervor: ,,DaB Beschneidung und Paderastie S.324 etwas mit ein- 
ander zu tun haben, wird von Siepert lebhaft bestritten“. Nicht von der Beschnei- 
dung (circumcisio), sondern von der bei diesen Stéammen noch dazu vorgenommenen 
Subinzision hatte ich S. 324 auf das Zeugnis von E. Roru und H. Kraartscn: hinge- 
wiesen, da sie ad exercendam paederastiam diene. Ich habe keine Ursache, auch nach 
dem lebhaften Bestreiten SrespERT’s, den Mitteilungen von KLAAtscH und besonders von 
E. Roru weniger Glauben beizumessen. 
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Eine kurze Mitteilung, die BorHmer hier von SteBeRT macht, 1a8t mich auch noch 
an eine andere, nicht unwichtige Ursache denken. Es heiBt dort: ,,Weiter wird bei den 
Dieri die Gottheit wohl ,GroBmutter‘ (Adénini)... angeredet.“ Das ist in der Tat eine 
hochinteressante Mitteilung, und sie 148t wie durch eine Ritze aufleuchten, wieviel wichtige 
Dinge SirBERT uns noch mitzuteilen hatte. Die Dieri und die ihnen verwandten Stimme 
sind in diesem Teile Australiens die eigentlichen Trager des voll mutterrechtlichen 
Zweiklassensystems, und fiir dieses Mutterrecht ist es allerdings klassisch stilgerecht, daB 
an Stelle des Héchsten Wesens ein weibliches héheres Wesen tritt, die weibliche Urmutter, 
die gewohnlich engste Beziehungen zu Mond und Erde hat. 


Die Wonkamala sind nicht nur durch das gleiche Totem (?) mit den Dieri ver- 
wandt, sondern auch dadurch, da8 sie mit ihnen in eine Sprachengruppe zusammenge- 
horen®. Allerdings habe ich auch dargetan, da&B das Wonkamarra bedeutend starker 
auch Verbindungen sowohl nach Osten zum Murrawari als nach Westen zum Loridja 
aufweist 7. 

Da$8 Herr Dr. BorHMrr mir eine kleine Vorlesung dariiber hilt, daB auBer den 
Wiimbaio auch die Tatathi weitab, die Wolgal weiter ab und die Ngarigo sehr weit ab 
wohnen von den Dieri und ihnen verwandten Stémmen, hat mich nicht wenig ergdtzt. 
Ich meine aber, er hatte doch wohl voraussetzen kénnen, daB ich diese Erkenntnis, die man 
sich mit einem Blick auf die nachstbeste australische Stammeskarte erwerben kann, auch 
schon besaf, nachdem ich mich mehr als zwanzig Jahre mit der Ethnologie, Soziologie, 
. Mythologie und Religion dieser Gegenden befasse und insbesondere beim Studieren ihrer 
Sprachen jeden Fleck Land behufs ihrer genauen Lokalisierung mir eigens anschauen muBte. 
Allerdings kann er sich zu seiner Rechtfertigung auf eine andere eher mi®verstandliche 
Stelle berufen (S. 323), wo ich rede von Stémmen, ,,die unmittelbar nach Siidosten und 
Osten an die Dieri angrenzen, die Wiimbaio, Wotjabaluk, Wathi-Wathi, Mukjawaraint“, wo 
BoEHMER ebenfalls mit seiner Belehrung einsetzt. Diese Stelle ist nicht so zu verstehen, 
daB alle die genannten Staémme nebeneinander eine Grenze zu den Dieri bildeten, sondern 
so, daB einer von diesen unmittelbaren Kontakt habe, und die tibrigen sich an diesen un- 
mittelbar anschlieBen, so daB alle zusammen in ununterbrochenem Anschlu8 an einander 
eine groBe Gruppe bilden, die, worauf es hier ankommt, mit den Dieri mutterrechtliches 
Zweiklassensystem gemeinsam haben und doch auch ein Héchstes Wesen aufweisen. Und 
diese Tatsachen liegen bei jenen Staémmen vor. Die Wiimbaio reprasentieren einen der 
Stamme mit dem Mukwara-Kilpara-Zweiklassensystem, die unmittelbar an das Gebiet 
der Stamme mit dem Kararu-Matteri-Zweiklassensystem anstoBen, zu dem auch die Dieri 
gehoren®. Und an die Stémme mit Mukwara-Kilpara- (= Falke — Krahe) Zweiklassen- 
system schlieBen sich nach Osten und Siidosten eben die Wotjobaluk, Wathi-Wathi, Muk- 
jawaraint an, die analoges Zweiklassensystem aufweisen. Ebenso war es gemeint, wenn 
ich Dieri, Urabunna, mit Abwesenheit des Héchsten Wesens und Anwesenheit stammes- 
maBiger sittlicher Ziigellosigkeit auf die eine Seite stelle, und gleich jenseits der 
Grenze, bei den Wiimbaio, wo die Anerkennung des Héchsten Wesens einsetzt, die Ab- 
wesenheit der sittlichen Ziigellosigkeiten feststellen kann, ein Zustand, der sich dann in 
gleicher Weise bei den Tatathi, Wolgal, Ngarigo weiter nach Osten fortsetzt, obwohl auch 
diese Staémme gleicherweise mutterrechtliches Zweiklassensystem aufweisen. 

Wenn mir also diese guten Mahnungen Herrn Dr. BorHMER’s ganz ertraglich er- 
schienen sind, so bleibt es aber fiir jeden auch nur mit den Elementen unserer heutigen 
Kenntnis von den tiefgehenden sprachlichen, ergologischen, soziologischen, mythologischen 
und religidsen Unterschieden, die die einzelnen Gruppen der australischen Stamme von 
einander trennen, Ausgeriisteten unertriglich, folgenden Satz BorHmrr’s zu _ lesen: 
,Daneben kénnten fiir die Vorstellung eines Hoéchsten Wesensin Australien 
iiberhaupt® zweierlei Legenden in Betracht gezogen werden: einmal die Malku- 


6 W. Scumript, Die Gliederung der australischen Sprachen. Wien 1919, S. 44 ff. 
WA. a.1O,, Ss 404: 

8 Scumipt, Gliederung der australischen Sprachen. S. 9 fi. 

® Von mir gesperrt. W. ScHMIDr. 


320 Analecta et Additamenta. ~ 


Malku-ulu-Legende der Ngameni..., sodann die Wapija-Legende der Wonkamala...* 
Wenn das heiBen soll, daB von den Legenden dieser beiden Stamme die Vorstellung 
eines Héchstens Wesens bei allen Stémmen Australiens iiberhaupt erklart werden und jene 
Vorstellungen alle aus ihnen hervorgegangen seien, so ist das eine Auffassung, die kaum 
vor 10 bis 15 Jahren sich noch hervorwagen konnte, die aber heute nicht mehr hervor- 
treten sollte, weil jeder, der den jetzigen Stand der australischen Ethnologie wirklich 
kennt, mir beistimmen wird, wern ich sage, daB die einfachhin indiskutabel ist. 


P. WILH. ScHmipT, S. V. D. 


Crocodile(grandfather)-Culture in Borneo. — Two kinds of saurians are found in 
Borneo, the crocodile with its short, powerful head and the gavial with its longer, pointed 
snout. They abound in all the rivers, especially in the tidal waters, but are met with far 
up above the rapids. During 1925 alone not less than 243 saurians, big and small were 
destroyed at the policestation Kuching, Sarawak. 

The generic name is buaya in Malay, which slightly varies in the speech of the 
different indigenous tribes. 

Everyone stands in fear of them, which is only natural, for living along the rivers 
mostly, everybody will have seen some of these brutes and very probably specimens of 
each tribe have been taken. But the fear seems more than natural, it is a kind of spiritual 
fear—all the pagan tribes are animists. 

Mud effigies of crocodiles are often seen near villages in the Dusun country. Ka- 
yans make with certain feasts images of cooked rice. (In large ones the eyes are made 
with a couple of fowl-eggs, and the teeth with bananas, whilst the scaly skin is imitated 
with pieces of thin treebark.) Malanaus do the same in their exorcisms of evil spirits out 
of the sick. Muruts, who live on and against the interior mountains also make crocs of 
wet earth. Wood-carved crocodiles are hung up in the homes, or are carved on the large 
poles of the house, or on doors leading to the private compartments. Prows of boats are 


often decorated with carved crocodile heads, sometimes with a small animal between its ~ 


teeth. All over the country one may come upon some more or less fine effigy of these 
animals. 

There are tribes who claim relationship with these amphibians, and they say that 
these animals are their ancestors: Dusun e. g. Then there are individuals who claim a croc 
as forefather. Others again think that the spirit of a crocodile may migrate into a human 
being, and a man too may be transformed into a buaya as Dyaks hold. 

Kayans make blood-brotherhood with them, by dropping a few drops of their blood 
into a river where such a beast has been seen and he then adds the generic name to his 
own or takes the fancy name of a particular crocodile for his own name. 


Most of the tribes call them familiarly, grandfather and nearly all by the same 
name of Adi. Everyone will always protect, never kill them, except when somebody has 
been taken then one of these animals must be caught and killed, for the law ‘eye for eye, 
tooth for tooth’ stands. Then the relatives and co-villagers of the victim set to work at 
once, Small rivers and creeks near the place of the accident are closed with bamboos and 
branches, so that he cannot escape. They go in boats and tie long bamboos to their spears 
and prod the riverbed every few inches, hoping to wound and kill the beast. If unsuc- 
cesful they do the same in siderivers and creeks. It happens that they hit a croc, which is 
then pursued. Those nearer the coast generally engage a crocodile catcher who is paid by 
the whole village. Many people fall victims annually to the crocodiles and it is said that 
‘when once he has eaten men, he will do so as often as he can. And not only old ones are 
maneaters, but even small ones of 6 or 7 feet attack and take-human beings. 

At many places crocodiles are known to be in the river and still the people are not 
afraid, they bathe and swim there and say: ‘that is a friend, one of ourselves’, When 
somebody gets taken they say: ‘it is done by a stranger not by our duaya’ and old women 
will throw some tit bits of fried fish in the water for ‘their Aki’ and ask him to drive the 
stranger away! But killing for killing’s sake is never done. The people protect them, 
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and when one of these brutes is snugly sunning itself on a sandbank and somebody with 
a rifle comes along desiring to shoot such dangerous beasts then the older Borneans will 
chase it away before the hunter can get a shot at it. I have experienced this more than 
once. Also on one occasion when I had shot a large crocodile and some men were cutting 
it up, an old woman came along and seeing her ‘grandfather’ began the death-wail, crying 
and howling fearfully and cursing me in terms as only Dusuns can curse. The old lady 
on going home threw some very little fish in the river as a propitiatory sacrifice to her 
aki aki. 

From all this protection and relationship and bloodbrotherhood it would seem that 
the crocodile has been the totem of a great many people, for many have come from other 
countries... or was it the totem of Borneo which the immigrants borrowed? A curious 
item is the name which is practically the same among tribes who' have hardly other words 
similar. 

The ideas whence they come and what they are vary: 

1) The Creator has made them. 

2) They are men who have turned crocodiles, thus descendants of men. 

3) They are the ancestors of mankind, not evolutionary but by real generation, for 
the Creator procreated a boy and girl through a female crocodile! These two are the 
parents of the whole tribe. The croc therefore is their Ai = forefather. 


Others hold that children gradually became crocodiles and they are positive that 
such transformation still goes on at the present time! Folklore of the Dusun with 
regard to this is as follows: 

A Dusun couple had a little son, who crept to a large pot full of water. He was 


- always and constantly playing in the pot and could swim before he was able to walk. 


Growing up he went into the river and swam long distances even under water. Continually 
swimming against the current made his forehead flatten out towards his back, his arms 
became short and strong, his legs turned outwards and because he learned to eat waterin- 
“sects he grew scales on his body and a tail! He still came home to eat but slowly left it 
off finding his food in the water. Once he came home and asked his father for help, 
he wanted to marry a water-nymph Katambaig by name. He received some gongs to pay 
dor his bride. Their descendants are the crocodiles! The name of the boy was Tau. At 
present older Dusun who go to the riverside to bathe or draw water look to both sides 
and say: ‘Tau, Tau Aki ada ponompuossi —Tau, grandfather Tau don’t frighten me. 
Years ago an old gong was fished up from the Papar, a very old gong and people say it 
was one of the gongs which Tau used to pay for his wife! Older people and those away 
from communication with the ‘world’ firmly beleive this and will ‘prove’ it with two other 
tales. 

A Dusun living there and there — many years ago —was once asked by a croco- 
dile to go with him to cure his son who was ill. The Dusun went along with his Cousin, 
the croc carrying him on his back to a house under water. He saw the crocs there ‘en 
famille’. A small boy-croc was lying with a swollen throat. Our friend looked in his mouth 
and saw a bone in the throat which he succeded in removing. The crocs spoke Dusun, 
and they talked for along time. He heard the history of Tau, who had gone to another 
river. The man was brought home again and told of his adventures. The crocodiles still 
remember that they are related to the Dusuns. They have yet another proof! 

A Dusun of the Putatan — not the original river of Tau — was cutting bamboo 
on the riverside, when his axe flew off its handle into the deep pool below. The Dusun 
dived into the pool to get back his axe. He dived and dived and came to the house of a 
water-nymph! She retained him and after various adventures under water handed him 
his axe and the Dusun could return to his work. That man — he has lived there and there 
— had spoken to... Katambaig, ‘the widow of Tau! She had told him many thing of 
Tau etc., and (ecco is the metamorphosis proved from three sides! 

Tt the olden times the huge beasts used to help the Dustms and ferried them 
across rivers. At present Grandfather is not so helpful and even tries to eat his progeni- 
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tors. Why? Once a crocodile tasted human blood and told others of the sweetness of it 
and since they all feed on their cousins. This story runs thus: 

A young woman wanted to cross the river and shouted for ‘aki’. He came and she 
sat down on his back. The old man told her to come a little to the front, for the scales 
near the tail are sharp. The girl said that it did not matter. The current ran strong and 
a powerfull stroke made her loose her balance. She struck out her arm and hurt her finger 
on a scale. The finger bled and naturally she licked the blood. Adi very solicitously asked 
her whether it was painful. She laughed and said no. When across she showed him her 
bleeding finger and naughtily asked him to taste it. He would like very much. He licked 
her finger, smacked his lips and said: ‘very sweet’. He asked to be allowed to lick once 
more, She held out her arm and treacherous grandfather dragged her in the water and 
‘drank her blood’. He told others and now the people are not safe anymore. 

At another place I heard this: : 

A woman was washing her mats and mosquitonets. Many small, red insects (bugs) 
came out and floated downriwer. A crocodile basking in the sun saw them and shouted: 
“Hallo Mr. Buc, you look very plump, what do you eat?” The answer came: ‘we eat men’. 
The croc laughed and would not believe that such small things could eat men. True, ‘we 
suck their blood’. The croc thought it ever, he took a man and ‘drank his blood’. 


Father J. Sraat, Kuching, Sarawak, Borneo. 
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Das R&atsel der Quipus. — Einer der interessantesten Quiqus, vielleicht der inter- 
essanteste iiberhaupt, ist vor kurzem in den Besitz des ,,Museum of the American Indian 
Heye foundation“ in New York iibergegangen; L. Letanp Locke hat ihn ausfiihrlich 
beschrieben und abgebildet**. Er ist leider nicht gut erhalten, aber der weitaus gréBte 
Teil davon ist mit Sicherheit lesbar, und was daran beschadigt ist, l48t sich mit grofer 
Wahrscheinlichkeit erganzen. Dieser Quipu ist ein neuer Beweis fiir die von E. NorpEN- 
sk16Lp * gefundene astronomische Erklarung der Knotenschniire aus peruanischen 
Grabern. L. Locke hat seiner Beschreibung keine Deutung beigefiigt, deshalb mége hier - 
eine solche folgen. Zuvor sollen aber einige Gesichtspunkte erwahnt werden, die bei der 
Deutung aller astronomischen Quipus von Nutzen sind: 


1. Die Quipus der Graber sind als astrologische Amulette anzusehen. Die Originale 
sind wohl immer von geschulten ,,Zauberern“ hergestellt, aber dann von Unkundigen ver- 
vielfaltigt worden. 

2. Die astronomischen Zahlen der Schniire beziehen sich weit vorwiegend auf den 
Lauf der Sonne, des Mondes und des Merkur #?. 

3. In den aus zwei verschiedenfarbigen Faden gezwirnten Schniiren miissen die 
Knoten doppelt gerechnet werden. 

4. Sekundare Schniire, wie bei unserem Quipu in den Gruppen C, E, F, G, haben 
neben ihrer allgemeinen Bedeutung noch die Aufgabe, auf eine im behandelten Falle 
wichtige Teilzah] aufmerksam zu machen. 

5. GleichmaBig angeordnete Gruppen von Faden besitzen im allgemeinen ein 
einziges Hauptresultat. Unterabteilungen geben auSerdem oft noch Zahlen von geringerer 
Bedeutung an. , 

6. Die Zahlen der Graberquipus bedeuten immer eine Anzahl von Tagen. 


Auf Grund dieser Vorbemerkungen ist die Feststellung des Sinnes unseres Quipus 
ziemlich einfach. Er selbst besteht aus zwei deutlichen Teilen. Der erste umfaBt die aus je 
sechs Fiden bestehenden Gruppen A bis O, von denen jede einen ihr gegeniiberstehenden 
Kontrollfaden besitzt, der das Resultat zusammenfaBt. Es moége hier gleich bemerkt wer- 


10 Contributions from the Museum of the Am. Ind. H. Found. VII [1927], Nr. 5. 

11 E, NorDENSKIOLD: ,,The secret of the Peruvian Quipus“ und ,,Calculations with 
years and mouths inthe Peruvian Quipus‘. Oxford University Press 1925. 

12 Vg}, ,Anthropos* XVIII—XIX [1923—1924], 5901, XXI [1926]. 
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den, da sich alle von mir beniitzten Werte auf die von Locker verdffentlichte Detail- 
zeichnung der Faden. und Knoten stiitzen. 

Nur der Anfang bietet fiir die Deutung eine Schwierigkeit; in der ersten Gruppe 
fehlt namlich der sechste Faden. Das ware kein ernstes Hindernis, wenn nicht ungliick- 
licherweise die Kontrollfaden der Gruppen A und B verwechselt worden waren. Das ist 
mdglicherweise erst vom Finder geschehen, vielleicht sogar bei der Ordnung im Museum. 
Es diirfte nicht schwer sein, eine solche Verwechslung noch jetzt aus dem Zustande der 
Faden zu konstatieren. 

Der nach meiner Annahme zur ersten Gruppe gehdrige Kontrollfaden umfaSt den 
Wert 28. Wir hiatten also mit Erganzung des sechsten Fadens als erstes Glied (fiir die 
Gruppe A) zu buchen die Zah! 28. Das Resultat der Gruppe B ist 18; ebenso grof ist der 
Wert des jetzt iiber A angebrachten Kontrollfadens, der fast sicher hierher gehort. 
Der Wert der gesamten Gruppe C betragt 267. Davon kommen auf die primaren 6 Faden 


S 


454535 
S = Kontrollschnur 
H = Hauptstrang 
P= Primare Schnur 


s = Sekundire Schnur 


233, auf die sekundaren 34. Nur die Summe der primaren Knotenzahlen ist im Kontroll- 
faden notiert, ndmlich 233. Die Gruppe D hat den Wert 51, ebenso gro ist die Zahl auf 
dem Kontrollfaden. Gruppe E£ besitzt wieder sekundare Faden, von denen drei aus ver- 
schiedenfarbigen Stringen gezwirnt sind; diese werden doppelt gezahlt. Die Hauptfaden 
sind hier wie im ganzen Quipu ungezwirnt. Ihr Resultat betrigt 245, ebenso grof ist der 
Wert des Kontrollfadens. Primire und sekundire Faden zusammen umfassen die Zahl 
245 + 53 = 298. Auch die Gruppe F besitzt einen sekundéren Faden mit dem Werte 3. 
Die sechs Hauptfaden geben die Zahl 107 an, ebenso viel zeigt der Kontrollfaden. Wir 
haben also als gemeinsames Resultat den Wert 107 -+3—110. Auch in der folgenden 
Gruppe G findet sich ein sekunddrer Faden, und zwar ein gezwirnter, es ist der letzte. 
Sein Wert ist 4 (2X 2), der Wert der Hauptgruppenfaden betragt 25; ebensoviel zeigt 
der Kontrollfaden an. Die Summe der Gruppe G ist also 25 + 4= 29. Die sechs Faden 
der Gruppe H enthalten die Zahl 20, ebensoviel der Kontrollfaden. Gruppe / besitzt eine 
UnregelmaBigkeit aber von untergeordneter Bedeutung. Ihre sechs Faden haben den 
‘Knotenwert 59, dagegen der Kontrollfaden den Wert 29. In letzterem fehlen also 30 
Einheiten, wenn man die Zeichnung von Locker hetrachtet. Der Verfasser scheint 
erst nach Anfertigung der Zeichnung die Knoten sicher entziffert zu haben, denn er 
nennt auch fiir den Kontrollfaden im Texte die richtige Zahl 59. Die letzte Gruppe / 
21 
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besitzt den Wert 45, der Kontrollfaden aber nur 43. Hier ist also ein wirklicher Fehler 
gemacht worden, der so gut wie sicher auf Rechnung des unwesentlichen Kontrollfadens 4 
zu setzen ist. 
Der bisher besprochene erste Teil des Quipu besitzt zwar in seinen Faden noch 
vier weitere Sechsergruppen, diese sind aber véllig leer. Locke erklart das durch einen 
Vergleich des Quipu mit einem Schreibheft. Mit der Gruppe J war die Aufgabe des 
Astrologen beendet, die letzten Schniire blieben daher wie die letzten Blatter eines Schreib- 
heftes leer. 
Fassen wir nun das gewonnene Resultat zusammen. Die Summe aller Knoten- 
zahlen umfaBt: 
head ee! CR 2 Ba a G Ag J 
28 + 18 + 267 +51 +298 + 110 4+ 29 4+ 20-4. 59 + 45 — 929 


Jetzt kommt der letzte Schritt. Der Hauptstrang, an dem alle Gruppen befestigt 
sind, besteht aus drei ,,verzwirnten“ Stringen mit den Farben weiB, hellbraun, dunkel- 
braun. Wir haben also nach obiger Regel 3. die Summe 925 mit 3 zu multiplizieren und 
erhalten so endlich den Wert 2775 Tage. 


Besitzt diese Anzahl von Tagen einen astronomischen Sinn fiir Sonne, Mond oder 
Merkur? 

Unzweifelhaft! 94 Monate (Lunationen) umfassen ja im Durchschnitt 27758 Tage, 
zuweilen einen Tag mehr, zuweilen einen weniger. Ferner betragt die Dauer von 102 
drakonitischen Monaten 2775°6 Tage. Aus beiden Resultaten folgt die fiir die Quipu inter- 
essante Tatsache, daf§ in seinen Knoten der Abstand zweier Sonnenfinsternisse enthalten 
ist, die fast gleiche GréBe besaBen. 


Das merkwiirdigste ist das aber noch nicht. Wenn man namilich die in den so auf- 
fallend angebrachten sekundaren Faden enthaltenen Zahlen fiir sich addiert, erhalt man 
die Zahl der Lunationen, nimlich 94. 

Wir kommen zum zweiten Teil des Quipu, zu den Strangen P, Q und R nach der 
Bezeichnung von Locker. Keiner von ihnen ist gezwirnt. P enthait die Zahl 245, QO die 
Zahl 1391, R die Zah] 1159. Leider ist der Strang Q an seinem unteren Ende, da wo die 
Einer geknotet sind, unter dem ersten Knoten abgerissen. Man kann deshalb iiber die Zahl 
seiner Knoten nichts Sicheres sagen. Die Reihe kénnte vollstandig sein, es kénnten aber 
auch ein Knoten oder mehrere fehlen. Vielleicht gibt die zugehGrige astronomische Zahl 
AuischluB. 

Wir multiplizieren die obigen Zahlen mit drei, denn alle Strange sind an dem ,,ge- 
zwirnten“ (gedrillten) Hauptstrang befestigt. Wir bekommen 735 Tage, 4173 Tage und 
3477 Tage. Wenn die bisher gefundenen Regeln richtig sind, so miissen diese Zahlen zum 
Mond, zur Sonne oder zum Merkur in Beziehung gebracht werden kénnen. Das ist auch 
der Fall, soweit man es erwarten kann. Die Zeit von 25 mittleren Lunationen betragt ja 
738°2 Tage (P), die Zeit von 36 Umlaufen des Merkur 4172 Tage (Q) und die Zeit von 
30 Umldufen des Merkur 3476 Tage (R). Die nicht mit drei multiplizierten Zahlen zeigen» 
dagegen zum Monde gar keine Beziehungen, Q und R sind allerdings auch dann Vielfache 
der Umlaufszeit des Merkur, namlich Q fiir 12 Umlaufe und R fiir 10 Umlaufe. 

‘ P. D. KreIcHcaver, S. V. D. } 

Das groBe Lexikon der Yamana-Sprache von Tu. BripGes. — Uber meine Ent- 
deckung der Existenz einer letzten umfassenden’ Redaktion des groBen Yamana-Lexikons 
von Tu. Bripces konnte ich seinerzeit im ,,Anthropos“*% Naheres berichten. Ich kniipite : 
daran den Aufruf nach dem ,new and last Dictionary“ zu forschen, zeigte auch die 
Wege auf, die auf Grund der gegebenen Indizien zu diesem Zwecke zunachst und wohl 
mit einiger Aussicht auf Erfolg begangen werden kénnten. Um die in Betracht kommen- 
den Missionskreise méglichst bald und sicher zu erreichen, lieB ich die im ,,Anthropos“ 


18 XXI, 1926, 991—995. 
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erschienenen Ausfiihrungen ins Englische iibertragen, und im South American Missionary 
Magazine (dem Organ der auf Feuerland tatig gewesenen Missionsgesellschaft) ver- 
éffentlichen “4, 

Der im Sommer vorigen Jahres (1927) in England weilende (sonst auf Feuer- 
Jand als Farmer ansassige) Sohn des Tx. Bripcrs, Lucas Bripcrs, las die Aus- 
fihrungen und schrieb mir unter dem 9. August 1927 von London aus einen Brief, in 
dem er zunichst betont, daB sie (die Séhne BripGes) des Vaters Lexikon in keiner Weise 
an Cook bzw. an die ,,Belgica“ verkauft, sondern es frei (ohne irgendein Entgeilt) 
zur VerOffentlichung ausgehindigt hatten. Zur Lexikon-Angelegenheit selber schreibt 
dann L. Bripces wie folgt: ,,The truth about the matter is the following: * 


On the southward trip of the ,Belgica‘ in 1897 she spent some time at ,Harbar- 


ton‘ our home in Tierra del Fuego and Dr. Freprrick A. Coox assured my father, that 


by entrusting the Dictionary to his care it would be published free and preserved to 
,Science® 

Knowing it was my fathers intention to entrust this manuscript to Cook on his 
safe return from the Antarctic, we gave him free access to these papers in 1899, my 
father having died during his absence. 

I remember very well my father often speaking of ,over 32.000 words‘ in his 
final dictionary and explaining that ,he had avoided multiplying words by making un- 
‘likely combinations which might and could occur‘. 

Certainly if the dictionary now in Dr. HesrErMANN’s hands was completed in 
1879 it is an imperfect one he often alluded to, on which he build his final work. My 
own opinion is that he was actually working on his final task well on into the 1890s, 
and it has occurred on me that as Dr, Cook certainly. made a clean sweep of these 
manuscripts. on his last visit to Harbarton it is not possible that he kept the final edition, 
and sent the later one to Belgium; for surely knowing as he must have done from my 


father, of the newer edition he would not have been satisfied with the old one alone. 


I know my father gave certain Yahgan Grammar, and manuscript to Mr. AsPINALL 
which I believe was passed on to Mr. Wirttams but I think it unlikely that he gave 


_ them his most valuable completed work. 


I hope to see Mr. Wititams [in Punta Arenas] in October [1927] and will find 
out all I can about it.“ 

- In demselben Brief nimmt L. Brrpcrs auch Bezug auf die 500 bis 600 Hausworter, 
die Tu. BrincEs seinem ,new and last dictionary“ einverleibt haben sollte. Diese Mit- 
teilung geht auf FurLone zuriick, der sie von W. Brrocres, dem anderen Sohne des 
Ta. BripGEs, vernommen haben wollte’. L. Bripcers stellt diese Auffassung als eine 
irrige hin, indem er schreibt: ,,The words my father collected from them were not in- 
corporated into the Yahgan Dictionary, but written into a separate book J remember 
well.“ ,,I know that this old book [das hauptsachlich Ost-Ona — Hauswé6rter und wenige 
Nord-Ona-Worter enthielt] was given to Dr. Coox, and believe he took it in 1897 on 
the voyage South. In it was a collection of Haush and Onanames.“ 


Unter dem 24. August 1927 schrieb L. Brrpcrs mir noch einmal: ,,Should the 
investigation which I will make (thanks to your valued remarks) bear any fruit, I 
will communicate with you at once. 

I am certain, that Dr. Coox had the book of Auoosh [Haus] and believe it 
was given to him on his first visit at Harbarton i. e. on his voyages to the South, where 
as the Yahgan Dictionary he got on his return. 

Unless some copy was made on the ,Belgica‘ the former is certainly lost.“ 


44 South American Missionary Magazine, LXI, 1927, 71—74. 

15 Alle nachfolgenden brieflichen Mitteilungen werden getreu nach den Originalen 
wiedergegeben. 

16 Pas Nahere siehe bei J. M. Coorrr, Analytical and critical Bibliography of 
the Tribes of Tierra del Fuego and adjacent Territory, Washington 1917, 73. Vgl. ,,An- 
thropos“, XXI, 1926, 994. 
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Unterdessen ist L. Bripces nach Feuerland zuriickgefahren und hat sich weiter 
um die Klarstellung der ganzen Angelegenheit bemiiht. In einem Briefe vom 13. Janner 
1928, der an Prof. Lenmann-Nivscue in La Plata gerichtet ist und den dieser mir in 
dankenswerter Weise umgehend zur Verfiigung stellte, auBert er sich wie folgt: ,,Fue al 
Clerico WiLiIAMs en Punta Arenas y vi el diccionario que mi Padre le pusto i es anterior 
al mencionado por Dr. Korprrs tiene como 12.000 Palabras bien explicados y el Re- 
verendo WiLLIAMs los esta excubriendo en letras da la sistema nuestra, no la fonetica. 
No pretiende ningun direcho al manuscrito y promete acabar su copia cuanto antes y 
devolver el manuscrito. 


Ahora sé ,de memoria‘ que el gran trabajo di mi padre era hecho entre 1882 y 
1892. El diccionario de ,mas de 32.000 palabras‘. Nosotros no lo tenemos, pero mi 
Padre dedico sierto tiempo a ensefiar la idioma Yaghan-Yamana al Dr. AsPINALL que 
tomo cargo de la Mission cuando el salio — y posiblamente le pusto el manuscrito. Este 
Sejior lo conosco, y creo ahora es un Reverendo en Ipswitch, Englaterra. En Junio pienso 
ir alto, verlo al Reverendo AsprNALL, y si encuentro algo de interes comunicar con 
Dr. Koprers. Si no lo tiene Rev. AsprnALt, tiene que haber quedado en los manos de 
Dr. Cook ,de la Belgica‘, y el haber mandado solamente el trabajo inferior al Obser- 
vatoire Royal en Brusela. Dr. Cook se presento al Rev. WiLttams pediendole el 
manuscrito que el posee, pero el no lo quiso entregar.“ 

Dem freundlichen Hinweis des Herrn L. Brincrs folgend, habe ich bei Rev. 
Dr. AspINALL in Ipswitch angefragt und unter dem 26. Marz 1928 folgende Antwort 
erhalten: 


»1 am very sorry not be able to give you any further evidence about Mr. BripcEs 
work. All I do know is that the final copy of his work was given to Dr. Coox by Mr. 
Bruwcrs to take to Canada where he promised to get it published. I had his earlier 
work a short time when at Ooshooia, and returned it into his own hands. My impression 
is that either Mr. Burtercn at Tekeenica or the Rev. Mr. WizitaAms who is now at 
Punta Arenas afterwards had that copy... I went out with Mr. Bripces in 1884 and 
was six years at Ooshooia during that time he was always working at the larger dic 
tionary. I often saw it but never had it.“ 


Als besonderes Ergebnis der bisherigen Recherchen kann wohl gebucht werden, 
erstens daB Tu. Bripces, ein ,,new and last Dictionary“ wirklich fertiggestellt hatte und 
daB das in Dr. HesTERMANN’s Hianden befindliche Exemplar die vorletzte Redaktion 
darstellt. Also eine volle Bestatigung des Ergebnisses, zu dem ich seinerzeit allein auf 
Grund der gelegentlichen Mitteilungen in dem Organ der englischen Missionsgesellschaft 
bereits gekommen war. 


Zweitens scheint es, daB Dr. Coox das letzte groBe Manuskript des To. BripcEs 
eingehandigt erhielt. Die Frage ist, wo ist er damit geblieben. Hat die Kommission der 
»Belgica nur das eine Altere Exemplar von Coox erhalten oder vielleicht doch beide? 
Letzteres scheint nicht der Fall zu sein. Denn Dr. HesTERMANN, der erst kiirzlich per- 
sonlich im Observat. Roy. zu Briissel gerade dieser Angelegenheit wegen vorgesprochen 
hat, erhielt, wie er mir unter dem 26. April 1928 mitteilt, negativen Bescheid. So bleibt 
also nur Dr. Cook selber iibrig, der Auskunit geben kénnte und sollte. Als Sache der 
Herren Kollegen in Nordamerika (U. S. und Canada) erscheint es nun, dieser Angelegen- 
heit die gebiihrende Aufmerksamkeit zu widmen. Jedenfalls ist dringend zu wiinschen, 
da8B sie jetzt mit méglichster Beschleunigung weiter verfolgt und restlos klargestellt wird. 
Jede zweckdienliche Mitteilung kann da nur willkommen sein. Wird, allen Bemiihungen 
zum Trotz, die letzte Redaktion nicht mehr zustande gebracht, was natiirlich sehr zu 
bedauern wire, so sollte doch die vorletzte, das in Dr. HesterMANN’s Handen befindliche 
Manuskript endlich einmal zum Drucke kommen; denn auch von dieser Arbeit gilt, was 
ich bereits friiher von diesem Lexikon tiberhaupt geschrieben: ,,Es diirfte ein schweifen- 
des Jager- und Sammlervolk nicht existieren, fiir dessen Kultur- und Geistesleben ein 
derartig umfassendes und wertvolles Dokument vorzuweisen ware.“ 

P. WILH. Koppers, S. V. D. 
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In den letzten Dezembertagen des Jahres 1927 ist Herr Bio, der ,,acting head“ unseres 
Departements, mit zwei Studenten der Tulane-Universitaét aufgebrochen, um eine Durchque- 
_ rung Siidmexikos zu unternehmen. Die Expedition wird mindestens ein halbes Jahr unterwegs 
‘sein und speziell die Regionen aufsuchen, die archaologisch noch nicht durchforscht sind. 
Ausgangspunkt der Forschungsreise ist Tapachula, Chiapas, wo Maultiere und Proviant 
erworben werden. Von dort geht es iiber Comitan und Ocosingo ins Lacandonengebiet, 
wo allerlei Kreuz- und Querziige unternommen werden sollen. Jaxchilan wird beriihrt 
_und dann soll nach Flores (Peten) auf wenig betretenen Pfaden vorgedrungen werden. 
Dort empfangt die Expedition nach monatelangem Reisen durch menschenarme und 
* menschenleere Landstriche wieder einmal Post. Von Flores geht es dann iiber Tikal und 
andere Ruinenpliatze nach Chichen Itz4, das praktisch der Endpunkt ist. Von Progreso 
werden die Herren dann direkt im Dampfer nach New Orleans fahren. 
ie Dr. HERMANN BEYER, 

The Tulane University of Louisiana, New Orleans, 
Department of Middle American Research. 


x 
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Europa und Allgemeines. 


K. H. Rorn-Lurra handelt iiber die 
Frage: ,,Ist der soziale Aufstieg mit anthro- 
pologischer Auslese verbunden?“ (Eugenische 
Rundschau, II [1927], 449—452.) Verfasser be- 
riicksichtigt dabei ein Material, das in der 
Rheinpfalz gewonnen ist. Das Ergebnis seiner 
Untersuchungen faBt er, wie folgt, zusam- 
men: ,,Wir halten demnach an der bereits 
anderwarts ausgesprochenen Ansicht fest, 
daB in der Pfalz am Rhein mit dem Aui- 
stieg in héhere soziale Schichten keine ras- 
senmaBige Sonderung der Volksglieder ver- 
kniipft ist, daB die Auslese der Begabung 
dortselbst fiir wirtschaftliches Fortkommen 
und berullich-gesellschaftliches Emporsteigen 
unabhangig zu erachten ist von einer rassen- 
biologischen Differenzierung. Es liegt uns 
fern, dieses zeitlich, riumlich und materiell 
begrenzte Ergebnis verallgemeinern zu wol- 
len; denn erst der Zusammenklang von Un- 
tersuchungen an verschiedenen Orten gibt 
dazu das tragfahige Fundament.“ Vergleiche 
auch des Verfassers Mitteilungen in ,,Nach- 
richten der Deutschen Anthropologischen 
Gesellschaft‘, II, 1927, 22—25, 50—52. 


»Wir k6nnen den Menschen noch nicht 
mit Sicherheit an bekannte niedere Formen 
anschlieBen, aber zwei Tatsachen k6énnen 
doch als begriindet angesehen werden. Sie 
sind besonders durch Bou.r ans Licht ge- 
stellt worden in seiner fundamentalen Mo- 
nographie iiber den Typus von la Chapelle- 
aux-Saints; ‘auch in seinem sch6nen Buche 
iiber den fossilen Menschen hat dieser 
Autor mit Nachdruck auf beide Tatsachen 
hingewiesen: erstens die uns bekannten Fos- 
silien des Menschen sind primitiver als der 
heutige Mensch, zweitens der menschliche 
Zweig, wie alle Zweige der Wirbeltiere, be- 
steht wieder aus mehreren Zweigen, die un- 


Europe et Généralités. 


M. H. Rors-Lurra traite la question 
«Ist der soziale Aufstieg mit anthropologi- 
scher Auslese verbunden?» (L’avancement 
social suppose-t-il une sélection anthropolo- 
gique?) (Eugenische Rundschau, II [1927], 
449—452.) Dans cet article, |’auteur envi- 
sage des éléments réunis dans le Palatinat. 
Voici comme il résume les résultats de ses 
recherches. «Nous maintenons donc ,l’opinion 
déja exprimée ailleurs, qu’au Palatinat l’avan- 
cement vers des couches sociales plus élevées 
ne comporte pas de séparation rassique des 
éléments du peuple, et que la sélection des 
talents pour la réussite dans la vie écono- 
mique et pour l’avancement dans la profes- 
sion sociale doit étre regardée comme in- 
dépendante d’une différentiation d’aprés les 
lois biologiques des races, Loin de nous 
de vouloir généraliser ce résultat limité dans 
sa valeur par rapport au temps, a l’espace 
et au matériel. Seule la concordance entre 
les recherches faites en des endroits dif- 
férents peut fournir ici un fondement so- 
lide.» (A comparer également les communi- 
cations de Vauteur dans les «Nachrichten 
der Deutschen Anthropologischen Gesell- 
schaft», II [1927], 22—25, 50—52.) 

«Nous ne savons pas encore, d’une facon 
certaine, rattacher V’homme 4 des formes 
inférieurs connues, mais deux iaits peuvent 
étre considérés comme acquis qui ont été 
particulitrement mis en lumiére par M. 
BouLe dans sa monographie fondamentale 
du type de la Chapelle-aux-Saints, et sur 
lesquels il a imsisté avec force dans son 
beau livre Les Hommes fossiles: d’abord, les. 
types humains fossiles que nous connaissons 
sont plus primitifs que Homme actuel, en- 
suite le rameau humain, comme tous les 
autres rameaux de Vertébrés, se montre 
_formé de plusieurs branches, présentant un 
inégal développement, puisqu’une seule, © 
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gleiche Entwicklung besitzen und, wie es 
scheint, hat nur einer bis heute ausgehalten.“ 
(J. Piverrav, L’Anthropologie, XXXVII 
[1927], 355—380.) 

Haroup J. E. Peake, der Prasident des 
Royal Anthr, Inst., hielt auf der vorjahri- 


gen Generalversammlung (25. Janner 1927) 


pee hice’ 
Farbe bei Verstorbenen mit guten Griin- 
den von dem Glauben an eine magische 
-Wirkung dieser Farbe ab. Es scheint wirk- 
lich, daB von der friihen Steinzeit bis auf 


ein Referat iiber den Beginn der Zivilisa- 
tion. Der Redner teilt die Menschheit in 
producers und exploiters und verbindet mit 
dem ersten Ausdruck den Begriff der Zivili- 
sation. PEAKE versucht den chronologischen 
und geographischen Werdegang einiger Zi- 
vilisationsmerkmale, wie Kornbau, Vieh- 
zucht, ToOpierei, Metallurgie aufzudecken. 
Die Domestikation der Tiere glaubt er den 
Nomadenvélkern zuschreiben zu kénnen, Im 


“ubrigen aber sagt er, daB es zur Zeit noch 


unmdglich sei, das Ursprungsland der ein- 


 zelnen Elemente nachzuweisen, mit Ausnahme 
 vielleicht der Weizenkultur, die scheinbar in 


Syrien entstanden ist. (The Journ. of the 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain and Ire- 
land, LVII [1927], 19—38.) 


R. LeHMANN-NitscHE leitet die so h 4 u- 
Verwendung der roten 


den heutigen Tag diese Farbe als Abschrek- 


_kungsmittel gegen iibelwollende Geister an- 


gesehen wurde. AuBer den vom Verfasser 
angefiihrien Erscheinungen lieBen sich noch 
solche aus Mexiko und dem asiatischen 
Osten dafiir anfiihren. (Rev. del Museo de 
la Plata, XXX [1927], 321—327.) 

Aus der Orientierung von Hunderten 
alter, mehr oder weniger dem Kult dienen- 
der Bauwerke konnte H. Wruner folgende 
Schliisse ziehen: ,Die Kenntnis der 


~Magnetbussole ist durch die proto- 


_historischen Kulturvélker Mittelasiens nach 


Altchina und nach Vorderasien mitsamt dem 
Orient gelangt, von hier zu den Griechen 
und Rémern, durch letztere nach Mittel- und 
Nordeuropa, durch die Araber nochmals in 
besonderem Progresse nach Siidwesteuropa. 


' Die Kenntnis war Geheimgut der auguralen 


Baukorporationen und bauenden Priesterkol- 
legien und blieb unprofaniert bis zum Be- 
ginn des 16. Jahrhunderts, teilweise auch 
langer, bei uns bis zum Verfall der auf’ un- 
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semble-t-il, a persisté.» (J. Prvereau, L’An- 


thropologie, XXXVII [1927], 355—380.) 


M. Harotp J. E. Peake, président du 
Royal Anthr. Inst., a fait A V’assemblée gé- 
nérale de Vannée passée (25 janvier 1927) 
un rapport sur les origines de la ci- 
vilisation. L’orateur divise les hommes 
en producers et exploiters. Ce sont 
les producers qui d’aprés lui représentent la 
civilisation. Il essaie de dévoiler le dévelop- 
pement chronologique et géographique de 
quelques indices de la civilisation, tels que 
la culture des céréales, l’élevage des bestiaux, 
le métier de potier, la métallurgie. M. PEAKE 
croit pouvoir attribuer aux peuples nomades 
la domestication des animaux. Mais au de- 
meurant il est d’avis qu’il est encore impos- 
sible pour le moment de déterminer le pays 
Worigine des différents éléments, 4 1’excep- 
tion peut-étre de la culture du froment, qui 
semble provenir de la Syrie. (The Journ. of 
the Royal Anthr. Inst. of Great Britain and 
Ireland, LVIJI [1927], 19—38.) 

M. R. Lenmann-NitscuE a de bonnes 
raisons pour expliquer usage si iré 
quent dela couleut rouge pour les 
défunts par la croyance 4 l’effet magique de 
cette couleur. Il semble réellement que de- 
puis la premiére époque de pierre jusqu’a 
nos jours, le rouge ait été regardé comme 
moyen d’intimidation des esprits malveil- 
lants. En dehors des exemples cités par l’au- 
teur, on pourrait en fournir d’autres tirés 
du Mexique et de l’Est asiatique. (Rev. del 
Museo de la Plata; XXX [1927], 32(1—327.) 


Lorientation de centaines de construc- 
tions antiques plus ou moins destinées au 
culte a permis 4 M. H. Wruner de’ tirer 
les conclusions que voici. «La connais- 
sance de laiguille aimantée de 
boussole a été communiquée par les 
peuples civilisés préhistoriques du centre de 
VAsie aux peuples de la vieille Chine et de 
Ouest de l’Asie comme de l’Orient. D’ici 
elle est parvenue aux Grecs et aux Romains, 
et ces derniers l’ont transmise au centre 
et au nord de l’Europe, tandisque les Arabes 
Yont communiquée plus tard au Sud-Ouest 
de Europe par un progressement a part. 
Cette connaissance était un secret des cor- 
porations augurales pour l’entreprise de ba- 
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vordenklich alten Keimen fortgesproBten  timents et des colléges de prétres s’occupant 
Bauhiitten.“ Die detaillierte Pubiukation der de constructions et resta secréte jusqu’au 
Messungsresultate verspricht sehr interes- commencement du 16e siécle et méme plus 


sante neue Aufschliisse aus der Kulturge- 
schichte. (Rhein-Mainische Volksz. 1927, 
Aug. 25.) 


Asien. 


MEERWARTH, A., Les Kathdkalis du Ma- 
labar. Extrait du Journal Asiatique. 1926, 
p. 193—284. Der Verfasser beschreibt ein- 
gehend die Auffiihrung einer dramati- 
schen Erzahlung (Kathakalis) im 
Dravidagebiet. Da sowohl die Spra- 
che als auch der Stil solcher Darstellungen 
in Europa fast unbekannt sind, so gibt der 
Veriasser typische Teile des sprachlichen 
Materiales und gute Photographien der 
Schauspieler, ihrer an Symbolen reichen 
Kleidung und ihrer ausdrucksvollen Gesten, 
Ethnologen und Linguisten kénnen aus dem 
gefillig geschriebenen Artikel vielfache Be- 
lehrung schépfen. 

Eine Untersuchung der chinesischen 
Ausdriicke fiir die Verwandt- 
schaft lieB u. a. folgende Resultate er- 
kennen. Das Chinesische besitzt je fiinf ver- 
schiedene Worte fiir Onkel und Tante. Es 
gibt eigene Bezeichnungen fiir altere und fiir 
jiingere Briider des Vaters und fiir dltere 
und jiingere Schwestern der Mutter, 
aber nicht fiir altere und jiingere Schwestern 
des Vaters oder fiir altere und jiingere Brii- 
der der Mutter. (Curmyc-CHao Wu, Am. 
Anthr., XXIX [1927], 316—325.) 

Wie reich der wissenschaftliche Ertrag 
der fast zweijahrigen Expedition des ,,An- 
thropos“-Redakteurs P. PAauL ScHEBEsTA, 
S. V. D., auf Malakka gewesen ist, 1aBt 
schon seine inhaltlich umfangreiche Studie 
iiber die Teilfrage: Religiédse An- 
schauungen der Semang iber 
die Orang hidop (die Unsterblichen) 
ahnen, (Archiv f. 
XXIV |1926], 211—233; XXV [1927], 5—35.) 
Der Forscher hat dem Studium der bislang 
kaum in ihrem Wesentlichen bekannten Se- 
mang-Religion an Ort und Stelle gréBte Be- 


Religionswissenschaft, — 


longtemps dans diverses contrées, chez nous 
jusqu’au déclin des chantiers de construc- 
tions qui avaient continué 4 se développer 
apres étre issus de germes provenant de 
temps immémorial. La publication détaillée 
des résultats du mesurage fait espérer des 
renseignements nouveaux trés ~ intéressants 
sur Vhistoire de la civilisation. (Rhein- 
Mainische Volksz. 1927, Aug. 25.) 


Asie. 

MeerwartH, A., Les Kathakalis du Ma- 
labar. ° Extrait du Journal Asiatique 1926, 
p- 193—284. L’auteur décrit en détail 
la représentation d’um conte drama- 
tique (Kathakalis) dans la région de 
Dravida. La langue comme le style de 
ces sortes de représentation§ étant presqu’in- 
connus en Europe, M. MrrrwarTH nous 
donne des extraits caractéristiques de la lan- 
gue et du texte et de bonnes photographies 
des auteurs, de leurs costumes riches en 
symboles et de leurs gestes pleins d’expres- 
sion. Les ethnologues et les linguistes s’in- 
struiront pas mal dans cet article agréablo- 
ment rédigé. 

Un examen des termes de parenté 
en chinois a donné entre autres les ré- 
sultats suivants. La langue chinoise posséde 
cing termes différents pour «Oncle» et cing 
pour «tante». Il y a des termes particuliers 
pour les fréres ainés et les fréres cadets 
du pére et pour les sceurs ainées et les 
sceurs cadettes de la meére, mais non pas 
pour les sceurs ainées ou cadettes du pére 
ni pour les fréres ainés ou cadets de la mere. 
(Curyc-Coao Wu, Am. Anthr., XXIX 
[1927], 316—325.) 

Les résultats) scientifiques de l’expédition en- 
trepris@ dans la presqu’ille de Malacca par le P. 
Pau. Scuesesta, S. V. D., rédacteur 41’«An- 
thropos», expédition d’une durée de presque 
deux ans, ont été trés importants. C’est ce 
que V’on peut deviner rien qu’en parcourant 
son étude si riche de contenu sur la que- 
stion de détail concernant les Concep- 


tions religieuses des Semangs 
sur les Orang hidop (les Immor- 
tels) (Archiv f. Religionswissenschaft, 


XXIV [1926], 211—233; XXV [1927], 5—35). 
L’explorateur s’est voué sur place avec 
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achtung geschenkt. So war es ihm médglich, 
in der vorliegenden Abhandlung einige Kar- 
dinalfragen aus der Religion mehrerer Se- 
mang-Stémme  sicherzustellen oder doch 
erklarend zu beleuchten, so zum Beispiel die 
Stelling des Donnergottes Karei oder Ta 
Pedn, die Bedeutung und den inneren Wert 
_ des Blutopfers und anderes mehr. 


Das SchluBergebnis einer umfangreichen, 
ergiebig illustrierten kraniologischen 
Studie tiber die Paleoasiaten von 
Dr. Grorce MontaAnpon ergibt als primiare 
Komponenten dieser Vélker: (1) Eskimo-, 
(2) Ainu- und Mongolen-Elemente, letztere 
in der (3) giljakisch-aleutischen und der (4) 
tungusischen Eigenform. Dazu kommen als 
sekundire Bestandteile (5) amerikanisch-in- 
dische und (6) negroide Einschlage. Von 
diesen sechs Komponenten sind 1, 2 und 3 
den Paleoasiaten als solchen eigentiimlich, 
wahrend 4, 5 und 6 in ihren charakteristi- 
schen Ziigen auBerhalb der heutigen Wohn- 
sitze der Paleoasiaten ausgebildet wurden. 
Uber das relative Alter untereinander will 
der Verfasser hier nichts aussagen. (L’An- 
thropologie [1926], 89—184.) 


Afrika. 


Dr. HERMANN BAUMANN untersucht die 
kulturhistorische Stellung der 
Azande und Mangbéetu, zweier in 
ihrer Kultur grundverschiedener V6lker im 
nérdlichen Kongogebiet. Durch Analyse ihres 
materiellen Kulturgutes, naéher behandelt aus 
einer groBen Literaturkenntnis heraus und 
nach dem reichen Bestand des Berliner Mu- 
seums, veranschaulicht in 212 Abbildungen 

und dargestellt nach ihrer geographischen 
' Verbreitung in 34 Einzelkarten, kommt er 
zu folgendem allgemeinen Resultat: Das 
Uelle-Mbomu-Gebiet mit der altsudanischen 
Kultur seiner Splitterstamme, die erkennbar 
ist in der echt nigritischen Sprachenverwir- 
rung, in Kleidung, Schmuck usw., ist tiber- 
lagert von dem jungafrikanischen Kultur- 
gebiet der von Nordwesten einbrechenden 
Azande, das auch die Mangbetu zum Teil 
noch mit beeinfluBte. Besonders die Dyna- 
stien der Avurnguru und der Munza haben 
als Trager der feudalen Staatenbildung mit 


ardeur a l’étude de la religion des Semangs 
a peine connue jusqu’ici dans ses grandes 
lignes. C’est ainsi qu’il est parvenu 4A rés- 
soudre dans ce travail quelques uns des 
problémes fondamentaux de la religion de 
certaines tribus de Semangs ou du moins 
de les éclairer dun jour nouveau, comme 
par exemple la place qu’occupe le dieu du 
tonnerre Karei ou Ta Pedn ou bien la 
signification et la valeur de Voffrande du 
sang et d’autres questions de ce genre. 

Le résultat final d’une étude craniolo- 
gique étendue et abondamment illustrée de 
M. Georce Montanpon (Dr.) sur les Paleo- 
Asiates donne comme composantes primai- 
res de ces peuples: des éléments (1) eski- 
mos, (2) ainos et mongols, ces derniers sous 
la forme spéciale (3) gilyako-aleute et toun- 
gouse. A ces éléments viennent s’ajouter 
comme composantes secondaires des trames 
(5) américo-indiennes et négroides. Parmi 
ces six composantes, les n* 1, 2 et 3 sont 
particuliéres aux Paleo-Asiates comme tels, 
tandis que les. n* 4, 5 et 6 se sont déve- 
loppés avec leurs traits caractéristiques en 
dehors de V’habitat actuel des Paleo-Asiates. 
Sur lage relatif de ces différentes compo- 
santes entre elles l’auteur ne veut rien avan- 
cer en cet endroit. (L’Anthropologie [1926], 
89—184.) 


Afrique. 

M. Hermann BAuMANN (Dr.) examine 
la place qwoccupent au point de 
vue de histoire de la civilisa- 
tionles Azandeet les Mangbetu, 
deux peuples du Nord du Congo de culture 
essentiellement différente. Muni de fortes 
connaissances de la littérature spéciale, l’au- 
teur analyse leur ensemble culture! qu'il 
étudie d’aprés les riches collections du mu- 
sée de Berlin reproduites en 212 figures et 
distributées en 34 cartes spéciales suivant 
la répartition géographique. Voici les ré- 
sultats généraux de cette étude. Le territoire 
d’Uelle-Mbomu avec la culture paleo-souda- 
naise de ses tribus éparpillées (culture re- 
connaissable 4 la confusion bien négritique 
de ses idiomes comme aussi 4 ses coutumes 
d@’habillement et de parure) est recouvert 
d’une couche de la culture néo-africaine des 
Azande venus. du N.-O., culture ayant éga- 
lement exercé son influence en partie sur 
les Mangbetu. Ce sont surtout les dynasties 
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einer religidsen Konigsstellung die Kultur- 
herrschaft iiber die demokratischen Sippen- 
verfassung der Autochthonen erlangt. Siid- 
west- und ostafrikanische hamitische Kul- 
turwellen haben sich weniger ausgewirkt 
im Uelle-Mbomu-Gebiet. Am Schluf seiner 
Arbeit beantwortet BAUMANN noch im be- 
sonderen die Frage nach der Autochthonie, 
resp. Entlehnung einzelner Kulturelemente 
bei den Mangbetu und Azande. (BaefBler- 
Archiv, XI [1927], 1—131.) 


Ein Vergleich erweist, da8 wohl die 
Halfte aller Bantu-Wo6rter fiir Ta- 
bak auf das Stammwort ,,Hanf* zuriickgeht, 
meistens mit deutlicher Wahrung der Radi- 
kale des Sanskritwortes goni (— Hanf). W. 
A. CrastrerE kniipft an diese linguistische 
Feststellung die unbeantwortete Frage, ob das 
Hanfrauchen im Bantu-Afrika nicht  viel- 
leicht einen ganz alten (oder altesten) Brauch 
darstellt. (Man XXVII [1927], 139.) 


Rate Linton, ein Madagasse (cf. ,,We 
Malagasy“, S. 659), beschreibt Anbau und 
Pflege, praktische und religiédse Bedeutung 
des Reis in seiner Heimat. In der Einleitung 
nennt er sogar Madagaskar die Ur- 
heimat des Reises, jedoch kénnen die 
dafiir. vorgebrachten Griinde nicht befriedi- 
gen. (American Anthropologist, XXIX [1927], 
654— 600.) 

Die Bajok wohnen westlich des Kasai- 
Flusses. Die Beschneidungsriten 
fiir Bajok-Knaben beschreiben Hor- 
DREDGE und Youne, 
(extirpatio clitoridis?) soll auch bekannt und 
in Ubung sein. (American Anthropologist, 
XXIX [1927], 661—669,) 


Amerika. 


A. Mé&trravx veréffentlicht eine Studie 
iiber die Wanderungen der Tupi-Guarani mit 
folgenden Resultaten: 1. Die ersten Herren 
der brasilianischen Kiiste waren die Tapuya. 
2. Diese wurden im 15. Jahrhundert durch 
das Eindringen von Tupi-Guarani-Stémmen 
vertrieben. 3. Die Tupinamba eroberten das 
Gebiet des Maranhao erst in der zweiten 


Madcheninitiation’ 


des Avurnguru et des Munza comme pro- 
moteurs de lorganisation féodale des terri- 
toires qui, 4 l’aide du caractére religieux 
de leur position royale, ont obtenu une su- 
prématie culturelle sur Vorganisation par 
parenté chez les autochthones et son carac- 
tere démocratique. Les vagues de culture 
hamitique du Sud-Ouest et de l’Est africain 
ont eu moins d’influence dans le territoire 
d’Uelle-Mbomu. Pour terminer, M. Bau- 
MANN traite encore le probleme de l’auto- 
chthonie, resp. de l’emprunt de certains élé- 
ments culturels chez les Mangbetu et les 
Azande, (BaeBler-Archiv, XI [1927], 1—131.) 


Une comparaison démontre que certaine- _ 


ment la moitié de tous les termes ban- 
tous pour désigner le tabac pro- 
viennent d’un mot qui signifie «chanvre» et 
qui a clairement gardé les radiaux du mot 
sanscrit gori (—chanvre). Profitant de cette 
observation linguistique, M. W. A. Cran- 


TREE pose la question — restée sams ré- - 


ponse jusqu’ici — de savoir si Vemploi du 
chanvre a fumer dans les pays bantous de 
l'Afrique ne représenterait pas une trés an- 
cienne (ou la plus ancienne) coutume. (Man 
XXVIII [1927], 139.) 

M. Ratpn Lixton, originaire de Mada- 
gascar (cf. «We Malagasy», p. 659) décrit 
la culture et l’entretien, la signification pra- 
tique et religieuse du riz dans son pays. 
Dans l’introduction, il appelle méme Ma- 
dagascar le pays Worigine du 
riz, mais ses raisons ne peuvent guére nous 
satisiaire. (American Anthropologist, XXIX 
[1927], 654—660.) 

Les Bajok habitent 4 Ouest du fleuve 
Kasai. Leurs rites de circoncision 
pour les garcons bajok nous sont dé- 
crits par MM. Ho.tprepce et Younc. L’ini- 
tiation des jeunes filles (extirpatio clitori- 
dis?) y semble également connue et en usage. 
(American Anthropologist, XXIX [1927], 
661— 0669.) 


Amérique. 


‘A. Mérravux publie une étude sur les 
migrations des Tupi-Guarani, avec le résul- 
tat suivant: 1° Les premiers maitres de la 
‘cote du Brésil étaient les Tapuya. 2° Ils ont 
été chassés, 4 une date relativement récente, 
par Vinvasion de tribus Tupi-Guarani au 
cours du XVe siecle. 3° Les Tupinamba 
n’ont conquis le Maranhaio que dans la se- 
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Halfte des 16. Jahrhunderts. 4, Wahrend der 
vier folgenden Jahrhunderte fanden nach 
verschiedenen Richtungen viele, z. B. ganz 
groBe Wanderungen von Tupi-Guarani statt. 
5. Ein Teil dieser Wanderungen waren be- 
grimdet in dem Bestreben, dem Joch der 
Portugiesen zu entrinnen, ein anderer in dem 
hartnackigen Glauben an die Existenz eines 
irdischen Paradieses, das iiber dem Ostmeer 
oder westlich im Innern des Landes gelegen 
sein sollte. 6. Die Wanderungen wurden oft 
von Europdern gefiihrt. (Journ. de la Soc. 
des Amér. de Paris, XIX [1927], 1—45.) 


Nach demselben Autor entspricht die Ver- 
breitung des (Trommel-) Taktstockes (aus 
Bambus) jener von mehreren malaio-polyne- 


_sischen Kulturelementen, die sich besonders 


im T al des Orinoko und dem des Amazonen- 
stromes finden. In Siidamerika ist er bis 


_ jetzt nur nachgewiesen bei den Tupi und 


ihren Nachbarn. (1. c., 117—122.) 
H. Breyer weist mittels der Ornamente 


eines der immer noch ritselhaften mittel- 


amerikanischen Steinjoche eine 
deutliche Beziehung zwischen den Kulturen 
der Totonaken und der Teotihuakaner nach. 
Die Einfliisse diiriten aber nur voriibergehend 
gewesen sein. Die Steinjoche enthalten die 
markanteste Auspragung der U-Form, die 
im ganzen toltekischen Gebiet als beliebtes 
Symbol verwendet wurde. (El Mexico Anti- 
guo, II [1927], 269—278.) 


Trom. GaArtnu erhielt beim Vergleich von 
Nomadenindianern (N) mit seShaften (S) 
interessante Resultate. Die Priifung erstreckte 
sich auf iiber 200 Personen aus jeder Grup- 
pe. Im Denkproze8 stand N im Mittel um 
35 Prozent iiber S. Alles in allem bleiben 


* 673 Prozent von S unter dem Mittel von 


N. (Am. Anthr., XXIX [1927], 206—213.) 


A. L. Krorser macht auf ein dem Euro- 
pder anormal erscheinendes Verhalten man- 
cher Naturvdlker aufmerksam. Die Art 
der Beisetzung der Toten ist nam- 
lich oft keine deutlich konservative Eigen- 
heit eines Volkes, wie man es theoretisch 
erwarten sollte. Sie verhdlt sich vielmehr 
»ahnlich wie Kleidermoden, Luxusformen 
und Anstandsregeln“. Die hundert Kleinig- 
keiten der Wirtschaft gehdren bekanntlich 
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conde moitié du XVIe siécle. 4° Pendant les 
quatre siécles qui ont suivi la conquéte, il 
s’est produit dans des régions et des direc- 
tions différentes, un grand nombre de mi- 
grations de Tupi-Guarani. 5° Ces migrations 
ont été motivées, les unes par le désir d’é- 
chapper 4 la servitude que les Portugais 
cherchaient a imposer aux Indiens, les 
autres par la croyance obstinée des Tupi- 
Guarani en l’existence d’un Paradis terrestre 
situé soit au dela de la mer 4 l’est, soit dans 
Vintérieur, 4 Vouest. 6° Ces migrations ont 
eu souvent pour chefs des Européens. (Journ. 
de 1. Soc. des Amér. de Paris, XIX [1927], 
1i—45.) 

D’aprés le méme auteur (1. c., 117—122) 
la répartition du baton de rhythme en bam- 
bou correspond bien 4 celle de plusieurs 
éléments de culture malayo-polynésiens, qui 
apparaissent de préférence dans le bassin 
de ’Orénoque ou dans celui de l’Amazone. 
Il n’est signalé en Amérique que chez les 
Tupi ou chez leurs voisins. 


Se basant sur l’ornementation d’un des 
jougs de pierre toujours encore énig- 
matiques, trouvés dans |’Amérique centrale, 
M. H, Bryer démontre des rapports bien 
définis entre les civilisations des Totonaques 
et des Téotihuacans. Toutefois ces influences 
n’auront été qu’éphéméres. Les jougs en 
pierre contiennent la plus marquante em- 
preinte de la forme U, qui était employée 
dans toute la région toltéque comme sym- 
bole en faveur. (El Mexico Antiguo, II 
[1927], 269—278.) 

La comparaison faite par M. TxHom. 
GartH entre Indiens nomades (\N) et In- 
diens sédentaires (S) a donné des résultats 
intéressants. Deux cents personnes de chaque 
groupe ont été soumises a l’examen. Pour 
les opérations intellectuelles, N surpassait S 
en moyenne de 35°/o. Tout bien considéré, 
67,3 °/o d’S restent au dessous de la moyenne 
@N. (Am. Anthr., XXIX [1927], 206—213.) 

M. A. L. Kroeber attire l’attention sur 
une attitude de certains peuples primitifs, 
attitude qui semble anormale 4 |’Européen. 
C’est que la maniére d’enterrer les défunts 
n’est souvent pas une particularité nettement 
conservative d’un peuple, comme on devrait 
s’y attendré théoriquement. Il en est plutdt 
«comme des modes, des formes de luxe et 
des régles du savoir-vivre.» Les cent et un 
détails de la vie économique appartiennent, 
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zu den konservativen Kennzeichen. 
Anthr., XXIX [1927], 308—315.) 


Eine lehrreiche Studie iiber den Tote- 
mismus der alten Anden-Volker ver- 
6ffentlicht R. E. Larcnam auf Grund der 
altspanischen Publikationen und vieler Ma- 
nuskripte in Santiago. In iibersichtlicher, 
pragnanter Fassung konnte er 20 Charakte- 
ristika des westlichen siidamerikanischen To- 
temismus herausarbeiten, die in der Tat, wie 
der Verfasser unterstreicht, in wesentlichen 
Punkten von den Merkmalen des Totemis- 
mus in anderen Kontinenten abweichen. 
Kulturhistorisch erklart sich das wohl aus 
einer Vermischung totemistischer und mut- 
terrechtlicher Grundelemente. (The Journ. of 
Royal Anthr. Inst. of Great Britain and Ire- 
land, LVI [1927], 55—87.) 

Kiisten- und Hochlandkultur 
im prakolumbischen Peru. Dar- 
iiber schreibt Krorser im ,,American An- 
thropologist“. (XXIX [1927], 625—653.) Aus- 
gehend von den in ihrer Art vortrefflichen 
Arbeiten Max Unte’s, die mehr fiir die 
Prioritéat der Kiistenkultur sprechen, ver- 
weist KroEBER auf die neueren Expeditionen 
TELLO’s, auf die zweite Peru-Expedition des 
Tre_p-Museums (1926) und auf seine eigenen 
Studien, die fiir eine starke Beeinflussung 
des Kiistengebietes durch das Hochland 
sprechen. Der Verfasser erinnert zwar an 
die groBen klimatischen und geologischen 
Verschiedenheiten, die zwischen Kiistenstrich, 
Kiistenhinterland und Hochland bestehen, 
meint aber, daB diese allein eine solche 
Verschiedenheit in der Erscheinungsform der- 
selben Kultur nicht bewirken ké6nnen. 
GréBere Forschungsexpeditionen und Aus- 
grabungen in dem schwierigen Hochlandge- 
biet sind darum ein dringendes Bediirfnis. 


(Am, 


Zum Problem des Wann und Woher 
der Mound Builders schreibt Vernon 
C. Avitson: ,,Die Mound Builders kommen 
aus demselben (relativ) alten Wurzelstock, 
aus dem die Pueblo-Indianer stammen. Sie 
besetzten das Mississippibecken beilaufig im 
ersten Jahrtausend der christlichen Zeitrech- 
nung und wurden schlieBlich durch klima- 
tische Veranderungen auseinander getrieben. 
Ein Teil mag siidwarts gewandert sein 
(Tscherokesen?), ein Teil westwarts (Man- 


comme on sait, aux particularités conserva- 
tives. (Am. Anthr., XXIX [1927], 308—315.) 


Cest une étude trés instructive que publie 
M. R. E. LatcHam sur le totémisme 
des anciens peuples des Andes 
en se basant sur de vieilles publications 
espagnoles et de nombreux manuscrits a 
Santiago. Sous une forme bien claire et ex- 
pressive, auteur a pu faire ressortir vingt 
marques caractéristiques du totémisme sud- 
américain de l’Ouest, différant en effet com- 
me l’auteur le souligne, essentiellement des 
caractéres du totémisme dans d’autres con- 
tinents. Au point de vue de Vhistoire de 
la civilisation, ce fait s’expliquerait par un 
mélange d’éléments totémistiques et matriar- 
caux. (The Journ. of Royal Anthr. Inst. of 
Great Britain and Ireland, LVI! [1927], 55—87.) 

La civilisation des coétes et 
des hauts-plateaux au Pérou pré- 
colombien. Voila le sujet d’un tra- 
vail de M. Krorper dans «American An- 
thropologist», (XXIX [1927], 625—653.) Pre- 
nant pour point de départ les excellents tra- 
vaux de Max UHLE qui se prononce plutdt 
pour la priorité de la culture des cétes, M. 
KROEBER renvoie aux récentes expéditions de 
TELLO, 4 la seconde expédition au Pérou 
du musée Freip (1926) et 4 ses propres re- 
cherches dont les résultats seraient plut6t en 
faveur d’une influence exercée par la région 
des plateaux sur celle des cdétes. L’auteur 
rappelle, il est vrai, les grandes différences 
climatologiques et géologiques entre la ré- 
gion des cdtes, le pays situé derriére les 
cétes et les plateaux, mais il est d’avis 
qu’elles ne sauraient a elles seules produire 
une telle diversité dans les manifestations de 
la méme culture. Il y a donc nécessité ur- 
gente 4 organiser sur une plus vaste échelle 
des expéditions d’explorateurs et des fouilles 
dans les contrées difficilement abordables 
des hauts-plateaux. 

En ce qui concerne le probléme de 1’é p o- 
que 4 laquelle et des pays dou les 
Mound Builders sont venus s’établir, 
M. VerNon C. Atuison écrit ceci. «Les 
Mound Builders sont issus de la méme sou- 
che relativement vieille que les Indiens 


-. Pueblo. Ils ont occupé le bassin du Missis- 


sippi vers le ler millénaire de l’ére chré- 
tienne et furent dispersés plus tard a la_ 
suite de changements climatologiques. Les . 
uns se seront dirigés vers le Sud (les Tché- 


, 
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dan?) und ein Teil blieb in Neuengland (Iro- 
kesen?). Bei allen erhielten sich Restbestinde 
der Maiskultur der ehemaligen Mound Bu- 
ilders, aber im wesentlichen wurden sie in 
der Folgezeit mehr oder weniger jagende 
Indianer.““ (American Anthropologist, XXIX 
[1927], 670—688.) 


Eine gute, geographisch geordnete U ber- 
sicht tiber die Steininschriften 
in Britisch-Kolumbien verdffentlicht 
Haran J. Scomita im American Anthro- 
pologist. (XXIX [1927], 605—610.) 


R. Lenmann-NitscHeE stellt die Notizen 
alterer Autoren iiber die Astronomie 
der Mocovi mit seinen eigenen Erfah- 
rungen zusammen und entwirit davon fol- 
_gendes Bild: Die Indianer rechnen nach 
Mondmonaten, angefangen von der ersten 
Sichtbarkeit nach dem Neumonde. Letztere 
bezeichnen sie als die Geburt des Mondes. 
Die Jahre fangen im Friihjahr an. Gewisse 
Sterngruppen werden zur Feststellung der 
Nachtstunden und der Jahreszeiten beobach- 
tet, darunter die Plejaden und das siidliche 
Kreuz. Die MilchstraBe wird manchmal als 
Weg, manchmal als Baum bezeichnet. Das 
siidliche Kreuz mit seiner Umgebung deuten 
sie als Bild eines Indianers mit seinem 


. Hunde, der einen Vogel jagt. Venus wird 


nur als Morgenstern beachtet. Die Mond- 
finsternisse fiihren sie in ihren Mythen auf 
den Angriff gewisser Hunde zuriick. (Rivista 
del Mus. de La Plata, XXVIII [1924], 66—79 
und XXX [1927], 145—159.) 


R. Leumann-NitscHe hat iiber . 2500 
siidamerikanische Indianerrdt- 
sel gesammelt, klassifiziert und bearbeitet. 
Er halt nur wenige unter denselben fiir 
volles einheimisches Gut. ,,Wir schlieBen aus 
unseren Untersuchungen, da8 wir in den bis 
jetzt bekannten Ratseln siidamerikanischer 
Eingeborner kaum indianische Urspriinglich- 
keit vor uns haben; gewif sind sie zum 
allergroBten Teil, falls selbstandig entstan- 
den, auf europdisches psychisches Ferment 
zuriickzufiihren.“ (Idealist. Philol. Jahrb., II 
[1927], 138—142.) 


Die in den Ruinen von Tizatlan 
bei Tlaxcala vor kurzem aufgedeckten Ma- 
lereien gehéren zu den besten, die bisher aus 
Mexiko bekannt wurden. Atr. Caso zeigt 
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roquois), les autres vers l’Ouest (le Man- 
dans), d’autres enfin restérent en Nouvelle- 
Angleterre (les Iroquois?), Chez tous il se 
maintint des restes de la culture du mais, 
mais en général ils devinrent dans la suite 
plus ou moins Indiens chasseurs.» (Ameri- 
can Anthropologist, XXIX [1927], 670—688.) 


Un apergu sommaire bien fait et 
disposé géographiquement sur les in- 
scriptions en pierre dans la Co- 
lombie britannique (Canada) vient 
détre publié par M. Hartan J. Scumiru 
dans American Anthropologist. (XXIX 
[1927], 605—610.) 


M. R, Lenmann-NirscHe compare les 
notices d’auteurs plus anciens sur l’astro- 
nomie des Mocovi avec ses propres 
expériences et en déduit le tableau que voici. 
Les Indiens emploient des mois lunaires, a 
commencer dés la premiére phase de visibi- 
lité aprés la nouvelle lune. Celle-ci est dé- 
signée comme naissance de la lune. Les an- 
nées commencent au printemps. L’observa- 
tion de certaines constellations sert 4 déter- 
miner les heures de la nuit et les saisons, 
entre autres les Pléiades et la Croix du Sud. 
La voie lactée est parfois regardée comme 
une route, parfois comme un arbre. Dans 
la Croix du Sud et son entourage, ils voient 
Vimage d’un Indien accompagné de son chien 
et faisant la chasse 4 un oiseau. Vénus n’est 
observée que comme étoile du matin. Les 
éclipses lunaires proviennent d’aprés leurs 
mythes de l’attaque de certains chiens. (Re- 
vista del Mus. de La Plata, XXVIII [1924], 
66—79 et XXX [1927], 145—159.) 


M. R. Lenmann-Nitscue a collectionné, 
classé et étudié au-dela de 2500 devinet- 
tes W@Indiens du Sud de 1l’Amérique. 
Mais parmi ce grand nombre il n’y en 
aurait que peu d’origine vraiment indienne. 
«Nous concluons de nos recherches, dit-il, 
qu’on peut a peine admettre que ces devi- 
nettes des Indigénes du Sud de |’Amérique 
connues jusqu’ici aient un caractére vraiment 
original. Quand méme elles seraient nées 
spontanément, elles doivent sans aucun doute 
leur origine 4 un ferment psychologique eu- 
ropéen.» (Idealist. Philol. Jahrb., If [1927], 
138—142.) 

Les peintures découvertes il y a peu 
de temps dans les ruines de Tizatlan 
pres de Tlaxcala sont parmi les meilleures 
qui aient été trouvées jusqu’ici au Mexique. 


“ 
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gut, daB die Bilder dem Stile des Codex 
Borgia ganz nahe stehen. Es ist fast sicher, 
daB8 die Ruinen auf die so viel genannten 
ratselhaften Olmecas zuriickgefiihrt werden 
miissen. Neue Grabungen an dieser wichti- 
gen Stelle sind vorgesehen; sie kénnten zu 
iiberraschenden Resultaten iiber die alte Ge- 
schichte der Vélker Mexikos fiihren. (Rev. 
Mex. de Estudios Hist., I, Nr. 4 [1927], 1— 
34.) 


Ozeanien. 


In Australien und Siidneuguinea scheint 
der Totemismus durch Wanderung seiner 
Trager in das Gebiet fremder Kulturen weit 
zersplittert und modifiziert zu sein. A. W. 
NrruWENHUIs, studierte die so verschie- 
denen Zweige, seiner Schilderung entneh- 
men wir folgendes: Der australische 
Gruppentotemismus ist an eine ein 
Sammelleben fiihrende Bevélkerung gekniipft, 
die in Totemclans mit eigenen Siedlungs- 
gegenden verieilt ist. Jede Totemgruppe be- 
trachtet sich als Teil seines Totemsystems. 
Den Totembegriffen kommt sozial und reli- 
gids eine eigene Stellung zu. Das System 
verdankt seine Entstehung der oberflach- 
lichen Naturbetrachtung im eigenen Gebiet. 
Haupttotem mit Subtotems sind durch My- 
then gestiitzte Begriffe, die die Entstehung der 
irdischen Verhaltnisse in die Vorwelt ver- 
legen. Die Begriffe sind durch das kausal- 


logische Erklarungsbediirinis entstanden. Die - 


Siidostaustralier bieten uns die einfachsten 
Verhaltnisse in bezug auf diese Begriffe. 
Kennzeichnend kommen hier sehr ausgebil- 
dete, sozial-totemistische Tabubestimmungen 


vor. (Intern. Arch. {, Ethnographie, XXVIII 


[1927], 43—92.) 


Uber die Zeitrechnung auf den 
Trobriand-Inseln (Nordwestmelane- 
sien) schreibt BronisLAw Mattnowski. Die 
Eingebornen haben als Zeitmesser astrono- 
mische (Sonne, Mond und Sterne), metereo- 
logische (Wind und Wetter) und kulturelle 
(Jahreszeiten) Elemente. (The Journ. of the 
Anthr. Inst. of Great Britain and Ireland, 
LVII [1927], 203—215.) 


Joun M. Garvan hat sich durch mehr- 
jahrigen’ Aufenthalt auf Mindanao gute 


M. ALrrep Caso montre bien que ces pein- 
tures se rapprochent beaucoup du style du 
code Borgia. Il est presque certain que ces 
ruines doivent étre attribuées 4 ces Olmécas 
énigmatiques si souvent nommés. On a pré- 
vu de nouvelles fouilles dans cet endroit si 
important; elles pourraient avoir des résul- 
tats étonnants pour l’histoire ancienne des 
peuples du Mexique. (Rev. Mex. de Estudios 
Hist., I, No. 4 [1927], 1—34.) 


Océanie. 


En Australie et au Sud de la Nouvelle- 
Guinée, le totémisme semble s’étre désagrégé 
et modifié par l’émigration de ses adhérents 
dans des territoires de culture étrangére. 
M, A. W. Nreuwenuvurs en a étudié les 
fragments si divers. Voici ce que nous em- 
pruntons 4 son étude. Le totémisme 
par groupes en Australie se rat- 
tache 4 une population 4 vie commune et 
divisée en clans totémiques établis dans des 
territoires propres. Chaque groupe totémique 
se considére comme faisant partie de son sy- 
steme totémique. Une place sociale et reli- 
gieuse A part revient aux notions du totem. 
C’est a lobservation superficielle dela nature 
dans le propre territoire que le systéme doit 
son origine. Le totem principal comme les 
totems subordonnés sont des notions étayées 
par des mythes qui transposent dans le 
monde antérieur l’origine des conditions ter- 
restres. Ces notions sont nées du besoin d’ex- 
plication causale et logique. Ce sont les 
Australiens du Sud-Est qui nous offrent les 
conditions les plus simples par rapport a 
ces notions. On y trouve — ce qui est trés 
caractéristique — des dispositions sociales 
et totémiques du tabou trés développées. 
(Intern. Arch. f. Ethnographie, XXVIII 
[1927], 43—92.) 

M. BronistAaw Matrnowsk! nous ren- 
seigne sur le systéme chronologi- 
que employé aux iles de Trobri- 
and (Mélanésie du N-O.). Pour mesurer le 
temps, les indigenes s’y servent d’éléments 
astronomiques (le soleil, la lune et les 
étoiles), météorologiques (le vent et le temps 
‘qu'il fait) et culturels (les saisons). (The 
Journ. of the Anthr. Inst. of Great Britain 
and Ireland, LVII [1927], 203—215.) 

Par un séjour de plusieurs années dans 
Vile de Mindanao, M. Jonn M. Garvan 


Kenntnisse der Kultur der primiti- 
* ven Manobo (Ost-Mindanao) erworben. 
7 Seine Reisen brachten ihn mit mehr als 30 
Stammen in Beriihrung, von denen mehrere 
noch nie einen Weifen, einige sogar noch 
keinen Philipino gesehen hatten. Interessant 
ist der Uberblick des Verfassers iiber die 
materielle und geistige Kultur des Manobo- 
~ Landes. Es werden unter anderem behandelt: 
¥ Siedlungswesen, Nahrung, Narkotika, Waf- 
fen, hausliches und eheliches Leben, Medi- 
kamente, Geburt, Krankheit, Tod, Gerichts- 
wesen und Religion, (American Anthropolo- 
gist, XXIX [1927], 567—0604.) 
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s’est procuré des connaissances exactes au 
sujet de la civilisation des Mano- 
bos primitifs (Est de Mindanao). Ses 
voyages l’ont conduit chez plus de trente 
tribus, dont plusieurs n’avaient jamais en- 
core vu de blanc, quelques unes pas méme 
de Philippino. L’auteur donne un apercu 
sommaire trés intéressant de la culture ma- 
térielle et intellectuelle du pays des Mano- 
bos. Il y traite entre autres de la colonisa- 
tion, de la nourriture, des narcotiques, des 
armes, de la vie domestique et conjugale, des 
médicaments, de la naissance, de la maladie 
et de la mort, de Vorganisation judiciaire 


i 
7 et de Ja religion. (American Anthropologist, 
XXIX [1927], 567—604.) 
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bi Anwander A. Die Religionen der Menschheit. Einfithrung in Wesen und Ge- 
K schichte der auBerchristlichen Gottesvorstellungen nebst einem religionsge- 
=f p schichtlichen Lesebuch. Mit einer Religionskarte in 11 Farben und 29 
4 Bildern auf 16 Tafeln. XX + 568 SS. Gr.-8°. HERDER, Freiburg i. Br. 
; 1927. Preis 16 Mk., geb. in Leinwand 18 Mk. 


Wéahrend das protestantische Deutschland und Holland schon langst mehrere Ge- 
samtdarstellungen der Religionen besaBen und auch das katholische Frankreich und Eng- 
land sich bereits seit geraumer Zeit eine Anzahl solcher Werke geschaffen hatten, war 
fiir die katholischen Deutschen des Deutschen Reiches, Osterreichs und der Schweiz trotz 
ihres sicherlich nicht geringeren Interesses noch kein religionsgeschichtliches Werk dieser 
Art vorhanden. Vielleicht lag es daran, daB hier mehr Einzelforschung getrieben wurde, 
und aus dieser heraus die Schwierigkeit, ein solches Werk zu schaffen, um so starker 
empfunden wurde. Das galt besonders fiir die Religionen der Naturvélker, deren steigende 
Bedeutung auch fiir die Religionen der Kulturvélker aber immer mehr sich aufdrangte, 
deren Durchforschung aber nach dem Auftreten der kulturhistorischen Ethnologie ganz 
neu einzusetzen hatte. Es liegt auf der Hand, da bis zur vollen Durchfiihrung dieser 
Aufgabe noch geraume Zeit vergehen wird. Aber wenn es denn auch klar ist, daB eine 
eigentlich wissenschaftliche Gesamtdarstellung der Religionen der Naturvélker derzeit 
noch nicht geschrieben werden kann, so ist es doch nicht minder verstindlich, daB prak- 
tische und selbst auch wissenschaftliche Bediirfnisse danach riefen, doch schon jetzt ein 
Werk zu besitzen, das, auch auf dem jetzigen unvollkommenen Stand unserer Kenntnisse 
aufbauend, doch ein Bild der Religionen der Menschheit zu geben versuchte. 

Es ist sehr erfreulich, da A. ANWANDER den Mut gehabt hat, an diese nicht 
ieichte Aufgabe heranzutreten, und dieselbe in seinem uns vorliegenden Werke ,,Die Reli- 
Anthropos XXIII. 1928. 22 
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gionen der Menschheit“ in vortrefflicher Weise gelést hat..Er sagt in der Vorrede: ,,Das 
vorliegende Buch wiil versuchen, die empfundene Liicke einstweilen auszufiillen, bis 
Besseres geschaffen ist.‘ Ich glaube indes aus den oben angefiihrten Griinden, daB dieses 
»einstweilen“ noch eine ziemliche Weile dauern wird, und so kann man sich um so mehr 
freuen, daB dem Verfasser sein Wagnis so gut gelungen ist. Niemand wird leugnen 
kénnen, daB das Bediirfnis nach einem solchen Werk ein grofes ist, einmal um die 
Irrwege aufzuzeigen, die aui dem Gebiet der vergleichenden Religionsgeschichte 
noch immer zahlreich und wirr genug durcheinander laufen, anderseits um die gegentiber 
dem Zustand zu Beginn dieses Jahrhunderts doch ganz erheblichen Besserungen bekannt 
zu machen, die sich seitdem vollzogen haben. Der Verfasser hat von meinem ,,Ursprung 
der Gottesidee“ nur die erste, vor 14 Jahren erschienene Auflage beniitzt, nicht die zweite, 
im Jahre 1926 erschienene, sonst wiirde er von diesen Fortschritten noch mehr haben be- 
richten kénnen, als er es z. B. S. 43 seines Werkes tut. Das ist schade; etwas persdnliche 
Fiihlungnahme wiirde unschwer erméglicht haben, ihm die Korrekturbogen der 2, Auf- 
lage noch friih genug zur Verfiigung zu stellen. 

Die Einteilung und der Plan des Buches sind klar und iibersichtlich. Der erste Teil 
fiihrt in die Materie ein durch die Erérterung der Frage, was Religion ist, und wie sie 
entstanden ware. Auch der zweite Teil, der die eigentliche Religionsgeschichte bringt, be- 
ginnt mit einer Einleitung, die die Ubersicht, Einteilung und Zusammenhinge der Reli- 
gionen erértert. Beide Einfiihrungen erértern kurz und treffend eine Anzahl von Termini, 
Theorien, Hypothesen, Allgemeinergebnissen, die fiir die Wiirdigung der folgenden Teile 
eine gute Formalschulung verleihen. Der erste Abschnitt, der die ,,Naturreligionen“ um- 
faBt (S. 74—133), verwendet nur die Halfite davon (S. 74—109) auf die groBe Zahl der 
aufereuropiischen Naturvilker, da S. 100—i33 die alten Religionen Europas behandeln. 
AuBerdem werden noch S. 74—83 auf die Erérterung der Allgemeinelemente (Machit- 
glaube, Animismus usw.) verwandt und S. 83—85 auf die Behandlung der Prahistorie. 
So verbleiben iatsachlich nur 20 Seiten fiir die Behandlung der auBereuropdischen Natur- 
religionen. Daf dieses Ausmaf, besonders in Hinblick auf die missionarischen Ziele des 
Verfassers, etwas zu wenig ist, tritt besonders in Afrika hervor, dessen Religionen auf 
kaum vier Seiten behandelt werden. Wenn der Verfasser sagt: ,,Eine genaue Geschichte 
des afrikanischen Heidentums 1é8t sich noch nicht schreiben“, so sagt er damit fiir ein 
Spezialgebiet, was ich oben fiir das Gesamtgebiet aufgestellt habe. Aber wenn eine Ge- 
schichte noch nicht méglich ist, so hatte doch eine etwas ausfiihriichere Materialsammlung 
auch jetzt schon ganz gut geboten werden kénnen. 

Ich begreife allerdings auch das gerechtfertigte Streben des Verfassers, sein 
Buch nicht iiber einen gewissen Umfang hinaus anwachsen zu lassen. Auch sind die Dar- 
stellungen der einzelnen Kulturreligionen, die er nun folgen 14Bt, an sich nicht zu um- 
fangreich, sondern bieten vielmehr eine gute iibersichtliche Darstellung derselben, die fiir 
jede derselben aus den mannigfachsten Gesichtspunkten wiinschenswert ist. So folgen 
nach einander: Die amerikanischen Hochkulturlinder (S. 134—141), China (S. 142 bis 
162), Japan (S. 162167), Indien (S. 170—199), Buddhismus (S. 200—235), Islam (S. 
236—275), Persien (S. 276—299), Agypten (S. 300—329), Mesopotamien (S. 330—352), 
Vorderasien (S. 353—363), Hellas (S. 364—398), Rom (S. 399—418), die Fiille der Zeit 
(S. 419—436), Schicksale des Judentums (S. elie 445), die iibernatiirliche Religion (S. 
446—452). 

Der Verfasser erkennt freilich durchaus an, ,,daB nicht blob die beschrinkte Zahl 
der Kulturreligionen eine Geschichte hat, conden auch die gewaltige Masse der ehedem 
ganz als geschichtslos, einférmig und halbtierisch angesprochenen Naturreligionen“ (S. 
66). Er erkennt auch die Verdienste der kulturhistorischen Schule und ihrer Kulturkreis- 
lehre an: ,,Sie wird einmal auch fiir die Religionsgeschichte groBe Bedeutung gewinnen 
und vielleicht eine tiefere und besser gegliederte Einteilung der Religionen erméglichen, 
als das heute der Fall ist“ (S. 67). Das wird sie sicherlich tun, und es wird dann um so 
starker auch hervortreten, da8 ein tieferes Verstandnis auch der Kulturreligionen nicht 
mOéglich ist ohne eine griindliche Kenntnis der Naturreligionen. Wenn der Verfasser dann 
freilich fortfahrt: ,,Jetzt ist es noch zu friih, die Kulturkreislehre einem popularen Werke 
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liber die Religionen der Erde zugrunde zu legen“, so bedarf es gar keiner Worte, daB er 
darin im Recht ist; die dafiir notwendigen Vorarbeiten fehlen gerade schon auf dem Ge- 
biet der Naturreligionen derzeit noch im weiten Umfang. Hoffen wir, daB es damit in 
eimigen Jahren schon etwas besser aussehen wird. Es ware nur zu wiinschen, mehr primar 
Schaffende auf diesem hofinungsreichen Gebiet tatig zu sehen. 

Die kritischen Bemerkungen, die der Verfasser ,,wegen der Wichtigkeit der Sache“ 
mit vollem Recht nicht zuriickhalt (S. 552), beruhen zum Teil allerdings auf Mi®ver- 
standnissen. Wenn er meint, ,,.Prevuss, GrApwer, BIRKNER, ANKERMANN, Le Roy uw. a. 
pflichten der Pygmaentheorie Scumrmr’s nicht bei“, so scheiden ja wohl Preuss als 
Amerikanist und Brrkner als (physischer) Anthropologe fiir die religionsgeschichtliche 
Seite der Pygmienfrage aus; daB Le Roy meine Ansicht nicht teilt, kann nur in dem 
Sine richtig sein, daB ich nicht so weit gehe wie er; im II. Bande meines ,,Ursprung 
der Gottesidee“ wird man das Nétige dariiber lesen kénnen. Dabei wird sich heraus- 
stellen, daB die Frage, ob die Pygmien eine einheitliche Urrasse sind (S. 44), fiir die 
religionsgeschichtliche Frage von keiner ausschlaggebenden Bedeutung ist. Ob und wie 
P. Schepesta in Dresden erklirt hat, daB er ,,die Urmonogamie“ bei den Negritos (soll 
heiBen: den Semang-Pygmien) nicht habe finden kénnen, ist von geringerem Interesse 
angesichts der Tatsache, die er feststellt, daB bei den Semang die Monogamie tatsichlich 
das bei weitem Vorwiegende ist und da ein Stamm, die Batek Nogn, sie auch prinzipiell 
ais ailein zulassig erklart, und dann ferner, sobald ein Kind da war, die Ehe durch- 
gangig festblieb. Wenn der Verfasser fordert, daB eine ,,streng ursdchliche Verkniipfung“ 
des Animismus mit der mutterrechtlichen Stufe und ebenso des Zaubers mit dem Gruppen- 
totemismus nachgewiesen werde, so bleibe ich in Zweifel, ob er den strengen Tatsachen- 
beweisgang der Geschichtswissenschaft von den (mehr oder minder logischen) Schlu8- 
folgerungen der Philosophie gentigend unterscheidet. Ob die genannten Erscheinungen 
miteinander verbunden sind, ist fiir die kulturhistorische Forschung zunichst eine reine 
Tatsachenfrage, eine Frage der rein 4uBeren Feststellung des Zusammenseins dieser 
Elemente; ob sie auch innerlich, ursachlich zusammengehGren, ergibt sich vielleicht uns 
spater, kommt aber fiir die erste (und objektiv geniigende!) Beweisfiihrung noch nicht 
in Frage. DaB die von P. Ktistzrs, O, S. B., dem Verfasser mitgeteilte, sehr bekannte 
Tatsache der Kultivierung von Steingrabern seitens der ackerbaulosen Hottentotten keine 
Gegeninstanz ist, ergibt sich, abgesehen, da Totenkult noch kein Animismus zu sein 
‘braucht, auch daraus, daB einzelne Teile eimes Kulturkreises durch Wanderung und 
Mischung der Volksstamme losgelést und von Tragern anderer Kulturkreise tibernommen 
werden kénnen. Die Kulturkreislehre stellt eben nicht em allgemeines starres Schema 
auf, sondern geht in miihevoller Einzelforschung’ den Dingen nach. Wenn diese Be- 
merkungen vielleicht zur begrifflichen Klarstellung zweckdienlich waren, so ist in der 
Tatsachentrage dem Verfasser darin recht zu geben, da hinsichtlich der Zusammen- 
gehorigkeit der oben erwaihnten Elemente zwar von mehreren Forschern — die fiir sich 
persénlich diese Zusammenhinge sehen — mancherlei und nicht unwichtige Hinweise 
darauf gemacht worden sind, eine umfassende Beweisliihrung indes bis jetzt noch nicht 
vorgelegt worden ist. — Ich hoffe, daB diese beiderseitigen Bemerkungen der Sache 
nur zur Férderung gereicht haben und unter anderem auch dargetan haben, daf die 
wirkliche kulturhistorische Kulturkreislehre von denjenigen Pratensionen frei ist, die man 
hier und dort ihr vielleicht beilegt. 

Meine obige Bemiingelung des geringen Umfanges, der den Naturreligionen zur 
Verfiigung gestellt ist, wird zu einem Teil-entkraftet dadurch, daB in dem religions- 
geschichtlichen ,,Lesebuch“, das am SchluB (S. 454—559) angefiigt ist, die Natur- 
religionen prozentuell starker beriicksichtigt sind, als in der Darlegung, um so mehr 
da auch noch kritische und bibliographische Anmerkungen hinzukommen. Diese Hin- 
zufiigung des Lesebuches ist eine ganz vortreffliche Einrichtung, die in die Religion 
noch konkreter einfiihrt und auch eine erste Unterlage zu praktischen Ubungen fiir 
Seminarien liefert. Schade, da8 von den prachtigen Mythen der Nordzentralkalifornier 
kein Stiick sich findet und da8 der Sonnentanz der Prdrie-Indianer in der ganz un- 


typischen Art der Sioux-Stimme angefiihrt wird, wahrend nach den Untersuchungen von 
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Lesiie Sprer ihr Algonkin-Ursprung feststeht und nichts geringeres darstellt, als die 
dramatische Darstellung der Weltschépfung, zu der die Martern erst spat und nicht all- 
gemein hinzugekommen sind. Auch anderswo hitten sich noch gute Stiicke einfiigen lassen. 

Das Werk ANWANDER’s wird bei dem grofen Interesse fiir religionswissenschaft- 
liche Fragen, das jetzt herrscht, bald die allgemein gute Aufnahme finden, die es voll- 
auf verdient und wird seinerseits wirkungsvoll dazu beitragen, dieses Interesse noch 
zu férdern und zu dirigieren. Bei seiner konkreten, anschaulichen Darstellungsweise 
wird es auch bei allgemein Gebildeten Eingang finden. Seine solide Grundlage, die 
bibliographischen Angaben, das Lesebuch lassen es als Unterlage zu Vortragen und 
akademischen Vorlesungen ganz geeignet erscheinen. Ganz besonders aber empfehlen 
wir es den Seminarien unserer zahlreichen Missionsgesellschaften, gerade fiir sie fiillt 
es eine bereits lange empfundene Liicke aus. 

Das Werk ist auch einem hochverdienten Missionsveteran und Generalobern einer 
verdienstvollen Missionsgesellschaft, dem hochwiirdigsten Herrn Dr. Norsert WEBER, 
Erzabt von St. Ottilien, zu seinem silbernen Abtjubilaum gewidmet, dem auch wir von 
dieser Stelle aus unsere ehrfurchtsvollen und herzlichen Gliickwiinsche ,,ad multos annos!“ 


entbieten. P, W. Scumipt, S. V. D. 


Meek C. K. The Northern Tribes of Nigeria. An ethnographical account of the 
Northern Provinces of Nigeria, together with a report on the 1921 Decen- 
nial Census. 2 vols. pp. XVIII + 312, VIII + 277. With illustrations and 
maps. Oxford University Press, 1925. 


This two-volume work was undertaken under the auspices of the well-known 
English colonial officer, Sir HuGH Ciirrorp, at that time Governor of N. Nigeria. 
Although much ethnographical material has been incorporated from the Census Report, 
by far the greater portion of it is based on the many years’ researches and observations 
of the author himself, who is in the Nigerian Civil Service. His work has a distinct 
value, which is rendered all ithe more conspicuous by the fact that the region dealt 
with is extremely complicated ethnographically. For in the northern provinces of Nigeria, 
there are no less than 230 inter-mingling languages; and these do not all belong to 
one language family, but comprise Sudanic, Hamitic, Semi-Bantu and Bantu dialects. 

The linguistic problem is dealt with in a short chapter in the second volume by the 
well-known authority on Africa, Mr. N. W. THomAs. Mr. Toomas makes no attempt at a 
definitive classification of the languages of this area, a task which in view of the very 
defective state of our knowledge about them is in fact still quite impossible. But he 
does venture on some form of classification, based on collections of vocabularies, and 
for this we are grateful to him. In a map is given a clear representation of the results 
arrived at. 

It-is very probable that the languages of this region may yet give us the finai 
clue to the respective ages of the different groups of people in it, for it is quite concei- 
vable that subdued peoples may longer preserve their purity of language than of culture. 
If we bear this in mind, it seems to me that the author’s second hypothesis (II, 161) 
about the ages of the different peoples is the more credible, viz., that the subdued Semi- 
Bantu were the first in the country, that they were encroached upon and absorbed by 
Sudanic-speaking peoples, that the Hamitic-speaking peoples were the third group of 
immigrating stocks, and that finally the Semites came in a later date. 

That a strong infiltration from outside has taken place in this region is also 
evident from foreign elements of culture, which are also to be met with elsewhere in 
Africa. Thus the author mentions certain elements of culture which it has in common 
with the Ancient Egyptians, with the Hamites of East Africa, with the Shilluk and 
other peoples. He hints at Sumer and even at China for Possible connections, but just 
as enticing as the glimpses are, so little do they serve the purpose, for they are merely 
conjectures. It is, however, undeniable that on the Niger there is to be found a culture 
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which also occurs in other parts of Africa; and it is very likely the same as that which 
eccurs in Ancient Egypt, in Abyssinia, among the Shilluk, and, towards the south, 
in Bantu empires which have now disappeared, and which I have previously termed 
the Zimbabwe culture (see “Anthropos”, XXI, 1926, 484—545). Mr. Mrrx’s work brings 
together much comparative material which confirms this view. 


The copious ethnographical material is dealt with in nine chapters. The first 
‘volume is devoted to material culture and sociology, the second to religion and folklore. 
It is hard to understand why musical instruments should fall into the section on language 
and lore; and it also seems to me that certain ceremonies which are closely bound 
up with the social life could have been dealt with more advantageously in the chapter 
on sociology than as a sub-section under religion. These remarks are, however, incidental, 
for the mode of presentation followed here does not really affect the value of the book, 
especially as a good index readily permits of reference to any particular topic. 


Mr. Merx’s work is all the more significant in that he is striving here ta 
preserve the cultures of peoples who, exposed on all sides to strong foreign influences, 
are being decomposed and disintegrated. Already it seems that it will not be too long 
before the region will have assumed an altogether new complexion and the old one 
have disappeared for ever. 


The principal peoples whose material and spiritual culture is described are the 
Hausa, Fulani, Kanuri, Nupe and Joruba, together with a great number of other less 
important but in no way less interesting tribes. As racial types there are distinguished: 
a) the negro, 6) the mongolian type (Fulani and Nupe), and c) the Semito-negroid. 


In types of house or hut the most varying forms are found, ranging from the 
simplest to the most complicated. The same peculiar feature appears in the case of 
the clothing, for while some peoples go entirely naked, others, like the Hausa, are 
fully covered with’ cloth garments. Perhaps in no other part of Africa do we find such 
a range of contrasts — all of which is evidence enough that many cultural and racial 
streams have found their entrance here. 


The chapter on Social Organisation is especially good. But one cannot understand 
the author’s remark: “Unfortunately the evidence I have been able to collect on this 
subject is scanty, and particularly so for the main question at issue here, viz., how 
far there has been -a change from matrilineal to patrilineal customs.” Does he mean 
thereby a change from mother-right to father-right as a gradual process of normal 
evolution, or as a consequence of the influence of patrilineal cultures mixing with 
matrilineal? With the latter instance one may concur, but the former we must decidedly 
reject. 

Much information is given (Vol. II, Chap. 7) about the religions of this area, 
’ which are also extremely variegated. We are told about animism, fetishism and poly- 
demonism, and about the supreme being which is found among all the peoples. Merx’s 
work thus once more establishes, as do so many other modern works, that more intimate 
knowledge of the African peoples shows their belief in a “Supreme Ruler of the World”. 
With his definition of fetishism (II, 21) I cannot quite agree — “the worship of some 
material object in which a spirit is thought to have taken up its settled abode for the 
time being’. This in reality is animism, or, as I prefer to call it, animistic fetishism. 
By real fetishism must be understood only any form of cult of an impersonal force which 
is bound up with an object. In any case it would have been an advantage had the author 
sharply distinguished the concept of fetishism from that of animism. Of magic on the 
whole little is said. ; 

In the second part of Vol. II are appended the statistical data. 

Meex’s work is undoubtedly a welcome contribution to ethnology, and students 
of Africa owe him a great debt for having gathered together so many detailed obser- 
vations from all spheres of the cultures present there. It is only to be hoped that he 
can now find co-workers who will study the Nigerian peoples individually with more 
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thoroughness than he could when dealing with the whole region, He has accomplished 
an immense task. F. P. Scnepesta, S.’/V. D, 


Francke Hermann A., Dr. Geistesieben in Tibet. (Allgemeine Missions- 
studien, herausgeg. von Prof. Dr. J. Ricntrer, Berlin, und Missionsdirektor 
D. M. Scutunk, Hamburg. 2. Heft.) 80 SS. mit 24 Bilcertafeln, Giitersloh 
bei C. BERTELSMANN, 1925. 


Der Verfasser dieses Buches ist unzweifelhaft einer der besten Kenner tibetischen 
Schrifttums und tibetischer Geschichte in der Gegenwart. Das vorliegende reichhaltige 
und interessante Buch ist aber nicht von ihm aus einem Gusse gearbeitet, sondern unter 
Beniitzung der Ubersetzertitigkeit noch anderer Missionare der Herrnhuter-Briider- 
gemeinde etwas mosaikartig zusammengestellt. Das beeintrachtigt jedoch den sachlichen 
Wert in keiner Weise. Fiir den Ethnologen wie fiir den Missionar ist dieser betrichtlich. 
Nach einleitenden Bemerkungen iiber die tibetische Sprache und Schrift und 4ltesten 
Schriftproben wird die Geschichtsschreibung der Tibeter charakterisiert und durch 
einige Textproben beleuchtet. Es folgt eine Erérterung der tibetischen, vorwiegend 
buddhistischen Ubersetzungsliteratur mit einem Kapitel aus dem schon seit langem be- 
kannten Buche ,,.vom Weisen und vom Toren“. Ausfiihrlich wird sodann das Volksepos 
der Tibeter vom Ké6nig Kesar, gleichialls mit Ubersetzungsproben behandelt. Sehr 
wichtig und teilweise ganz neu sind die folgenden Darlegungen tiber die nationaltibetische 
Bonreligion und ihr Stifterepos (gZer-myig), gleichfalls mit einer Textprobe. DaB auch 
die buddhistische Zeit eigene Literatur hervorbrachte, z. B. die Lebensbeschreibung des 
Padmasambhava, die Lieder des Milaraspa, Spruchweisheit, Biographien, Chroniken, 
Pilgerfiihrer wird im nachsten Kapitel behandeit. Hier ist die Schilderung einer H6llenfahrt 
ein besonderes interessantes Dokument neben schon bekannteren Textproben. Aber auch 
dieses ist meines Wissens schon einmal in der Zeitschrift der deutschen morgenlandischen 
Gesellschaft erschienen. Besonders in diesem Kapitel wie bei dem dritten waren 
genauere Hinweise auf die bereits erschienenen europdischen Ubersetzungen in Biichern 
und Zeitschriften wiinschenswert. Viel interessantes, meist unbekanntes Material bietet 
das folgende Kapitel ,,Folklore“, wihrend ein SchluBabschnitt die bisher vorhandene 
Literatur der christlichen Mission iiberblickt. Sehr gute Bildtafeln begleiten den Text; 
besonders die verschiedenen Schriftproben sind von Wert. Bei dem vierten Bild ist die 
Unterschrift unrichtig, es handelt sich dabei nicht um das Kloster Taschi-lhunpo, sondern 
um Potala bei Lhasa. G. ScHULEMANN — Breslau. 


Keysser Christian. Wérterbuch der Kdate-Sprache. Gesprochen in Neu- 
guinea. — Dictionary of the Kate-Language. As spoken in New-Guinea. — 
Siebentes Beiheft zur Zeitschrift fiir Eingebornensprachen. XI + 612 S. 
Verlag von Dietrich Reimer. Berlin 1925, Preis: Mk. 32.—. 


Das Kdte-Volk, etwa 4000 Képfe zahlend, bewohnt die Berge im Hinterland von 
Finschhafen am Huongolf. Von den Europaern werden diese Eingebornen als Kai-Leute 
bezeichnet; ein Name, welcher von den benachbarten, die Kiiste bewohnenden melanesi- 
schen Jabem iibernommen wurde. In dieser Gegend wirkt die Neuendettelsauer lutherische 
Mission seit 1886. : 

Uber das Kdte-Volk besitzen wir eine vortreffliche Monographie aus der Hand 
seines langjahrigen Missionars Cur. KryssEr?. 

Uber die Sprache selbst ist eine Arbeit von Gruse in der Zeitschrift fiir afrika- 
nische und ozeanische Sprachen, Bd. I, S. 83 ff. und S. 118 ff. (1885), erschienen. Diese 


1 Cnr. KreyssEr, Aus dem Leben der Kai-Leute, veréffentlicht von R. NeunAuss 
im I. Band von ,,Deutsch-Neuguinea“. 
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Arbeit beniitzte P. W. Scumrpr in seiner Untersuchung iiber die ,,Die sprachlichen Ver- 
haltnisse von Deutsch-Neuguinea“ 2. 

Nun schenkt uns Cur. Keysser ein Worterbuch der Kdte-Sprache%, eine beachtens- 
werte Leistung, zu der man dem Verfasser nur Gliick wiinschen kann. Wer nicht tiefer 
in die papuanische Seele geschaut hat, mag staunen iiber den Reichtum des Wortschatzes, 
liber den ein so tief stehendes Volk verfiigt. 

Der Verfasser will mit seiner Arbeit sowohl dem praktischen Leben als auch der 
Wissenschaft dienen. Um den anglo-amerikanischen Missionaren, welche die deutschen 
(lutherischen) in Neuguinea ersetzt haben, die Benutzung des Wéorterbuches zu er- 
leichtern, ist der deutschen Ubersetzung der Kdate-Worter und Satze die englische bei- 
gefiigt. Ob das ndtig war? Die doppelte Ubersetzung stért etwas und la8t das Buch so 
umfangreich werden: Statt der doppelten Ubersetzung hatte man die zusammengesetzten 
Worter einzeln aufitihren kénnen. Im Anhang ein Deutsch-Kdte- oder Englisch-Kédte- 
Vokabular hatte den Gebrauch des Buches sehr erleichtert. Offenbar mit Riicksicht auf 
die Praxis ist — nicht zum Vorteil des Buches — statt der phonetischen Schreibung 
jene, welche die Mission fiir den Gebrauch in ihren Schulen eingefiihrt hatte, verwendet 
worden. So wird geschrieben: 

c fiir den harten Vokalabsatz c, 

g fiir die sonore bilabial-velare Explosiva gé, 

q tir die stimmlose bilabial-velare Explosiva kp, 

p fiir die stimmbhafte alveolare Afirikata dz, 

z fiir die entsprechende stimmlose fs. 


Fiir die Anordnung des Worterbuches ist hauptsachlich der etymologische Gesichts- 
punkt maBgebend gewesen. Die Stichworte folgen der alphabetischen Reihenfolge. Die 
Ableitungen. sind oft nach der Bedeutung geordnet. Zahlreiche Beispiele sind ein- 
‘gefiigt worden. 

Dem Wérterbuch sind noch zwei Appendizes beigegeben. Der erste enthalt eine 
Zusammenstellung der Verwandtschaftsbezeichnungen, der zweite ein Verzeichnis von 
Tieren, Pflanzen und Mineralien. 

Die Kdte-Sprache erweist sich als echte Papua-Sprache. In den Lautverhaltnissen 
finden sich Beziehungen zu anderen papuanischen Sprachen, z. B. zu der Monumbo- 
Naimbom-Sprache, welche die bilabial-velaren Explosiva gb, kp gemeinsam haben. Aber 
im Wortschatz sind auSer einer Reihe melanesischer Lehnwérter kaum Ubereinstim- 
mungen mit anderen bekannten Papua-Sprachen zu entdecken. 

Im vorliegenden W6rterbuch ist viel griindliche und langwierige Arbeit vert 
kérpert; es ist eine wertvolle Bereicherung unserer Kenntnisse der Siidseesprachen. In 
ihm findet der Linguist sehr reiches und zuverldssiges Material. Aber auch der Ethnolog 
findet in den zahlreichen treffenden voélkerkundlichen Bemerkungen manche Belehrung. 


P. J. Scnepesta, S. V. D., Missionar in Neuguinea. 


Bonnerjea Biren. L’Ethnologie du Bengale. XXI+169 pp. 4°. Paris, 
1927. Librairie Orientaliste P. GEUTHNER. Prix: Fr. 40.—. 


Le volume comprend deux parties. Les quatre premiers chapitres présentent, sous 
une forme systématique et claire, principalement d’aprés les rapports d’autres explora- 
teurs, surtout d’explorateurs anglais, les détails sur les groupements par peuplades et 
par castes dans le Bengale actuel. Bien que les données ne soient pas neuves pour la 
plupart, la compilation bien ordonnée de ces matériaux trés' souvent dispersés au loin 


2 P. W. Scumtpt, Die sprachlichen Verhiltnisse von Deutsch-Neuguinea in Zeit- 
schrift fiir afrikanische und ozeanische Sprachen (1900 und 1901). 

8 Eine Formenlehre und Gespriche in der Kdte-Sprache sind erschienen von 
Missionar G. Piruorer in der Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen, Bd. XVII (1926— 
1927), Heft 1 und 2. 
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nest toutefois pas sans valeur. Que cette méthode puisse en outre combler certaines 
lacunes, c’est ce que prouve a la page 48 la liste des peuplades, liste empruntée 4 Barnes 
et que l’auteur a pu enrichir de 16 noms marqués d’un astérique (c’est-a-dire nouveaux). 
Dans cet ensemble, bien des choses connues font l’effet d’étre nouvellement découvertes, 
connue p. ex. les détails sur les cas de couvade (p. 83), de lévirat (p. 86), etc. 

Dans la seconde partie du volume (chapitres V 4 VIII), M. BonnErjEA Biren, 
qui posséde la langue du pays, profite surtout de ses propres recherches. Quant a leur 
contenu, ces chapitres s’occupent notamment — en se basant sur le folklore — des 
croyances populaires des Bengales qui offrent beaucoup de choses intéressantes pour 
celui qui s’occupe de recherches en matiére de religion. Je me permettrai d’ajouter au 
proverbe anglais cité 4 la page 110, note 2 Vindication supplémentaire que cette tournure 
se trouve encore de nos jours dans la contrée de Miinster en Westfalie: 

«Wichter, de de fleiht, 
Hoéhner, de de kreiht, 
Diiegt nich!» 


Dans la question de savoir si les Aryens forment un type anthropologique 4 part 
(p. XII), auteur est d’accord en principe avec les études de BHUPENDRANATH Datta * 
pour répondre par la négative. 

A noter a la page 26 que l’opinion de V. THomson au sujet de relations lin- 
guistiques entre le Munda et lAustralie du Sud a été critiqué par Stren Konow et rejetée 
comme dénuée de fondement ®. 

En parcourant ce livre, on est comme importuné par impression que l’auteur 
semble avoir prété une attention plus qu’exclusivement scientifique 4 la sexualité piquante 
des Bengales (conditions de mariage, licence effrénée, culte religieux des femmes nues 
etc.). Peut-étre faut-il y voir une concession 4 l’égard de certaines catégories de lecteurs. 

Et finalement un épilogue 4 la préface! On y reconnait au long et au large par 
quelle école l’auteur a passé. En quatre pages il trace avec une étonnante largeur 
de vue le processus tout entier de l’évolution de la race humaine, mais avec une telle 
largeur de vue qu’on y trouve a peine un seul fait qui corresponde 4 la réalité des choses. 
Quand on voit citer dans la préface (p. VIII) successivement la vie nomade, la vie sé- 
dentaire, l’usage du feu, on peut passer outre, puisque le contexte n’indique pas s’il s’agit 
dun développement chronologique cu non. I] en est autrement de Vassertion qu’au début 
la famille n’existait pas (p. VIII), que la religion est née du manisme et de l’animisme 
(p. IX) ainsi que des indications sur l’origine du totémisme et de la législation (p. IX). 
Ces opinions ne sont plus soutenables d’aprés l’état actuel de l’ethnologie. Aussi les pre- 
miéres pages de l’avant-propos doivent-elles étre considérées comme une forte déviation. 


P. Greorcrs Ho itker, S. V. D. 


Ergebnisse der Siidsee-Expedition 1908—1910, Herausgeg. von Prof. Dr. G. 


TriLenius. I, Allgemeines: Plan der Expedition von Prof. Dr. G. TH- : 


LENIUS. — Tagebuch der Expedition von F, E. Hertwic. — Nautik und 
Meteorologie wahrend der Reise in Melanesien von FERDINAND HEFELE. — 
Die Untersuchung der gesammelten Gesteinsproben von R. HERZENBERG. — 


Namenverzeichnis. 4°. X + 489 SS., mit 18 Karten im Text, 3 Karten am — 


Schlu8 und 31 Lichtdrucktafeln. Hamburg 1927. L. FriEDERICHSEN & Co., 
Preis: Mk. 60.—. 


* BuuPENDRANATH Datta, Das indische Kastensystem. «Anthropos», XXII [1926], 
p. 142—159., ‘ 

5 Sten Konow, Linguistic Survey of India. Vol. IV, Calcutta 1906, p. 1—240. 
Cf. P. W. Scumipt, S. V. D., Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. Heidel- 
berg 1926, p. 139. 


a 


Bibliographie. 345 


Die Hamburger wissenschaftliche Stiftung hat sich um die Erforschung der ehe- 
mals deutschen Siidsee bleibende Verdienste erworben durch eine groBangelegte Expe- 
dition, welche in den Jahren 1908—1910 durchgefiihrt wurde. Die Expedition verfiigte 
iiber einen eigenen Dampfer, was ihr ein schnelles und fruchtbares Arbeiten in der weit- 
verstreuten und verkehrsarmen Inselwelt erméglichte. Im ersten Jahre wurden unter 
Fihrung von Dr. FuitEsorn die Inseln der St. Matthias- und Admiralitatsgruppen, die 
Nord- und Siidkiisten Neupommerns, dann die Kiisten von Deutsch-Neuguinea mit den 
vorgelagerien Inseln besucht und der Sepik (Kaiserin-Augusta-Flu8) bis zum Hunstein- 
gebirge besucht. Im zweiten Jahre wurden unter Fiihrung von Dr. KrAmer die Inseln 
der Karolinen- und Marshallgruppen untersucht. Die Aufgaben der Expedition waren in 
erster Linie ethnographischer Art, doch wurden auch geographische und geologische 
Forschungen angestellt und darauf beziigliche Gegenstande gesammelt. 

Die Ausbeute der Expedition soll nach dem Beschlu8 der Stiftung unter dem Titel: 
Ergebnisse der Siidsee-Expedition ver6ffentlicht werden. Das Werk wird etwa 20 bis 25 
Bande umfassen; mehrere Bande sind bereits erschienen. 

Der vorliegende erste Band bietet den Reisebericht der Expedition. In einem in- 
struktiven Abschnitt unterrichtet uns der Inaugurator und eigentliche Leiter des Unter- 
nehmens Prof. Dr. G. Tuirenrus iiber Plan, Zusammensetzung und Ausriistung der 
Expedition. Den Hauptteil des ersten Bandes bildet das Tagebuch der Expedition von F. E. 
Heriwic. Er schildert uns in schlichter aber fesselnder Weise die Arbeiten, Schwierig- 
keiten und Erlebnisse der zwei Jahre und enthalt viel des Belehrenden. Von Frrpinanp 
HEFELE ist die Arbeit iiber Nautik und Meteorologie wahrend der Reise in Melanesien 
und von R. HERzENBERG die Untersuchung von gesammelten Gesteinsproben. Am 
Schlusse findet sich ein Verzeichnis aller im Buche vorkommenden geographischen Be- 
zeichnungen und Personalnamen. P. J. Schepesta, S. V. D. 


Weiser Lily, Dr. Altgermanische Jiinglingsweihen und Ménnerbiinde. Ein 
Beitrag zur deutschen und nordischen Altertums- und Volkskunde. 94 SS. 
Verlag Konkordia. Biihl in Baden 1927. 


Die Verfasserin hat ein wichtiges und dankbares Thema mit zum Teil unvoll- 
kommenen Mitteln bearbeitet, es ist ihr aber doch gelungen, einzelne Partien aus den 
alten Initiationsgebrauchen der Germanen, soweit das heute schon méglich ist, gut her- 
auszuarbeiten. Dabei miissen allerdings eine Menge von eigenen und fremden Vermu- 
tungen, sogar stark veraltete von Lévy-Bruut, Briicken bilden, die zu den einigermaBen 
festen Pfeilern der Uberlieferung geschlagen werden kénnen. Besonders schlecht kommt 
der Totemismus und seine launenhafte Verbreitung in der schon stark gemischten Kultur 
der Germanen zum Ausdruck. Hier hatte schon die Lektiire des lehrreichen Aufsatzes von 
Marie Panxritivs im ,,Anthropos“, mehr noch die der ebenda verGffentlichten Arbeiten 
so vieler unter den hervorragenden Ethnologen, und besonders die Kenntnis der Unter- 
suchungen von W. Scumipt und W. Korprrs, mehr Klarheit schaffen kénnen. Der Eth- 
nologe wundert sich z. B. dariiber sehr, daB totemistische Riickstande, die bei allen Indo- 
germanen und Semiten vorkommen, ohne weiteres als Zeichen hohen Altertums eines be- 
stimmten Gebrauches erklart werden, als ob alte Jagersitten nicht auch in spater Zeit 
neue SchéBlinge hatten treiben kénnen. — Noch liickenhafter ist die Beniitzung der 
Arbeiten iiber den Gebrauch von Masken. Hier hatte strenger zwischen religiédsen und 
profanen Masken unterschieden und die Herkunft der ersteren von den Ackerbau- 
volkern erwahnt werden sollen. Solche waren die Indogermanen urspriinglich nicht. 
Der ganze Vegetationszauber ist deshalb bei ihnen fremdes Gut. Da heute grofes Inter- 
esse fiir alles Altgermanische besteht, so diirfte bald eine zweite Auflage des im ganzen 
lehrreichen Biichleins nétig werden. Der Ethnologe darf den Wunsch aussprechen, da 
darin seine Disziplin ausgiebiger herangezogen werde. ; 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Schultze Jena Leonhard, Makedonien. Landschafts- und Kulturbilder. 
Mit 86 Tafeln und 3 Karten. X + 250 SS. Gustav FiscHer. Jena 1927. 
Preis: geb. Mk. 42.—. 


Das durch Klima und Bodenschatze bevorzugte, seit Jahrtausenden von allen Seiten 
begehrte Makedonien wird uns in dem trotz seines wissenschaftlichen Charakters gewandt 
geschriebenen Werk eindrucksvoll geschildert. Der Verfasser legte das Hauptgewicht auf 
die Zustinde vor dem Krieg; die Einbeziehung der heutigen, unausgeglichenen Uber- 
gangszeit hitte ein abgerundetes Bild des an interessanten Schicksalen reichen Landes 
sehr erschwert. — Nach heutigem Brauch ist in der Schilderung dem geologischen Teil 
sein Recht widerfahren. Auch Geschichte, Landschaft und Handel sind gut beriicksichtigt, 
die Bevélkerung natiirlich in erster Linie. Der Ethnologe hitte gern wenigstens kurze Be- 
merkungen iiber Kunst und Poesie gelesen, besonders aus jenem Gebiet der Viachen, das 
Pfahibauten und schwarze Biiffel aufweist. Das Buch gehért ohne Zweifel zu den besten 


der heutigen geographischen Literatur. P. Dam. KreicHGauer, S. V. D. 


Semaine Internationale d’Ethnologie Religieuse. \Ve Session. Milan, 17 —25 Sept. 
1925. Paris, Librairie Orientaliste PAUL GEUTHNER, 1926. 374 pp. 


Seit langerem schon liegt der ausfiihrliche Bericht iiber die 4. Religionsethnologische 
Woche vor, welche iiber besonderen Wunsch des Heiligen Vaters Prus XI. im September 
1925 unter Leitung ihrer beiden Generalsekretire P. W. Scumipt, S. V. D., und P. 
Prnarp pe LA Bouttaye, S. J., an der katholischen Universitat zu Mailand tagte. An- 
wesend waren 130 Teilnehmer, darunter 47 Italiener. Die eingangs des Berichtes vor- 
gelegte Tabelle scheidet die Vortrige in eine allgemeine und in eine besondere Gruppe; 
erstere umfaBt die Referate allgemein ethnologisch-methodischen und religionsgeschicht- 
lichen Inhaltes, letztere solche, welche dem Spezialgebiet zugehéren, das man sich fiir diese 
Session zur Behandlung gewahlt hatte: Das sittliche BewuBtsein und die Erlésungsidee. 
Ein umfassendes Material von 29 Vortragen ist hier wiedergegeben. Nicht abgedruckt 
wurden die fiinf Konferenzreden, welche an einzelnen Abenden stattfanden und fiir ein 
weiteres Publikum berechnet waren. Jedem Berichte eines Vortrages ist eine kurze Biblio- 
graphie angefiigt, welche es dem einzelnen gestattet, sich eingehender mit dem Gegen- 
stande zu befassen. 

Die Vortragsfolge eréffnet P. W. Scamipr mit einem Referat Travaux faits et 
travaux a faire, in welchem er den seit der Tilburger Tagung 1922 zuriickgelegten Weg 
iiberpriift und eine wesentliche Besserung der. Lage auf dem Gebiete der Ethnologie, 
Soziologie und Religionswissenschaft feststellt; er berichtet iiber mehrere eben abge- 
schlossene oder noch im Zuge befindliche Forschungsexpeditionen, deren Aufgabe es sei, 
originales, methodisch-zuverlassig gewonnenes Material herbeizuschaffen, kiindigt die Er- 
richtung des missionswissenschaftlich-ethnologischen Museums im Lateran an und schlieBt: 
Il me semble, en effet, en présence de tous ces faits, que l’Eglise Catholique resuscite de 
plus en plus les glorieuses traditions d’autrefois et reprend la place d’honneur qu'elle a 
occupée dans Vhistoire de nos sciences. Uber eine der Forschungsexpeditionen, jene P. 
P. ScnuHMACHER’s unter den Ruanda-Pygmien, wurde auf der Tagung ein ausfiihrlicher 
Bericht vorgelegt, der auch abgedruckt erscheint. P. PrINARD DE LA BouLLayeE bestatigt 
in seinem Vortrag Le mouvement historique en ethnologie die mit der Zuriickdrangung des 
Evolutionismus immer weiter fortschreitende Historisierung der Ethnologie in England, 
Frankreich, Deutschland, Spanien und Amerika. — Einem engeren Gebiete der religions- 
geschichtlichen Forschung gehért Prof. A. Papovant’s Bericht (La storia delle religioni | 
in Italia) an. j 

Allgemein methodische Grundsatze zur Bestimmung der 4ltesten ethnologischen 
Kulturkreise gibt P. Scumrmpr in der ihm eigenen klaren, prazisen Art; es sind Grund- 
sitze von gréBter Tragweite fiir die Religionsgeschichte; in seinen religionsgeschichtlichen 
Studien (Ursprung der Gottesidee) kommen sie zur vollen Auswertung. P. W. Kopprrs 
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schildert in seiner Abhandlung iiber Die materiell-wirtschaftliche Seite der Kulturentwick- 
lung den miihevollen Kampf um die historische Methode in der Vélkerkunde, der zugleich 
einen Kampf gegen die Vermaterialisierung dieser jungen Wissenschaft bedeute; er be- 
richtet auch seinerseits tiber die bisheran erzielten Erfolge und kennzeichnet seinen Stand- 
punkt gegeniiber den Versuchen, dessenungeachtet gerade die Vertreter der historischen 
Ethnologie (E. Grossr, P. W. Scummt, P. W. Koppers) einer materialistisch-darwi- 
nistischen Einstellung zu bezichtigen. Der Behandlung religionspsychologischer Fragen 
ist berechtigterweise ein ausgiebiger Raum zugewiesen. P. Linpworsky, S. J. (Kéln), 
bringt eine Gelehrtenarbeit von tiefster Griindlichkeit und schlichtester Sachlichkeit: Die 
Primitiven und das kausale Denken. Er konfrontiert die Ergebnisse der modernen Ex- 
perimentalpsychologie mit den beigebrachten ethnologischen Tatsachen, stellt als Ergebnis 
seiner Untersuchung fest, daB der Primitive auf durchaus naturgemafen und zundchst 
wenigstens auch richtigen Denkwegen zur Erkenntnis eines oder mehrerer iiberweltlicher 
Wesen gelangt und zeigt, welche Wirkung der mystische Faktor im kausalen Denken 
des Primitiven finden kann; die Seele des primitiven Menschen braucht grundsatzlich 
nicht ein versiegeltes Buch zu bleiben. 

P. PrnarpD dE LA BowLiaye geht an eine brennende Frage der Religionsgeschichte 
heran: Les analogies psychologiques. Nach einer Klassifikation der in den verschiedenen 
Religionen sich findenden analogen Formen und Auferungen religidsen Lebens stellt er 
dié methodischen Grundsitze zu einer kritischen Beurteilung derselben fest und sucht zu 
einer dreifachen Erklarungsweise dieser Tatsachen zu kommen, einer empirischen, philo- 
sophischen und theologischen, um so die logischen Irrgange des Indifferentismus aufzu- 
decken, der von teilweisen Analogien auf ganzliche Identitét und vollkommene Gleich- 
wertigkeit zu schlieBen pflegt. Professor G. WunprERLE stellt in seinem Referate Die 
differenzielle Psychologie und ihre Bedeutung fiir die Religions-Ethnologie nach einer 
kurzen Uberschau, in welcher er die bisherigen Bemiihungen, zu einer dem wirklichen 
Leben entsprechenden Typisierung zu kommen, zusammenfaBt, die Frage: Kann von den 
aus der Erforschung von Menschen, deren Erleben sich innerhalb der héchsten Form ge- 
schichtlicher Religion bewegt, gewonnenen Ergebnissen eine Ubertragung auf Menschen 
erfolgen, die auf viel niedrigeren Stufen religidser Erfahrung stehen? Die Antwort lautet 
bejahend, soferne es im Christentum neben dem, was seinen spezifischen Wert ausmacht, 
seelische Elemente gibt; welche die Grundbestandteile aller und jeder Religion sind. 
Schenkt auch die differenzielle Religionspsychologie auf diesen niedrigen Stuien dem 
Typischen mehr Aufmerksamkeit als dem Individuellen, so ist doch zu beachten, daB auch 
das primitivste religidse Erleben nicht ohne jegliche Differenziertheit ist. Dr. Garri’s 
Vortrag G. B. Vico come precursore della psicologia dei populi ist nicht abgedruckt. Zwei 
Vortrage gaben Gelegenheit, Hilfswissenschaften der Ethnologie kennen zu lernen. Doktor 
LrespzELTeER (Rassen- und Kulturkreise) zeigt den Zusammenhang der Ethnologie mit der 
/Rassenforschung auf. FuSend auf der ethnologischen Kulturkreislehre, bezeichnet es der 
Wiener Anthropologe als ein erstrebenswertes Ziel, die Geschichte der Rassenverbreitung 
jener der Kultur- und Sprachenverbreitung vergleichend gegeniiberzustellen. Seine Arbeit 
ist ein Anfangsversuch, der jedoch bei konsequenter Weiterfiihrung heute vielleicht noch 
ungeahnte Erkenntnisse wird erzielen lassen. In analoger Weise hat der Franzose 
Derrontatnes die Bedeutung der Anthropogeographie aufzuzeigen gesucht. Auf sein 
Referat ist wohl hingewiesen, es ist jedoch nicht abgedruckt. 

Der spezielle Teil umfaBt in seinem ersten Abschnitt fiinf Vortrige. Sie behandeln 
Das sittliche BewuBtsein, ein religionsgeschichtliches bedeutsames, aktuelles und um so 
dringlicheres Thema, als es bisheran fast keine eingehende Bearbeitung fand. Einfiihrend 
orientiert P. Scumipr tiber den Fragenkomplex (Die Moral-Ethnologie); er stellt eine 
férmliche Idiosynkrasie vor ethnischen Fragen in den Kreisen der Ethnologen fest und 
behandelt ein dreifaches Problem: Die urspriingliche Unabhingigkeit von Religion und 
Moral, den angeblichen Tiefstand der, Moral der Primitiven und das evolutionistische 
Dogma von der Relativitét der Moral. Die wertvollen Dienste, welche die kulturhistorische 
Schule bei Klarlegung dieser Fragen leistet, werden aufgezeigt und schlieBlich hingewiesen 
auf eine bisher vernachlassigte Aufgabe sozusagen umgekehrter Art: Wie und in welchem 
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MaBe haben das sittlich Bése und das sittlich Gute ihrerseits einen EinfluB ausgeiibt auf 
die Entwicklung der Menschheitskultur? P. Scumrpr nennt es einen ,,Apriorismus von 
ganz unerhérter Willkiir“, einen solchen Einflu8 leugnen zu wollen; die kulturhistorische 
Ethnologie erkennt es als eine ihrer Aufgaben, auch in dieser Beziehung das geheimnis- 
volle Wirken des freien Geistes herauszustellen. In drei lebendig gezeichneten Bildern 
werden die Darlegungen P. Scumipr’s gleichsam illustriert; es sind die Berichte dreier 
Forscher, welche die originalen Ergebnisse ihrer Arbeiten an der Aufenfront bringen: 
P. M. Gusinpe, S. V. D., spricht vom Sittenkodex der Feuerlander und zeigt die Fundie- 
rung ihrer Ethik im Glauben an das Héchste Wesen auf; P. H. Dusots, S. J., berichtet 
iiber die Moral der Madagassen; P. P. Scuesesta, S. V. D., gibt, eben heimgekehrt von 
seiner Forschungsreise, seine erste Darstellung tiber das sittliche Leben der von ihm be- 
suchten Stamme auf Malakka. 

Vom psychologischen Gesichtspunkt aus behandelt Prof. G. WunprR LE die sitt- 
lichen Grundlagen der primitiven Kultur. Zu der Frage nach dem Verhaltnis der Begriffe 
»Reinheit“ und ,,Heiligkeit (puréte — saintete) bringt P. A. Lemmonyerr, O. P., eine ein- 
gehende Untersuchung; die Reinheit, wenngleich zunichst eine physische und 4uBerliche, 
zielt immerhin darauf ab, innerlich auf heilige Handlungen vorzubereiten. Auferordent- 
liches bot Prof. Dr. A. Gaus (Zagreb) mit seinem aus langjahrigen Studien hervor- 
gegangenen Referate iiber Blutige und unblutige Opfer bei den altaiischen Hirtenvélkern. 
Es ist eine methodisch geradezu vollkommene Arbeit; in seiner ideologischen Erklarung 
der Opfer scheint es mit aller Deutlichkeit auf, wie diese wertvollen Erkenntnisse nur auf 
dem Wege der Vergleichung der kulturhistorischen Beziehungen einzelner Opfergruppen 
gewonnen werden konnten. Dr. Gans laBt es an Weite des Blickfeldes nicht fehlen; er ver- 
weist von den mutterrechtlichen-schamanistischen Opfergebrauchen auf die vorderasiatisch- 
agyptischen Mysterienkulte, fiir deren Verstaéndnis erstere mdglicherweise die Voraus- 
setzung abgeben. Die Forschungen des Zagreber Gelehrten werden sich in ihrer ganzen Be- 
deutung und Tragweite erst im Zusammenhalt mit den neuen Entdeckungen des Primitial- 
Barenopfers in Pramoustérien und des Barenkultes in Magdalénien erkennen lassen. (Vgl. 
G. Mencuin, Der Nachweis des Opfers im Altpalaolithikum, Wiener prahistorische Zeit- 
schrift, XII], 1926; Dr, A. Gaus, P. W. Scumipr-Festschrift). Den ersten Abschnitt des 
speziellen Teiles schlieBt Professor Dr. A. CALDERTNI (Mailand): Idee morali in Egitto 
nell’ eta. grecoromano. 

Zum zweiten Abschnitt, die Erlésungsidee behandelnd, gibt abermals P. W. 
Scumipt die Einleitung: Heilbringer bei den Naturvélkern. Der Schwierigkeit 
seines Themas sich selber am besten bewuft, will P. Scumipr, wenn er schon die 
Lésung einer der interessantesten Fragen der Religionsgeschichte nicht vorlegen kann, so 
doch wenigstens das Problem klar formulieren und Wege zu seiner Erlésung aufzeigen. 
Die Vortrage der beiden Professoren an der Mailander Universitat Pestarozza (L’idea 
della salvezza nel Mazdeismo) und Battirnr (Il concetto di redenzione nel Buddhismo) 
sind im Berichte nicht bzw. nur in einem kurzen, wenige Zeilen umfassenden Auszug 
wiedergegeben. Es ist bedauerlich, daB die Mehrzahl der italienischen Vortragenden, in 
deren Heimat diese Tagung stattfand, ihre Beitrige nicht zur Verfiigung stellten. Professor 
Dr. H, Junker (Wien) zeigt in seinem Referate ,,Die Osirisreligion und der Erlésungs- 
gedanke bei den Agyptern“ die Ursache auf, warum dieses Volk bei allem tiefen religidsen 
Gefiihl, bei aller wirklichen Hingabe an das Géttliche, bei aller hochentwickelten Ethik 
sich nie mit dem Problem von Schuld und Siihne auseinandersetzte und niemals nach den 
Wegen der Erlésung suchte: es ist der Osirisglaube im Totenkult. P. B. ALto, O. P., weist 
in seiner Arbeit ,,Les dieux sauveurs du paganisme gréco-romain“ nach, daB es sich bei 
keiner der antiken Religionen um eine eigentliche religion d’un redempteur handle, daB 
die Heilsgottheiten irdisches Heil, vorab Gesundheit, und nur akzidentell und sporadisch 
innere, sittliche Reinigung wirken. Dem Heilsbegriff der Antike gegentiber behandelt Msgr. 
BarirroL (Paris) das Thema L’idée de rédemption dans le Nouveau Testament. Er pra- 
zisiert sein Problem der Soterologie folgendermaBen: peut on dire qu’elle (sc. la 
redemption) est une interprétation de la mort du Christ sans attache avec le message du 
Christ? Peut on dire que cette interprétation nous la devons purement et simplement a 
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saint PauL? Das Ergebnis seiner Untersuchung faBt er in den Satz: si nous croyons que 
le Christ est mort pour nous, c’est au Christ lui-méme que nous devons de le croire. Zu- 
letzt kommt der StraBburger Bischof Msgr. C. Rucu zu Wort: L‘Eucharistie et les 
mystéres paiens. Zwei Fragen werden aufgerollt und beantwortet: 1. Konnten die antiken 
Mysterienkulte das Prototyp abgeben fiir die Heilige Eucharistie? 2. Stellt sich die ur- 
spriingliche liturgische Abendmahlfeier der Kirche als Nachbild heidnischer Riten dar? 
Entre la Céne et les mystéres, il y a autant de différences qu’entre Attis et le Christ be- 
merkt Msgr. Rucn am Schlu8 seiner Untersuchung mit einer feinen, treffenden Wendung. 

Der Bericht P. W. Scumipt’s in der SchluBsitzung bringt mehrere beachtenswerte 
Mitteilungen. Die Semaine wird in Hinkunft auch die Folk-lore in ihren Bereich einbe- 
ziehen, vorausgesetzt, daB hier eine griindliche Reform in methodischer Hin- 
sicht sich vollzieht; der Erweiterung des Horizontes entsprechend wird eine Neu- 
benennung der Semaine statthabert miissen. In den einzelnen Landern sollen 
womdglich ,Semaines nationales“ abgehalten werden. Die nichste Session der Se- 
maine Internationale ist fiir 1928 (auf 1929verschoben, Anm. d. Red.) in Aus- 
sicht genommen, ohne daB der Tagungsort schon bestimmt wire; den speziellen Teil des 
Programms sollen ,,Die Familie‘ und ,,Die sozialen Organisationen“ bilden; man hofft 
davon eine wertvolle gegenseitige Befruchtung von Soziologie und Ethnologie. P. Prnarp 
DE LA BoutLaye schlagt fiir P. W. Scumipr die Verleihung des Titels eines Prasidenten 
der Semaine vor. Als Nachfolger S. E. des verstorbenen Kardinals Mercier iibernimmt 
S. E. Kardinal Enrite das Ehrenprdsidium. Als Appendizes sind vier Tafeln mit Er- 
lauterungen angefiigt, drei davon nach den Angaben Scumipt-KorpeErs‘ gezeichnet, bringen 
die Verbreitung der Kulturkreise anschaulich zur Darstellung, eine vierte Tafel nach 
Prof. MencHin entworfen, gibt ein Bild der Verbreitung der paliolithischen Kulturen. 
Diese Karten, welche seinerzeit in der Vatikanischen Missionsausstellung zu sehen waren, 
sollen zugleich ein erster Versuch sein, Ethnologie und Prdahistorie in Parallele zu 
bringen. Der umfangreiche Bericht in seiner auBerordentlichen Reichhaltigkeit, mit seinen 
Beitragen von deutschen, franzdsischen und italienischen Gelehrten, stellt zusammen mit 
seinen drei Vorgangern eine achtunggebietende Leistung und einen zweifellosen Erfolg der 
katholischen. Gelehrtenwelt dar. Es ist die modernste wissenschaftliche religionsgeschicht- 
liche Darstellung, welche wir Katholiken besitzen. Dr. L. WaL_k — Wien. 


Legey. Essai de Folklore Marocain. Avec une lettre-préface du Maréchal Lyau- 
tey. 17 Planches; 225 pp. PauL GruTHNeR. Paris, 1926. Prix: Fr. 60.—. 


Il est rare qu’un étranger arrive 4 pénétrer aussi profondément dans la pensée d’un 
peuple que Mme. Lrecry. C’est que, recherchée et supérieurement douée pour sa vocation 
de médicin, elle a su gagner la confiance universelle des classes supérieures et inférieures. 
lWouvrage cité enmagazine une foule enorme de données généralement trés précieuses et 
présentées sous une forme trés aisée. Pour s’en faire une idée, on n’a qu’a lire les titres 
des chapitres: le monde physique, la terre, le ciel, les eaux, la flore, la faune, la création de 
VYhomme, la naissance, enfance et adolescence, amour et mariage, la maladie et mort 
Yalimentation, constructions et métiers, rapports des hommes entre eux la parure. Les 
caractéres d’imprimerie et l’extérieur général sont tres agréables et les gravures excellentes. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Brunel René. Essai sur la Confrérie Religieuse des ‘Aissdoiia au Maroc. 
Avec dix planches hors texte, XVI + 258 pp. PauL GEuTHNER. Paris, 1926. 


Le livre contient une étude fort interéssante sur l’organisation des sectes au Maroc 
et sur la secte des Sidi m’Hammed ben ‘Aisa en particulier. Elle fait voir quel profit on 
peut encore tirer d’études spéciales dans ce domaine pour les grands problémes de Veth- 
nologie générale. Presque chacune des sectes contient des éléments religieux importants, 
qui sont cependant étrangers au mahométisme, provenant surtout de la contrée habitée par 
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des négres pratiquant le totémisme. Toutes les confréries se désignent comme mahomé- 
tanes. La confrérie des ‘Aissdoia elle-méme a été saisie au 15e siecle d’une crise mystico- 
extatique épouvantable, alors trés répandue, trés en déclin de nos jours, mais qui continue 
a exercer son influence sur pas mal de fétes et de coutumes répugnantes. C’est pourquoi 
cette secte passe, et non sans raison, comme «réceptacle de fanatiques rebelles a toute 
civilisations». Aucun ethnologue ne quittera le livre sans en étre satisfait. 


P. Dam. KreicHGauer, S. V. D. 


Delafosse Maurice. Les Négres. 80 pages avec 59 planches en hélio- 
gravure. Bibliothéque Générale Illustrée. Brochée: Fr. 16.50. Editions 
Rreper. Paris 1927. 


Mavrice Dertarossr, Vethnologue et linguiste qui a si bien mérité de VAfrique 
du Nord et est malheureusement décédé prématurément, s’explique en 7 Chapitres sur le 
probleme des négres. C’est son dernier ouvrage. 

Bien que le titre semble indiquer une étude du probléme envisageant le continent 
tout entier, ce n’est en réalité que le Soudan qu’on y traite avec quelques échappées peu 
nombreuses sur d’autres parties de Afrique. Profitant de ses connaissances de contrées 
ot il était bien chez lui, l’auteur cherche a éclaircir le probléme du négre dans ses grandes 
lignes. Elle n’est que trop vraie, son opinion que nous ne connaissons presque pas les 
Africains, ce qui nous a amenés a les regarder d’en haut comme des hommes de seconde 
ou de troisiéme qualité. 


En décrivant les origines des cultures africaines, auteur s’engage malheureuse- 
ment dans le courant de !’évolutionisme le plus prononcé; Cest pourquoi nous nous passe- 
rions volontiers du chapitre 2. Le chapitre 4 est d’autant plus important. I] y est question 
du collectivisme des négres, c’est-A-dire de la forme de vie qui se trouve A la base de fa 
société africaine, ce qui, 2 son tour, repose sur l’animisme ou mieux sur le culte des an- 
cétres. On peut toutefois attaquer Yopinion de V’auteur d’aprés laquelle le droit patriarcal 
proviendrait de ce que l’ancétre de la tribu aurait été un homme, et le droit matriarcal de 
ce qu’il aurait été une femme. : 


A signaler dans le chapitre sur la morale les explications sur la morale indivi- 
duelle et collectiviste des négres, distinction qui semble 4 peine avoir été prise.en con- 
sidération jusqu’ici. D’aprés DreLarossE, cette double morale est souvent opposée lune 
a Vautre et nous rend fréquemment énigmatique l’attitude des négres. Il y a encore un 
chapitre sur Part et la littérature des négres, mais seulement du Soudan, comme il a été 
dit. Les nombreuses illustrations dans le supplément (140) donnent une excellente idée de 
la culture des Africains du Nord. P,, P. ScHEBESTA, SS VD: 


Trautmann René. La littérature populaire a la Cote des Esclaves. Contes- 
Proverbes-Devinettes. Paris, Institut d’Ethnologie, 1927. VII + 104 pp. 
Preface par Maurice DELAFOSSE, 


Il s’agit d’une collection de contes populaires et de dictons des Popos, des Fons - 
et des tribus des Nagos de la Cote des Esclaves, qu on nous présente traduits littéralement — 
des langues des indigénes. Les contes sont trés bien choisis, de manitre A nous faire 
connaitre tous les cétés possibles de la vie sociale et la morale des tribus en question. 
L’ouvrage a pour but de nous faire pénétrer directement dans la pensée et les sentiments 
d’un peuple. L’auteur a cru atteindre son but par une reproduction exacte en langue fran- 
¢aise, en faisant abstraction du texte original. Le spécialiste ne pourra que difficilement 


se ranger de cet avis. P: P. Schepesta, S.-V. D. 
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Maunier René. La Construction collective de la Maison en Kabylie. Avec 
9 figures et 3 planches, 81 pages. Paris, Institut d’Ethnologie 1926. 
Prix: Fr. 30.—, Etranger Fr. 45.—. 


Ce livre donne un bon apergu de toutes les phases de la construction d’une maison 
chez Jes Berbéres en Djurjura, autant par rapport A la technique que par rapport au 
travail collectif de tout un village. Deux sacrifices sanglants sont requis pendant la con- 
struction. On y emploie généralement une brebis et un coq. L’étude dont il s’agit s’occupe 
presqu’exclusivement du cété matériel de la question, attendu que les coutumes religieuses 
et magiques ont été décrites dans une publication antérieure. C’est une division de la 
matiére que la plupart des ethnologues regretteront, de méme que l’absence de paralléles 
avec les constructions de régions avoisinantes, 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Fettweis E. Das Rechnen der Naturvélker. \V+96 SS. B. G. TEUBNER. 
Berlin 1927. 


Dem fleiBig und geschickt zusammengestellten Material wiirde der Titel ,,Das 
Zahlen und Rechnen der Naturvélker“ besser entsprechen, als der vom Verfasser gewihite. 
Der Inhalt zerfallt in folgende neun Abschnitte: 1. Ansatzméglichkeit fiir die Entwicklung 
der Rechenkunst, 2. Rechnen mit Anschauungsmitteln und ohne Anschauungsmittel, 
Ziffernsysteme, 3. Zahigruppen und Zéhlreihen, 4. Zahlgesten, 5. Ausfiihrung lingerer 
Rechnungen, Bruchrechnung, 6. Zahlworte, Zahlwortreihen, 7. Der Sinn der Zahlworte, 
8. Rechenunterricht, Zahlen in Erzahlungen, Sprichwértern, Ratseln und Spielen, 9. Zu- 
saimmeniassung und Literatur. Ethnologische und historische Gesichtspunkte sind nur 
sehr sparlich eingeflochten. Hierin hatte der Verfasser von MARIANNE ScuMipL in der 
Arbeit ,,Zahl und Zahlen in Afrika“ manches lernen konnen. 


P. Dam. KReEICHGAUER, S. V.. D. 


Clemen Karl. Religionsgeschichte Europas. (Aus der von W. Foy heraus- 
gegebenen Kulturgeschichtlichen Bibliothek.) Erster Band: Bis zum Unter- 
gang der nichichristlichen Religionen. Mit 130 Textabbildungen. VII + 383 
SS. Kart WINTER’s pies e sce handles. Heidelberg 1926. Preis: 
geb. RM. 19.— 


Der Verfasser hat das Verdienst, als ersier ein fiir den Studenten brauchbares und 
wertvolles Buch iiber den Gegenstand geschrieben zu haben. Wenn darin die vorhistori- 
‘schen religidsen Begriffe und Ubungen einen so auffallend groBen Raum einnehmen, trotz 
ihrer 4uBerst liickenhaften und meist nur angedeuteten Uberlieferung, so liegt das 
daran, daB dieses Gebiet nach aller Erfahrung die meisten Leser interessieren wird; ist 
es doch bisher am wenigsten im Zusammenhang dargestellt worden. Der Verfasser hatte 
sogar tiber die spateste der vorhistorischen Religionen, die agdische, noch etwas aus- 
fiihrlicher schreiben diirfen. Besonders wertvoll ware ein ausgedehnterer Vergleich mit 
markanten Erscheinungen der iibrigen Religionen des alten Orientes gewesen, zumal sein 
eigenes Material Gelegenheit dazu geboten hatte. Auf die schon zahlreichen Vergleichs- 
punkte auf der Linie vom Mittelmeer iiber Zentral- und Ostasien bis nach Mexiko und 
Peru hatte wenigstens mit weniger Worten hingewiesen werden sollen. Sie sind zuver- 
lassiger als viele unter den mitgeteilten Beziehungen innerhalb Europas. Z. B. wire ein 
Bericht iiber die hervorragende Bedeutung von Bergen und Tiirmen, von Schichten, 
Toren und Baumen nicht schwer zu gewinnen gewesen. Seine eigenen, 4uBerst geschickt 
ausgewahiten Abbildungen hatten lehrreiches Material geboten. So steht das Bild des 
Toten auf dem Sarkophage der Hagia Triada in einem Schacht, neben ihm steht ein 
Baum und hinter ihm eine Art Turm, der fast sicher ein Sinnbild des Berges ist (Abb. 39). 
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Berg mit Tieren, Schacht, Baum und Tor findet man aber so oft beisammen, selbst in 
Amerika, wenn auch selten alle gemeinsam, so doch in verschieden zusammengesetzten 
Gruppen. — Die nicht unbedeutenden gegensitzlichen Erscheinungen in den Religionen 
der iilteren Griechen und Rémer waren klarer herauszuschilen gewesen. Ich will hier 
nur die Fiille der weiblichen Gottheiten Griechenlands erwihnen, gegeniiber aber Vesta, 
das einzige weibliche Mitglied des dltesten Kreises der obersten Gottheiten“ in Rom. — 
Bei den Ausfiihrungen iiber die Indogermanen hitte man einen Hinweis auf die wohl 
alteste Komponente des Volkes erwartet, die mit Jagerei und Tierzucht in Verbindung 
steht. Der Ackerbau hat spater bei ihnen allerdings seine hervorragendste Forderung 
erfahren. Mit ihm kamen die zahllosen Vegetationsgeisterbriuche, wie sie sich bei den 
meisten wurzelhaften Ackerbauvélkern finden, nicht aber bei den ganz Primitiven, den 
Totemisten oder den Hirten. Doch man kann heute von dem Religionsforscher noch nicht 
verlangen, daB er auch Fachmann in der ganzen Ethnologie sei. Was fiir den Ethnologen 
in dem hervorragend wertvollen Buche des Verfassers fehlt, das wird sich gewiB bald 


daran auskristallisieren. P. Dam. KREICHGAUER, S. Vi D. 


Bier und Bierbereitung bei den Vélkern der Urzeit. I. Babylonien und Agypten. 


(Veréffentlichungen der Gesellschaft fiir die Geschichte und Bibliographie 
des Brauwesens.) Berlin 1926, 


Der Assyriologe E. Huser stellt in dieser Abhandlung die Nachrichten iiber Bier 
und Bierbereitung im alten Babylonien und Agypten zusammen, denen M. PHIvippe 
brautechnische Bemerkungen beifiigt. Die in Babylonien und Agypten verwendeten Roh- 
stoffe waren vor allem Emmer und Gerste, daneben vielleicht auch Hirse, als Wiirze wer- 
den Kassia (Zimt), Datteln und andere Pflanzen erwahnt. Die Vorgange und Gerate der 
Brauerei werden auf Grund der Quellen beschrieben. Ganz unmdglich sind z. T. die 
Datierungen des mesopotamischen Materiales: die Blau’schen Denkmaler werden z. B. ins 
7. Jahrtausend v. Chr. versetzt, Lugalanda um 3800 v. Chr. Es geniigt wohl, zu be- 
merken, daB wir heute noch kein Keilschriftdenkmal besitzen, das man mit einiger 
Sicherheit vor 3000 v. Chr. ansetzen kénnte. Auch andere Sonderlichkeiten zeigen, da8 
Huser wohl keine rechte Fiihlung mit dem gegenwartigen Stand der Keilschrift- 
forschung hat. 

Neues bieten Huser’s Ausfiihrungen kaum, dagegen kénnen PHitiprr’s ver- 
gleichende Angaben technischer Natur das Interesse des Kulturhistorikers beanspruchen. 


Univ.-Prof. Dr. V. Cristian — Wien. 


Oberdeutsche Zeitschrijt fiir Volkskunde. Schriftleiter Prof. Dr. EuGeN FEHRLE. 


Verlag: Konkordia A.-G, Bithl-Baden, Zwei Hefte im Jahr, rund 10 Druck- 
bogen. Preis: Mk. 4.—. 


Eine Reihe von Lehrervereinigungen des oberdeutschen Dialektgebietes haben, 
sich zusammengetan, um das Erscheinen dieser neuen volkskundlichen Zeitschrift zu er- 
méglichen. Dem Herausgeber stehen die hervorragendsten Fachleute zur Seite und der 
nunmehr abgeschlossen vorliegende erste Jahrgang (1927) stellt bereits einen schGnen 
Beitrag zu dem angesichts des raschen Kulturverfalles in Europa so wichtigen Gegen- 
stande dar. Besonders begriiBenswert ist es, daB fiihrende Lehrervereinigungen des ober- 
deutschen Sprachgebietes so tief von der Wichtigkeit und Notwendigkeit der Pflege der 
Volkskunde durchdrungen sind, daB sie ein solches Unternehmen stiitzen und tragen. 
Mége es ein gnadiges Geschick den europiischen Vélkern ersparen, daB die Volkskunde 
zu einer reinen Museums- und archiologischen Wissenschaft wird, dann kénnen wir 
hoffen, da8 die tiefsten und klarsten Quellen des Volkstums nicht verschiittet werden. 
Gerade die Lehrerschaft kann hier den Wandel schaffen. Im Volke wurzelnd und aufs 
Volk wirkend, wird eine Lehrerschaft, die sich solche Kulturaufgaben stellt, sich nicht 
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nur den Dank der Wissenschaft, sondern auch den aller ehrlichen Freunde des Volkes ver- 
dienen. Dem neuen Unternehmen ist alles Gedeihen zu wiinschen. 
Dr. Dominik Joser WOLFEL — Wien. 


Panhorst Karl H., Dr. Deutschland und Amerika. Ein Riickblick auf das 
. Zeitalter der Entdeckungen und die ersten deutsch-amerikanischen Verbin- 
dungen unter besonderer Beachtung der Unternehmungen der Fugger und 
Welser. XI 4+ 308-SS. Verlag Ernst REINHARDT. Miinchen 1928. Preis: 
Mk. 12. 


Der Verfasser bringt eine Fiille von Nachrichten aus der Geschichte des kolonialen 
Amerika. Seine Hauptabsicht ist die Darstellung der tausend groBen und kleinen Um- 
stande, die in den Gang der damaligen auf erordentlichen Ereignisse deutlich eingriffen, 
sowie die Rolle der deutschen GroBkaufleute und ihrer Beamten bei der Erforschung und 
Ausbeutung des neuen Weltteiles und seiner Bewohner. Ideale Gesichtspunkte traten 
wenig hervor, sie spielten ja auch in Wirklichkeit eine untergeordnete Rolle. Einzelne 
kulturphilosophische Ausblicke hatten eingeflochten werden kénnen, z. B. die aus dem 
. wildesten Aberglauben entstandenen Hemmnisse fiir die einheimische Kultur, oder die 
Wirkungen der Ruhelosigkeit und der Herrschsucht nicht weniger europaischer Ausbeuter. 
Das Buch wird ohne Zweifel auch in seiner gewollten Einseitigkeit einen weiten Leser- 
kreis interessieren und sogar die patriotische Erziehung férdern. Eine skizzenhaite Karte 
ware vielen Lesern niitzlich gewesen, ohne das Buch zu verteuern. 

P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Karutz Richard. Das Ratsel des Janus. Von Wirklichkeit in Kunst und 
Mythos. (Schriften zur Vélkerkunde II.) 171 SS. Gr.-8°. Mit 41 Abb. Basel 
1927, Verlag von RupoL_F GEERING. Broschiert Mk. 4.80; in Leinen geb. 
mk. O.— 


Aus den Aufsadtzen des Verfassers in ,,Die Drei“ und ,,Das Goetheanum“ und aus 
seiner Buchpublikation ,,Maria im fernen Osten“ weiS man zur Geniige, daB Profi. 
Karutz als Anhanger Rupotr STEINER’s vollstaindig im anthroposophischen Fahrwasser 
schwimmt. So ist man nicht verwundert, zu hGren, daB seine einleitend im vorliegenden 
Werk angekiindigte neue Methode der Vélkerkunde ausschlieBlich anthroposophisch ist. 
Mit dem Wert oder Unwert der Anthroposophie Srriner’s stehen oder fallen naturgema6 
die Methode und die dadurch gewonnenen Erkenntnisse. Uber diese Grundlage zu ur- 
teilen, ist zunachst nicht Sache der Ethnologie. So bleibt uns das Buch trotz aller geist- 
reichen Gedankenblitze in seinem extremen Subjektivismus im wesentlichen wertlos. Es 
steht zu erwarten, da8 die groBe Zahl der nicht anthroposophisch orientierten, und darum 
von Prof. Karutz erledigten Ethnologen, die — wie der Schreiber dieses — sich nicht 
mehr ihrer ,,atherischen“ und ,,astralen“ Daseinsform ,,erinnern“ kénnen, sich nicht bis 
zur 171. Seite des Buches durcharbeiten werden, wie es der Rezensent im Interesse einer 
objektiven Kritik nicht ohne innere Uberwindung tun muBte. 


P. Geora Hoxrker, S. V. D. 


Bruck Eberhard Friedrich. Totenteil und Seelgeriit im griechischen 
_ Recht, Eine entwicklungsgeschichtliche Untersuchung zum Verhaltnis von 
; Recht und Religion mit Beitragen zur Geschichte des Eigentums und des 
Erbrechts. Heft 9 der ,,Minchner Beitrage zur Papyrusforschung und 
antiken Rechtsgeschichte“, herausgeg. von WeNGER und Orto. XXIII + 
373 SS. C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung. Miinchen 1920, 
Anthropos XXIII. 1928. A 23 
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Die Bliitezeit der Grabbeilagen fallt bei den Griechen in die kretisch-mykenische 
Kultur, In dieser Epoche spiegelt sich auch die soziale Ungleichheit stark in der Mitgabe 
an den Toten wieder, wihrend die Unterschiede von der dorischen Wanderung ab mehr 
und mehr zuriicktreten, wie tiberhaupt das ganze Institut von da ab im Riickgange be- 
griffen ist. Die Wurzeln des Totenteiles sind sowohl religiéser wie rechtlicher Natur: ihm 
liegt sowohl das Bediirfnis des Toten zugrunde wie sein Rechtsanspruch, welch letzterer 
die Ausbildung eines privaten Eigentumsbegriffes zur Voraussetzung hat. 

In diesem Zusammenhange nimmt der Verfasser Gelegenheit zu einer groBangeleg- 
ten Darstellung der Eigentumsverhiltnisse in der kretisch-mykenischen Zeit, wie sie sich 
an Hand der Grabfunde und der homerischen Epen ermitteln lassen. Danach unterscheidet 
diese ilteste (unserer Beobachtung zugingliche) Schicht drei Arten von Vermégens- 
massen: 


1. den Grund und Boden (otxos, ddua); ‘ 
2. die Lebensmittel, d. h. Feldfriichte und Wein, vor allem den Viehbestand (fiozos, 
lam, medPacw, apdpara); 


3. den Selbsterwerb des Individuums (xzjuara, xeyurdea oder xtégea). 


Der deutsch-rechtlichen Scheidung von erbe und eigan entsprechend wird das Vieh 
nicht dem Toten mitgegeben, sondern fallt dem Erben zu. AusschlieBlicher Gegenstand 
des Totenteiles war also der Selbsterwerb des Einzelnen, und zwar urspriinglich 
das gesamte persdnliche Eigentum; ,,erst’ die demokratischen Gesetze der legislativen 
Periode setzen Maximalbestimmungen fiir den Totenteil fest“ (S. 89). 

Von der dorischen Wanderung an verringert sich der Totenteil mehr und mehr, 
um schlieBlich ganz zu verschwinden. Eine Begleiterscheinung dieser Entwicklung ist die 
Ersetzung der Objekte durch Surrogate, die in die Mitgabe des Fahrgeldes, des vav/ov, 
ausmiindet, welche seit dem dritten vorchristlichen Jahrhundert in Ubung kommt. Die 
Hauptgriinde fiir die Verringerung des Totenteiles sind wiederum sowohl religidser wie 
rechtlicher Natur: 1. die Idee des ,,lebenden Leichnams“ (ScHrEUER) schwindet zugunsten 
der Vorstellung von der Unsterblichkeit der wvz7; 2. ein Recht des Toten auf den Selbst- 
erwerb wird nicht mehr anerkannt: das Erbrecht der Uberlebenden hat sich durchgesetzt. 
Einen besonderen Grund fiir das auffallende Verschwinden der Waffen bildet die zu- 
nehmende innere Pazifizierung. 

Auch ,,die Stiftung zum Heile der Seele, ist der Sache nach den Griechen wohl 
bekannt. Sie tritt in Gestalt der modalen Zuwendung an verschiedenartig bestimmte Emp- 
fanger auf, die die Seelenpflege zu iibernehmen haben“ (S. 159). Zwischen Totenteil und 
Seelgerat besteht indes, trotz dem gemeinsamen Zwecke der Totenpflege, kein genetischer 
Zusammenhang. Das folgt allein daraus, daB das Aufkommen der Seelgerdtstiftung erst 
gegen das Ende des 4. Jahrhunderts. anzusetzen ist, als die Totengabe schon seit Jahr- 
hunderten auf ein Minimum zusammengeschrumpfit war. Das MiBverstindnis der Theorie, 
welche die Seelgeratsquote aus dem Totenteil entstehen 1aBt, beruht auf der zufalligen 
Erscheinung, da8 im germanischen Rechte der materialistische Totenteil und das ver- 
geistigte (christliche) Seelgerat zeitweilig nebeneinander bestehen. In Wirklichkeit kniipit 
das griechische Seelgerat an den periodischen Totenkult, die voucféueva, an, die in Opfern 
und Erinnerungsfeierlichkeiten bestanden. Und zwar ,,sichert sich der Erblasser durch 
Rechtsgeschaft, eben durch die Stiftung, was ihm friiher auf Grund des Brauches frei- 
willig geleistet wurde“. Diese Rechtsentwicklung leitet Bruck aus fiinf kulturgeschicht- 
lichen Quellen ab: dem hellenistischen Skeptizismus, dem beharrenden Vermégen alter 
Kultformen, dem hellenistischen Individualismus, der da‘ur-Vorstellung und ihren 


Wirkungen und aus dem Zuriicktreten der Familie und der Sippe. Gerade die letztere Er- 


scheinung fiihrte zur Griindung von Orgeonenverbanden oder Thiasoi, welche den rémi- 
schen collegia funeratitia und den deutsch-rechtlichen ,,Elendbriiderschaften“ entsprechen. 

An das griechische Seelgerat kniipft nach Bruck eine Reihe christlicher Institutionen 
an: die Agapen, die Eucharistie an den Grabern und die Seelenmessen; sie gehen zuriick 
auf Totenopfer und Gedachtnisfeiern mit Totenmahlzeiten. ,,Ausspriiche der Kirchenvater 
und Konzilienbeschliisse zeigen, daB sich die fiihrenden christlichen Kreise dieses Zu- 
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sammenhanges deutlich bewuSt waren. Man ist daher bestrebt, die Eucharistie am Grabe 
gleich den Agapen am Grabe zu beseitigen“ (S. 287); aber ,,das Ziel der Kirche war 
keineswegs die vollige Ausrottung des Totenkultes. Sie hat ihn nur umgestaltet, indem 
sie — entsprechend der christlichen Auffassung von der unk6rperlichen Seele — die 
materialistischen Totenspeisungen zur Seelenpflege und Seelenmesse vergeistigt. Gleich- 
zeitig verwandelt sie die Opfer fiir die Toten in Gaben fiir die Kirche und Armen“ 
(S. 296/297). 

Natiirlich konnte im Vorigen nur eine gedrangte und auszugsweise Gedankenfolge 
des ideenreichen Buches von Bruck gegeben werden. Das sorgfaltige Werk ist ausge- 
zeichnet durch eine iiberaus reiche Heranziehung von Quellenmaterial und einschlagiger 
Literatur. Hervorzuheben ist auch die exakte Art der Quellenbelegung, welche im Verein 
mit einer eingehenden Ubersicht tiber die Grabfunde den wissenschaiftlichen Wert der 
Ausfiihrungen auBerordentlich erhéht. Sehr zustatten kommt den religions- und rechts- 
wissenschaftlichen Gedankengaingen die Blickweite des Verfassers, welcher auch die 
rdmische, germanische und orientalische Rechtsentwicklung in seine Betrachtung einbe- 
zieht und Tatbestande des rechtlichen, wirtschaftlichen und religidsen Lebens ebenso wie 
philosophische Doktrinen zu einem anschaulichen Bilde der behandelten Epochen ver- 
einigt. 

Allerdings macht sich eine Beeinflussung durch dltere rechtsmethodische Theorien 
bemerkbar. Sie kommt zum Ausdruck in der methodologischen Grundeinstellung, welche, 
unter Vernachléssigung des Einwirkens von Kulturbeziehungen, gerne mit dem_,,Ele- 
mentargedanken“ operiert. Man vergleiche in diesem Zusamimenhange S. 26/27: ,,Damit 
ist aber keineswegs gesagt, daB die Griechen die Idee der Totengabe aus Agypten oder 
dem Orient entlehnt haben. Es handelt sich um Parallelbildungen, um ,,Urphainomene“ 
der Menschheit, die gemeinsamen Grundanschauungen entspringen“. Deutlicher noch als 
diese Stelle, welche mir nicht so sehr mit Riicksicht auf den vorliegenden Fall, wie hin- 
sichtlich der darin zum Ausdruck kommenden_,,evolutionistischen Grundeinstellung 
wichtig erscheint, bewahrheitet eine Lieblingsidee des Verfassers, welche mit dem Haupt- 
thema des Werkes nicht einmal in notwendigem Zusammenhange steht, GRArEBNER’s Auf- 
fassung, daB neben der vergleichenden Religionsforschung gerade die vergleichende 
Rechtswissenschaft noch einen starken Riickhalt fiir einzelne ltere Theorien bilde: ich 
meine die Herleitung des Privateigentumes aus dem Raub! ,,Der 
Raub ist nicht widerrechtlich“ (S. 49) und ,,an der Wiege der Rechtsentwicklung steht 
auch hier die Gewalt“. Im vorliegenden Falle scheint dieser Irrtum auf zwei Mifver- 
standnissen zu basieren: 1. einer Unterschiebung des Begriffes ,,Gewalt“ unter den Be- 
griff der ,,Aneignung“. Man vergleiche in diesem Sinne S. 66: ,,Auch im germanischen 
Rechte stellt sich als alteste Erwerbsart die Aneignung dar, die durch Besitzergreifung 
erfolgt!“ Diese Heranziehung ist jedoch zur Uniterstiitzung der ,,Raub-Theorie“ vdollig 
unbrauchbar, weil Aneignung und Raub ganz verschiedene Begriffsinhalte decken: be- 
ruht doch die Eigentumsquelle der Aneignung in den primitiven Rechtsgemeinschaften 
— ganz abgesehen von der wichtigsten originaren Erwerbsart der Eigenproduktion! — 
auf der Okkupation herrenloser Giiter und kann iiberhaupt nur in diesem Sinne inner- 
halb einer Rechtsgemeinschaft als nicht widerrechtlich gelten. 2. Die Verhiltnisse des 
griechischen Raubrittertums, d. h. die doch in etwa korrupte Moral der adeligen Kreise, 
gegeniiber welchen z. B. Hestop den Rechtsstandpunktt der groBen Masse der Bevélke- 
rung vertritt, kann nicht als Rechtsanschauung des griechischen Volkes unterstellt wer- 
den und darf auch nicht als Survival einer friiheren Rechtsentwicklung aufgefaBt werden, 
wie das von Bruck geschieht; vielmehr stellt die Herausbildung eines solchen auf Ge- 
walt gegriindeten Herrenrechtes bereits eine recht junge Entwicklung dar. 

Diese Ausstellungen beeintrachtigen jedoch nicht den eigentlichen Wert der um- 
fassenden Monographie, welche ein Teilgebiet der antiken Rechtsgeschichte endgiiltig 
und abschlieBend dargestellt haben diirfte. 

Dr. HERMANN TRIMBORN — Bonn. 
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Duyvendak J. P. Het Kakean-Genootschap van Seran. 195 pp. in 8°. Met 
twee Kaarten. Almelo 1926. Drukkerij N. V. W. Hitarius Wzn. 


Diese vortreffliche Studie wurde der Universitat in Leiden als Doktorschrift (proef- 
schrift) vorgelegt. Der Verfasser wagte sich an ein Problem, den Kakean-Geheimbund 
auf Ostseran (zur Inselgruppe der Molukken gehérig), von dem man bislang eigentlich 
nicht viel mehr als seine Existenz wuBte. Zuletzt hat TAUERN in seinem Buche ,,Patasiwa 
und Patalima“ (Leipzig 1918) wicder dte Aufmerksamkeit der Ethnologen auf diese 
interessante soziologische Erscheinung gelenkt, ohne aber eine wesentliche Erklarung 
geben zu kénnen. Den letzten Schleier kann auch DuyvenpDAK noch nicht liiften — er hat 
leider keine Studien an Ort und Stelle auf Seran machen kénnen — aber immerhin er- 
freulich ist das vorlaufige Ergebnis seiner Studie: ,,Vast is komen te staan, dat de kakean, 
evenals Melanesische geheime genootschappen, is opgebouwd als een sacrale organisatie 
van den in twee helften verdeelden stam, wat dan ook precies onder dezen stam begrepen 
moge zijn geweest ten tijde van de consolidatie van het genootschap“ (p. 175). 

Ein Vorteil des Buches ist zugleich sein Nachteil. Es ist dankenswert, daB der Ver- 
fasser sehr weit ausholt und auch iiber Vélkergruppierung, Siedlungswesen und vieles 
andere berichtet, aber dadurch wird der vom Buchtitel gebildete Rahmen gesprengt, so 
dai der gewahlte Titel fiir dieses Buch entschieden zu eng gefaBt ist. Ein neuer Titel 
sollte darum fiir die zweite Auflage gefunden werden. 


P. GeorG HOxLtTKer S. V. D. 


Vallée-Poussin, Louis, de la, Nirvana. (Etudes sur l’Histoire des Re- 
ligions. 5.) GABRIEL BEAUCHESNE, editeur. Paris 1925. XXIV und 194 SS. 


Eine Buchgabe des bekannten belgischen Forschers nimmt man immer mit Freude 
und Aufmerksamkeit zur Hand. Dies hat zwei Ursachen. Einmal gehdért L. DE LA 
VaLLEr-Poussiy — dank auch einer ausgebreiteten Produktion — zu den besten Kennern 
der buddhistischen Geistes- und Dogmengeschichte, dann ist er aber auch den wenigen 
Gelehrten zuzuzihlen, welche neben Sanskrit und Pali zugleich auch Tibetisch und Chi- 
nesisch beherrschen®, Der Einblick in die Genesis der buddhistischen Gedankenwelt steht 
damit unter den denkbar giinstigsten Bedingungen. 

Wenn deshalb ein Forscher von diesem Range die Zeit fiir gelonente halt, ,,die 
alte Frage nach dem Nirvana wieder aufzunehmen“ (S. XIX), einem der Kernbegriffe in 
der buddhistischen Terminologie, so ist auch das Ergebnis von vornherein klar. Die Be- 
schreibung des Nirvana wird in erster Linie, bei dergestalt verfeinerter Instrumentierung 
des wissenschaitlichen Apparates, zu einer Angelegenheit der Methodik. Wir sehen 
uns darin nicht getiuscht und haben allen AnlaB, auf diese Methodik unser Haupt- 
augenmerk zu richten. Wie ist sie beschaffen? Sie ruht — dies ist ihr erstes Kennzeichen 
— auf tiefgehender Skepsis, einmal weil L. pz: LA VALLEE-Poussin selbst im Laufe der 
Jahre seine eigene Stellungnahme nicht unerheblich verandert glaubt’, und zweitens die 
Fachleute bisher noch keine cinheitliche Auffassung des so schwierigen Terminus haben 
gewinnen kénnen. Nach dieser Einheitlichkeit strebt die vorliegende Monographie. 

Ahnlich wie O, Strauss in seinem schénen Buch iiber die ,,Indische Philosophie“ 
geht auch Poussin grunds&tzlich von der Unzulinglichkeit des abendlindischen Philo- 
sophierens aus. Man kann nicht, man soll nicht an der Hand Kant’s oder ScHopEn- 
HAUER’s in diese Begriffswelt treten (S. XXII/XXIII). Diese ist vielmehr streng historisch, 
d. h. nach Urspriingen und Quellen aufzufassen. Dem Yoga, der Seelenwanderung, dem 


Atman, kurzum dem gesamten vorbuddhistischen Schrifttum, bestehend aus Veda, Brah-— 


manas und Upanisaden wird sein volles Recht. Besonders stark tritt immer wieder der 


68 Vgl. M. WALLESER, ZDMG 64, S. 238. Die einzelnen Nummern seiner ball 
schaithichen Tatigkeit aufzuzahlen, wiirde hier zu weit fiihren. 
7 Die Ehrlichkeit, mit der er dies selbst zugibt (S. XVII), wirkt sympathisch. 
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Finflu8 eben des Yoga vor’, zuriick daneben — freilich in nicht unbedenklicher Weise 
— die Schwierigkeiten, die der Hinayana-Kanon als Text bietet und die Poussin indes 
nicht entwirren will (S. 9—10). Schon jetzt mache ich darauf aufmerksam, wie gerade 
durch diese historische Stellungnahme sich auch fiir die Nirvama-Synonymik so etwas 
wie eine Chronologie herausgebildet (vgl. bes. S. 149 f.). Soweit das Intern-Indische, wozu 
noch das sorgfaltige Eingehen auf die Schulmeinungen der spateren buddhistischen 
Sekten® zu stellen ist. Daneben dringt Poussin von einer anderen, nicht minder wich- 
tigen Seite zu seinem Problem vor, nimlich von den europdischen Erklarungen”, als 
deren Hauptvertreter er, S. 87{f., ausfiihrlich H. O_rpenBERG und dessen ,,Buddha* 
kritisiert. (VermiBt habe ich unter den hier aufgefiihrten Namen vor allem die der beiden 
Gelehrten, welche ebenfalls dem Nirvana eine Monographie gewidmet haben. Ich meine 
Jos. DaniMaANn’s ,Nirvdpa, eine Vorgeschichte des Buddhismus“, Berlin 1896, sowie 
J. A. Exiunn’s ,,Nirvana, en religionshistorisk undersékning“, Upsala 1899.) Wie aller- 
dings diese Kritik vorgebracht wird, darin zeigt sich schlieBlich vielleicht das hervor- 
stechendste Merkmal dieses Buches, eine bewundernswerte logische Schulung‘** und jene 
klare, anmutige Geistigkeit, wie sie von je dem westlichen Intellekt eignete. 


Die Losung, mit der Poussin in dieser Weise das Nirvana-Ritsel beseitigen will, 
ist ebenso dialektisch wie durch ihre Einfachheit verbliiffend. Sie stellt, im reinsten Geiste 
der Buddhalehre, den Mittelweg dar zwischen den beiden Grundauffassungen, die bisher 
gegolten. Danach hatte H. OLpENBERG, mit Zustimmung BArrn’s, das Nirvana fiir 
das ,,néant, anéantissement gehalten, und nach Poussin’s Wort, mehr der_,,raison“ 
gedient, wahrend ebenso in der Meinung MAx MULirr’s (und A. WeEBER’s), es sei das 
Nirvana vielmehr ,immortalité“ starker das Herz (coeur) zum Ausdruck gekommen war. Mit 
der Annahme ,,ewigen Todes“ hatte R. PrscuEet der ersten Partei nahergestanden und 
A. B: Keiru vollig die Mitte zwischen beiden eingenommen, wenn er ,,die Frage des 
Nirvana fir ungeklart“ hielt. DaB diese ,,explications... ne peuvent étre considérées 
comme trés satisfaisantes“, sei. dem Verfasser gern zugegeben. Aber wie hilft er sich? 
Er trennt den Buddhismus in zwei Hajlften, er setzt sozusagen zwei Buddhismus-Arten 
(S. 1—2), indem er einen Buddhismus des Volkes und einen der Moénchsgemeinde unter- 
scheidet, welche im wesentlichen mit dem Buddhismus als ,,Glaube“ (foi) bzw. dem als 
»System oder Systeme“ postulierten’” iibereinstimmen. 

Und jenem ersten Buddhismus, dessen Anfainge Poussin sehr schoén S. 52f. ge- 
schildert hat, eben dem des Volkes und dem des Glaubens, welcher kein ,,System“ und 
keinen Agnostizismus kannte (S. 116), dem galt das Nirvana als ,,héchstes und letztes 
Ziel“ 18, Was dann freilich der ,,historische Buddhismus“ aus dieser Nirvana-Unsterblich- 
keit gemacht hat (S. 63), ist eine Frage der verschiedenen Schulen und erinnert in seiner 
hin- und herwogenden Unstimmigkeit stark an das Bild der ,,Explications européennes“. 
Eine Fiille anderer Probleme kniipft sich daran. Ich nenne nur den ,pravesa“ (Eingang) 
ins Nirvana, der fiir die Vaibhasikas wichtig ist (S. 69), an die Konfrontierung der Be- 
griffe Arhatitva und nirvana (S. 82/83), an die’ tibrigen Schulmeinungen insgesamt, die 
Poussin im III. Kapitel mit Meisterschaft behandelt hat. Seine vorsichtige Zuriickhaltung 
dort, wo wir aus Quellenmangel nichts Zuverlassiges aussagen k6nnen ‘4, sowie seine 
reiche Beherrschung der zeitgendssischen Meinung und der Originalstellen, seine dar- 
stellerische Kunst, eine verwickelte Situation durch éin Wort geistvoll zu klaren, erfreuen 
immer wieder. 

Ob dagegen die Entscheidung auch im Grundsdtzlich-Gesamten der Problematik 
durch Poussin’s Buch gefallen ist, bezweifle ich. Das heiSt, ich halte seine oben ausge- 


* Ich nenne die S. 13, 21, 48, 53 und Anm., 72. 

9 Allerdings mit Ausschlu8 der mahdayanistischen. 

10 Thnen stehen die indischen als die ,,traditionellen“ gegeniiber. 

44 Ich denke namentlich an die Erérterung S. 142—143. 

12 Vel. bes. S. 26, 32. 

13 Vg]. noch S. 5, Schlu8 des ersten Absatzes, 57, 62, Anm. 1, Schluf. 
44S. 133, Anm. 4. 
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fiihrte Zweiteilung fiir zutreffend und heuristisch brauchbar, glaube aber nicht, daB ihr 
auch chronologische Bedeutsamkeit im geistesgeschichtlichen Sinne zukommt. Die Kla- 
rung in der Konzeption der Ideenvorgainge ist mir zu weit getrieben, als daB sie im 
ganzen alle Unstimmigkeiten beseitigen k6nnte. 

Auch darf man meiner Uberzeugung nach nicht zu schnell an all jenen Komplexen 
der klimatisch-geographisch-geschichtlichen Lagerung, der Kastenzustande, des indischen 
Pessimismus, der Rassenmischung voriibergehen, wie dies Poussty S. VIII und XV 
seines Buches tut. Ganz gewif haben geistesgeschichtliche Unterschiede zwischen Kuru- 
ksetra und Magadha bestanden, wie wir das auch an dem verwandten Beispiel der Vratyas 
fiir andere Breiten Indiens feststellen kénnen und daB im Worte nirvana selbst mit 
negativen Vorzeichen die peijorative Entwicklung all der Ausdriicke sich ausspricht, 
welche mit ,brennen, gliihen* zusammenhangen'*, kann erwiesen werden. Indien bietet 
hier andere Entwicklungen als die westindogermanischen Volker, und diese Entwicklungen 
diirfen meines Erachtens nicht ohne Zusammenhalt mit den bekannten Gedankengangen 
M. Weser’s betrachtet werden. Sonst laufen sie Gefahr, falsch gedeutet zu werden. 
Einem Forscher von dem Format Louis pE LA VALLEE-Poussty’s droht diese Gefahr 
der Einseitigkeit natiirlich nicht, aber im ganzen diirfen wir, bei aller Lagerung der Einzel- 
probleme, den Buddhismus als intellektuelle Moralpraktik nicht trennen von der Deka- 
denz der mittelindischen Fiirstenhofe. — An Druckfehlern habe ich mir neben gelegen‘- 
lichen Sanskritversehen, die das ganze Buch durchziehen und wohl auf das Konto des 
Setzers zu schreiben sind, notiert — namentlich bei Wiedergabe deutscher Worte: S. XVII 
as statt ,als“; S. 55, Anm. 1 ,,erwaschsen“ statt ,erwachsen“; S. 68 ,,ewiges Tod“ 
statt ,ewiger“; ebenda ,,vollstindiger“ statt ,,vollsténdige“; S. 91 ,,Zu hdchsten Sein“ 
statt ,hdéchstem Sein“. 

Wiinschenswert ware neben dem sorgfaltigen Index ein Résumé, in dem der Ver- 
fasser seine Ergebnisse kurz zusammenstellt. 


Univ.-Doz. Dr. WALTHER WUst — Solln vor Minchetk 


Meyer Johann Jakob. Das altindische Buch vom Welt- und Staatsleben. 
Das Arthasastra des Kautilya. Aus dem Sanskrit iibersetzt und mit 
Einleitung und Anmerkungen versehen von... Hannover 1925 und 
Leipzig 1925/1926. LXXXVIII und 984 SS. . 


Die Wahrheit der alten VerheiBung ,,ex oriente lux“ bestiatigt sich auf indischem 
Boden in glanzender Weise immer wieder aufs neue. Wahrend der kurzen Spanne unseres 
20, Jahrhunderts wurde die wissenschaftliche Welt, nicht nur der Indologen, allein durch 
drei Entdeckungen in Erstaunen gesetzt. Jiingst durch die aufsehenerregenden Aus- 
grabungen, welche in den Nordwestprovinzen Panjab und Sind eine uralte Kultur bloB- 
legten. Sodann durch das Wiederfinden der rund Dutzend Schauspiele, die man dem 
beriihmten Bhasa zuschreibt. Und schlieBlich durch eine der zweiten dhnliche literarische 
Entdeckung; im Jahre 1905 wurde der. Text des Arthasastra Kautilyas bekannt und er- 
schlo8 uns damit Einblick in ein durchaus neues Gebiet der indischen Geistesgeschichte. 
Auch durch die Superlative unserer schatzungsfrohen Zeit kann der Wert dieses Buches 
nicht herabgerindert werden. Ein Werk, von dessen Vorhandensein wir auf Grund gut 
verbiirgter Uberlieferung schon lange wuBten, beschreibt uns den dritten der drei groBen 
Komplexe, um die sich von je das indische Leben drehte, den Artha, den Weltlauf und 
seinen Nutzen. Die Fiille der kultur-, wirtschafts- und rechtsgeschichtlichen Einzelheiten 
ist tiberwaltigend. Dahinter taucht der Schatten des Verfassers auf, die Umrisse des 
zorn- und staatsgewaltigen Kanzlers der Maurya-Friihzeit, des Canakya oder Kautilya, 
und drangt die Forschung zu neuer, wichtiger Fragestellung. Hat Candraguptas, des 
ersten Mauryaherrschers Minister, tatsaichlich dieses Buch geschrieben, unter welchen 
Umstanden, an welchem Punkte seines Lebens? Geht dieses Werk damit in das 4. vor- 


45 Man denke an Worte wie Soka, ksdma u. a. 
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christliche Jahrhundert hinauf und liefert uns dergestalt ein weiteres sicheres Datum in 
der so haltlosen indischen Chronologie? Stellt diese Schrift, so wie wir sie heute vor uns 
haben, ein einheitliches Ganzes oder vielmehr ein zusammengestiickeltes Mosaik dar? 
Man ermift die GréBe und Vielgestaltigkeit der Problematik. Zugleich aber — und diese 
Wirkung zahlt nicht zu.den geringsten — bemichtigte sich der indische Nationalismus 
der Gegenwart dieses Buches, das wie wenig andere ihm ein Ideenwerkzeug gegen 
fremde Unterdriickung bot. 


Es wird so verstandlich, daB um diesen kostbaren Text sich rasch eine Spezial- 
philologie schloB, deren Einzelnummern heute schon eine stattliche Zahl ergeben**. Ich 
nenne hier nur das wichtigste: 1. The Arthasastra of Kautilya edited by R. Shama Sastri, 
Mysore 1909, (2nd ed. revised 1919); 2. Arthasastra of Kautilya, a new edition by J. 
Joxty and R. Scumipt, 2 vols, Lahore 1923 and 1924; 3. With the Commentary Suimula 
ed, by J. Ganapati Sastri. 3 parts. Trivandrum 1924—1925. Diesen Ausgaben zur 
Seite steht 4. ein von R. SHama SAsrry in drei Teilen herausgegebener Index verborum, 
Mysore 1924 a. 1925, und von dem gleichen Gelehrten haben wir auch die einzige englische 
Ubersetzung". 


Dem Text auch die deutsche Form zu geben, war demnach kein Luxus, schon zum 
Besten aller derer, die kein Sanskrit kennen und als Rechtshistoriker, als Wirtschafts- 
geschichtler, als Politiker an den vielseitigen Inhalt herantreten wollen '*. Diese Aufgabe 
konnte in keine geschickteren Hande gelegt werden, als in die des deutsch-amerikanischen 
Indologen J. J. Meyer, der wie wenig andere mit dem Stil derartiger Sanskritdenkmiler 
vertraut ist. Als Beweis dafiir nenne ich sein groBangelegtes Buch: ,,Das Weib im alt- 
indischen Epos“, Leipzig 1915, welches auf breite Strecken hin feinfiithlige Ubersetzungen 
aus den beiden Volksepen Mahabharata und Ramayan bringt. AuBerdem hat sich der 
Verfasser einen Namen gemacht durch Ubertragung spater indischer Literaturwerke, 
wie Datrka Dasakumaracasitam, Kremendras Samayamandins, Damodaraguptas Kutta- 
nimata, schlieBlich der ,,Ausgewahlten Erzahlungen in Maharastri“ H. Jacosr’s in Form 
der ,,Hindu Tales“, London 1909. Mit solchen Erfahrungen ausgestattet trat MrYER 
auch an dieses weitschichtige Unternehmen heran und hat es schlieBlich bemeistert — 
nach Uberwindung vieler miihseliger, sachlicher und persénlicher Schwierigkeiten, wovon 
Vorwort und Einleitung seines Buches beredtes, fast zu beredtes Zeugnis ablegen. Doch 
kann das der groBen Leistung keinerlei Eintrag tun. Mryrr hat sie in folgende Form 
gefaBt: 1. Der Ubersetzungstext, der die 15 Biicher mit ihren 180 Gegenstainden wider- 
gibt und von zahlreichen Noten begileitet ist. Diese Anmerkungen sind lediglich fiir die 
betreffende Seite numeriert, was vielleicht nicht ganz so zweckmaBig ist, wahrend umge- 
kehrt die durchgefiihrte Zeilenzahlung alles Lob verdient. An diesen Teil, welcher 
S. 1—668 umfaBt, schlieBt sich im Gesamtbild an der stattliche Nachtrag, welcher von 
S. 669—891 Verbesserungen und Zusdtze zu Ubersetzungstext und Noten beisteuert. 
Darauf folgen S. 892—983 ein Sachregister **, ein Sanskritregister, ein ebenfalls nicht 
vollstandiges Verzeichnis der Druckfehler *° und Berichtigungen, und den BeschluB bilden 
S. V—LXXXVIII der 6. Lieferung, Vorwort, Einleitung und. Inhaltsverzeichnis. 


Die Art und Weise, wie Mryer dem Stoffe gerecht ward, 148t sich auf etwa vier 
Grundziige zuriickfiihren. In erster Linie ist da die staunenswerte Gelehrsamkeit zu 
nennen, wie sie sich namentlich in der Verwendung der einheimischen Originalliteratur 
kundtut. Als Beispiel verweise ich etwa auf das sorgfaltige Heranziehen der gesamten 
Rechtstexte, der sogenannten Dharma-Smrtis, iiber deren chronologische Reihenfolge 


“16 Vogl. J: J. Meyer, S. LV; M. Winternitz, Ill, Index, s. v. Arthasastra; 
W. Geicrr, Festgabe JAconi, S. 4211. und O. Stern, ZJJ., Ill, S. 157—1061. 

 Erschienen 1923 Mysore und schon friiher, 1915, Bangalore. ; 

18 Ganz abgesehen davon, da8 Suama Sastrti nicht immer eine gliickliche Hand 
hat; vgl. Meyer, XIV—XV. 

19 Das leider nicht vollstaindig ist, vgl. S. 893%. 

2° Ich verzichte deshalb auch darauf, zahlreiche unverbesserte Druckfehler anzu- 
merken. 
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iibrigens Meyer zu neuer Erkenntnis gekommen ist’. Daneben wird zweitens eine ge- 
wisse Unausgeglichenheit in der Abfassung dadurch verschuldet, daB Mryrr fiir seine 
Ubertragung nicht ausschlieBlich eine Textausgabe beniitzte. Zu Gebote stand ihm, wie 
er uns selbst berichtet, lediglich die erste Edition SHAMA Sasrris, tiber deren Mangel 
er sich durchaus klar ist®? und ganz zuletzt kam ihm dann noch der erste Band von 
Gawnapatrs Edition zur Hand, also Buch I und II des Kaufilya. Obwohl nun der Ver- 
fasser den von GANAPpArTi gebotenen Text iiber alle anderen stellt**, so konnte doch — 
wie uns eine Mitteilung zur 2. Lieferung belehrt — ,,die Ausgabe von GANAPATI erst vom 
SchluB des zweiten Buches ab ... verwertet werden.“ Und zwar fiir die Nachtrage, deren 
Umfang dadurch wohl iiber Gebiihr und Erwarten angeschwollen ist. Im Sinne ein- 
heitlicher Geschlossenheit ist dies freilich zu bedauern. Anderseits wird dieser Nachteil 
dadurch aufgewogen, daB Mryer es sich zur ,,Hauptaufgabe“ macht, ,,in den Text selber 
so tief einzudringen, wie es ihm méglich war“ (S. XIII), Ein Zwiespalt bleibt so hier 
trotz allem, Hoffen wir aber, da8 eine nicht ferne Zukunft uns einen ,,durchweg zufrie- 
denstellenden* Text bescheren wird, auf Grund dessen dann auch eine ebenso geschlossene 
Ubertragung méglich ist **. 

Bei der dritten Frage, der Ubersetzungstechnik, ist auf zweierlei zu achten, auf 
die philologische Treue und auf geschmackvolle Lesbarkeit. An vielen Stellen habe ich die 
Form, die Meyer dem Kautilya-Arthasastra gegeben hat, mit dem Original zusammen- 
gehalten — namentlich IJ, 34ff. — und kann mich an Hand dieser Vergleichung ver- 
biirgen fiir sinngemaiBe Wiedergabe. MrEvER hat nichts Fremdes dem Text aufgedrangt, 
noch ihm etwas Eigenes genommen. Dies ist um so mehr anzuerkennen, als ja das Sastra 
in seinen Kunstausdriicken eine geradezu beiangstigende Fiille von Ausdriicken bot, die 
bisher in unseren grofSen Worterbiichern iiberhaupt nicht oder nur héchst mangelhaft 
helegt gewesen waren. Alle Schwierigkeiten sind freilich nicht gelést und manches wird 
noch zu tun bleiben. So stieB ich mich z. B. hie und da an der Ubersetzung des Wortes 
adhyaksa mit ,,Aufseher* deshalb, weil das meinem Sprachempfinden angesichts der 
amtlichen Funktionen eines solchen ,,Aufsehers“ zu wenig schien. Vielleicht hatte ,,Pr3- 
fekt oder ,,Inspektor“ besser entsprochen. Die Ubersetzung selbst bewahrt eine schéne 
Wortlichkeit. Nicht selten ist man erstaunt, wie innig das deutsche Gewand sich dem 
fremden Sprachkérper anschmiegt und ihn dabei doch vortrefflich kleidet.. DaB der Text 
— in den Grenzen seiner oft schematischen Sujets — immer lesbar bleibt, war bei der 
erprobten Geschicklichkeit des Ubersetzers zu erwarten. Der Dank, den ich ihm dafiir 
gern und mit Uberzeugung ausspreche, gebietet aber auch etwas anderes. Den Hinweis 
namlich, in wie st6rendem Gegensatz viele Stellen der ,,Einleitung namentlich zu dieser 
geriihmten Kennerschait stehen. Ich meine Seiten wie LXXIII, LXXIV, LXXVI, Wort- 
ungetiime wie ,,Menscheninsektenvertilgerwerk* (S. LXXV), die sprachlich barock und 
sachlich unmotiviert sind und dem Gesamteindruck entschieden schaden. Schon J. CHAR- 
PENTIER hat in der Besprechung eines Mryer’schen Buches (ZDMG 70, 264—269) dessen 
»libertriebene Freude an paradoxalen und bombastischen Wendungen“ geriigt. Es wird 
dem verdienten Verfasser ein Leichtes sein, diese Ergiisse eines, wir mir scheint, leiden- 
schaitlichen Kiinstlergemiites besser zu ziigeln, daB nur nicht die Sache der Wissenschaft 
darunter Schaden leide. . 

Im Grunde genommen ist es auch diese Einstellung, welche dem Verfasser bei der 
Eroérterung zahlreicher Nebenprobleme in der ,,Finleitung die Feder gefiihrt hat. Wie 
kritisch-ruhig er auch die Gestalt des Fiirsten, das, Wesen des Rajadharma, den Ursprung 
des Arthasastra iiberhaupt untersucht, in eine gewisse Erregung gerat er jedesmal, 


1 Vgl. S. XLIV. Den Grundsatz, daf ,,von allen Beriihrungen zwischen Katuilya 
und anderen Schriften, die mit der Smrti weitaus am wichtigsten ist“, hat MEyER selbst, 
S. IX, ausgesprochen, 

2° Vol. S. xX. 

23 Vg ay S. XI und XV. 

2a Mae halt den Text fiir ,,nicht schlecht iiberliefert“, spricht aber atic doch 
aus, daB ,,wir noch weit entfernt“ von einer befriedigenden Textform seien; S. XLV L 

25S. XXVf. Er soll vor den Epen liegen. 
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wo es den ,,Verfasser des Arthasastra“ selbst, seine Vorlagen, seine Urheberschaft angeht. 
Es ist ihm unvorstellbar, daf8 Canakya keine historische Persdnlichkeit gewesen sein soll 
(S. XXIff.), ihm vielmehr ,,erscheint das ganze Werk als aus einem Gu8 entstanden, als 
das Erzeugnis eines Mannes, des /ti-Kautilya oder des Ego ipsissimus“ (S. XLIX) und 
die ,,Verfasserschaft durch Visnugupta Kautilya aus der Zeit des ersten Maurya“ (S. LI) 
steht ihm fest. Ich kann mich in all diesen Punkten von Mryverr’s scharfer Polemik gegen 
J. Jotry, M. Winrrrnitz u. a. nicht iiberzeugt bekennen. Im Gegenteil, der Verfasser 
urteilt zu sehr und unbedenklich aus abendlandischem Individualismus und vergiBt zu 
schnell die groBen, ewigen Krifte der Autoritét und Tradition, welche Indien von An- 
beginn seiner Geistesgeschichte tyrannisch beherrscht haben. Und wenn Kauwtilya, wie 
Meyer will (S. LIII), ,,ein brahmanischer Pandit war“, dann haben wir erst recht keine 
Veranlassung, diese Bildungskrafte auszuschalten. Spdtere werden dies klarer erkennen. 
Was aber die Gegenwart schon jetzt verstattet, das ist der ehrliche Dank fiir die Leistung, 
die uns J. J. MEyER mit seiner Kautilya-Ubertragung geschenkt hat. 


Univ.-Doz. Dr. WaLtHER Woust— Solln vor Miinchen. 


Jespersen Otto, Dr. Die Sprache, ihre Natur, Entwicklung und Ent- 
stehung. Vom Verfasser durchgesehene Ubersetzung aus dem Englischen 
von Dr. Rupotr Hirrmar und Dr. Kari Watpev. Heidelberg 1925. 
KarL WINTER’s Universitaétsbuchhandlung. (Indogermanische Bibliothek, 
IV. Abteilung: Sprachgeschichte, 3.) XVI + 440 S. Preis: geh. Mk. 14.70, 
geb. Mk. 16.50, 


Mit diesem Buche besitzen wir nun auch eine Ubersetzung ins Deutsche (eigentlich 
auf Grund der Kleinschreibung der Substantiva ins Germanistische) von ,,Language“. 
Gegeniiber dem englischen Original ist die deutsche Ausgabe durch einige Zusdtze und 
Erganzungen, auch solche seitens der Ubersetzer, erweitert. Es eriibrigt sich, das seit 
langem bekannte und allgemein hochgewertete Buch noch einmal ausfiihrlich zu besprechen. 
Die meisten Gedanken des grofen Sprachgelehrten sind seither Gegenstand der Zu- 
stimmung oder der Diskussion geworden, die Vorziige des Werkes sind in den Kreisen 
der Sprachwissenschaftler langst bekannt. Die deutsche Ausgabe ist zu begriiSen, weil 
sie doch etwas leichter zuginglich ist als das englische Original und weil auch Kreise, 
denen das Englische nicht so gelaufig ist, nunmehr das Buch beniitzen konnen. 

_ Einige kleine Randbemerkungen mdgen gestattet sein. Der Einflu8 der Kinder- 
sprache auf die Sprache der Erwachsenen diirfte doch als etwas gar zu bedeutsam ange- 
nommien sein, vor allem aber der Gedanke, dafs neue Sprachen durch isolierte Kinder ge- 
schaffen werden. Das Beispiel Kaliforniens mit seiner freigebigen und milden Natur und 
seiner Sprachzersplitterung ist stark hinkend, weil nunmehr von den meisten der bisher 
fiir isoliert gehaltenen Sprachen Kaliforniens die Ankniipfung an auferkalifornische 
Sprachfamilien gefunden wurde, von denen sie sich nicht anders unterscheiden, als auch 
sonst dies Einzelsprachen einer Familie tun. Der umgekehrte Irrtum ist es, wenn von 
einer sprachlichen Einheit Australiens gesprochen wird. Auf Australien wiirde viel eher 
das zutreffen, was JESPERSEN von Kalifornien sagt. 


Dr. Dominik JoseF W6LFEL — Wien. 


Meier John. Deutsche Volkskunde. Insbesondere zum Gebrauch der Volks- 
schullehrer, im Auftrage des Verbandes deutscher Vereine fiir Volkskunde 
herausgegeben. Berlin u. Leipzig 1926. WaLTER DE GRUYTER & Co. 344 S. 
Der Verband deutscher Vereine fiir Volkskunde und der Herausgeber haben sich 


mit diesem Buche ein groBes Verdienst erworben. Gerade heute angesichts des voll- 
standigen Verfalles unserer deutschen, ja aller europdischen Kultur in den GrofSstadten, 
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ist ein Zuriickgreifen auf die Volkskunde zur Notwendigkeit geworden. Schon beginnt 
man iiberall die volkstiimliche Kultur zu verteidigen, wo sie noch lebendig ist und denkt 
auch schon an die Riickgewinnung des verlorenen Bodens. Beides muB von der Schule 
ausgehen und muB zur ersten Aufgabe unserer Lehrerschaft zihlen. Ebenso wichtig, viel- 
leicht noch wichtiger, wird die Mitarbeit der Pfarrgeistlichkeit, der Seelsorger sein, die 
auf die Erwachsenen noch weiter einwirken kénnen. Ein solches Handbuch ist daher ein 
wirkliches Bediirfnis und man muf ihm die weiteste Verbreitung wiinschen. 

Die Darstellung ist mustergiiltig und iiberall objektiv, jedes Kulturelement findet 
seine gerechte Wiirdigung. Vielleicht ware noch zu wiinschen, daB bei einer Neuauflage 
auch die ethnologische Tiefe gewiirdigt werde, welche Prof. Dr. ArtHuR HABERLANDT 
der europaischen Volkskunde gewonnen hat. Es wiirde dies die hohe Bedeutung der Volks- 
kunde noch mehr unterstreichen, 

Wir geben noch eine Inhaltsangabe mit den einzelnen Autoren: Zur Einfiihrung, 


von WALTER Borrre; Dorf, Haus und Hof, von Orro LAurer; Pflanzen, von HErnricu 
MARrzELL; Sitte und Brauch, von Paut SArtrort; Aberglaube, von Hanns BACHTOLD- 
StAvuHLI; Namen, von JoHN Merer; Rede des Volkes, von Jos—Er MU Lier; Sage, von 


Frreprics RANKE; Marchen, von Frreprich Panzer; Volkslied, von ErtcH SEEMANN. 
jeder einzelne Beitrag stellt eine ausgezeichnete Einfiihrung in den Gegenstand dar und 
gibt alles Wichtigste. Die ausfiihrliche Bibliographie am Schlusse des Bandes fiihrt weiter. 


Dr, Dominik Joser WoOLFEL — Wien. 


Royen, Gerlacus, Dr., O. F. M. De jongere Veranderingen van het indo- 
germaanse nominale Drieklassensysteem, L. C. G. MALMBERG, ’s Hertogen- 
bosch-Antwerpen 1926, VII + 167 S. Preis: geh. fl. 2.50. 


Eine der letzten akademischen Handlungen des hochverdienten niederlandischen 
Sprachgelehrten C. C. Untenseck war die Einfiihrung seines Schiilers P. GerLacu 
RoyeN in die wissenschaftliche Welt. Von ihm angeregt, hatte der junge Gelehrte die 
verschiedenen Systeme der Nominalklassifizierung zu seinem Spezialstudium gemacht 
und konnte seinem Lehrer als Frucht desselben eine umfangreiche, den gewaltigen Stoff 
innerhalb der Méglichkeiten unserer heutigen linguistischen Kenntnisse fast ganz er- 
sch6pfende Arbeit vorlegen. Wie es aber leider schon geht mit wissenschaftlichen Arbeiten, 
konnte die Drucklegung des ganzen Werkes langere Zeit nicht erreicht werden, und so 
kam es, daB Prof. Untenpeck, der aus Gesundheitsriicksichten sich gezwungen sah, 
sein akademisches Lehramt niederzulegen, seinen Schiiler aufforderte, einen kleineren 
Ausschnitt des groBen Werkes als Doktordissertation vorzulegen. Dadurch wurde es 
méglich, daB Dr. GertacH Royen noch vor dem Riicktritt Prof. UHLENBECK’s pro- 
movierte. 

Wir haben somit in der vorliegenden Arbeit zwei Kapitel des groBen Werkes vor 
uns, auf Grund dessen UHLENBECK den jungen Doktor bei der Promotion als eine Hoff- 
nung der Linguistik begriiBte. Das ganze Werk tragt den Titel: ,,Die Systeme der 
Nominalklassifikation in den Sprachen der Erde“ und behandelt, wie schon aus dem Titel 
hervorgeht, alle Sprachen, doch sind die einzelnen Paragraphen ziemlich selbstandig und 
kénnen ganz gut als gesonderte sprachwissenschaftliche Abhandlungen gelten, wenn sich 
auch ein Fortschreiten von Problem zu Problem in innerem Zusammenhange zeigt. Das 
Indogermanische wird nicht nur in den vorliegenden beiden Paragraphen behandelt, 
sondern steht auch sonst im ganzen Werke im Vordergrunde der Betrachtung und der 
Autor wird wohl nicht widersprechen, wenn man die Aufhellung von Herkunft und Art 
des indogermanischen Genus als die Hauptaufgabe des Buches bezeichnet. Gliicklicher- 
weise kann diese Besprechung zugleich eine Voranzeige des Gesamtwerkes sein, das noch 
dieses Jahr in der ,,Anthropos“-Bibliothek in deutscher Ubersetzung erscheinen wird. 
Da das Werk ohnehin umfangreich genug ausfallt, werden die in der vorliegenden Ab- 
handlung enthaltenen Paragraphen nur auszugsweise aufgenommen sein um folglich 
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wird man fiir die darin enthaltenen Spezialfragen auch dann noch darauf zuriickgreifen 
miissen. 

Die Abhandlung enthalt zwei Kapitel des Gesamtwerkes, das neunte, welches die Syn- 
kretisierung der indogermanischen Dreiteilung behandelt, und das zehnte, welches neue 
Gruppierungen im Indogermanischen untersucht. In beiden Kapiteln ist das gesamte 
erreichbare Material zusammengetragen und mit aller wiinschenswerten Ausfiihrlichkeit 
dargestellt. Man ersieht daraus, wie verschieden die Entwicklung in den einzelnen Sprach- 
zweigen, ja sogar in den einzelnen Dialekten mancher Einzelsprachen verlief und unwill- 
kiirlich mu8 man daraus folgern, daB auch die Ursachen und Bedingungen der sprach- 
lichen Vorgange recht verschiedenartig gewesen sein miissen. Der Autor begniigt sich 
in beiden Kapiteln mit einer objektiven Wiedergabe und Beleuchtung der Tatsachen und 
tritt aus seiner Reserve nur heraus, wo er auf die Annahme von Sprachmischungen zur 
Erklarung sprachlicher Vorgange zu sprechen kommt. In diesem Punkte schlieBt er sich 
enger an TROMBETTI an, der ja von Sprachmischungen nichts wissen will, wo sie nicht 
historisch belegt sind. TRomBeiti’s Standpunkt ist ja begreiflich. Sein Nachweis der 
»unita del linguaggio“ wiirde ja jeden Boden unter den ohnehin oft recht schwankenden 
FiiBen verlieren, wenn ein groBer Teil der wirklich gegebenen Ubereinstimmungen auf 
Sprachmengung zuriickzufiihren ware. So weit wie TromsBertrr geht Royen nicht, wenn er 
auch einen groBen Teil der sprachlichen Anderungsprozesse auf sogenannte innere Ent- 
-wicklung zuriickfiihren will. Inwieweit dies iiberhaupt und insbesondere bei den indo- 
germanischen Sprachen zutrifft, ist eine Frage, die von der Sprachwissenschaift allein 
aus nicht zu lésen ist, sondern die auch vom V6lkerkundler und Urgeschichtler erst ihre 
Beleuchtung erfahren mu8. So wie sich der Einzelmensch in stindiger Beriihrung mit 
anderen Einzelmenschen entwickelt und durchsetzt, so geht es auch den Kulturen und 
Sprachen. 

Sicher etwas zu weit geht der Autor in der Kritik der Japhetiten- und Sub- 
stratumtheorien N. Marr’s. Er hat ja gewiB recht, wenn er iiber MArr’s von Braun 
libersetzten Vortrag den Kopf schiittelt und vieles von dem darin Vorgebrachten ent- 
schieden zuriickweist, trotzdem haben die Arbeiten MArr’s fiir die Sprachgeschichte 
des alien Europa und Vorderasiens grundlegende Bedeutung und die beiden von ihm 
vorgebrachten Theorien werden der Indogermanistik den Ausweg aus so mancher Sack- 
gasse erdffnen, sobald erst gewisse Ubertreibungen abgestreift sein werden und sobald 
erst Marr’s positive Studien und Forschungen in Ubersetzungen der westeuropdischen 
Gelehrtenweit vorliegen werden. 

Nicht. ganz beistimmen kann man auch dem Veriasser, wenn er in der Frage, 
was frither war, lautlicher Verfall oder Funktionsverfall, sich ausschlieBlich zur letzteren 
Annahme bekennt und ScuucHarpt’s gegenteilige Stellungnahme fiir unbegreiflich 
findet. Die Frage erinnert ja etwas an jene andere, ob das Ei friiher da war oder die 
Henne. Wir sind auBerstande, eine sprachliche Funktion irgendwo zu finden, die nicht 
formal reflektiert ware und mythologische oder kosmologische Einteilungen der Er- 
scheinungswelt, die keinen sprachlichen Reflex haben, sind gerade dadurch eben keine 
Nominalklassifikationen. Wirklich lebendige Funktion im SprachbewuBtsein konnen 
eigentlich nur Sinnklassen der Nomina haben, bloBe Formklassen derselben leben nur 
durch die gedichtnismaBige Uberlieferung und die Analogiewirkung weiter. Die Sinn- 
' klassen, die im SprachbewuBtsein lebendig sind, werden bei lautlichem Verfall ihrer Ex- 
ponenten sich eben wieder neue Reflexe schaffen, bloBe Formklassen aber miissen in dem 
Augenblick in Verwirrung geraten und absterben, in welchem das formale Kennzeichen der- 
selben durch einen lautlichen Vorgang verwirrt wird und abstirbt. So gesehen, hat sowohl 
ScnucHARDT wie auch Royen recht. Erst nachdem die indogermanischen Genera auf- 
gehdrt hatten, Sinnklassen zu sein (das war wohl schon in urindogermanischer Zeit der 
Fall), konnte die Klasse durch lautlichen Verfall beeinfluBt werden, was aber dann syn- 
kretisierte und wie es synkretisierte, das wurde nur durch die Erhaltung oder den Ver- 
lust der Exponenten bestimmt. Am deutlichsten sieht man dies am Skandinavischen, wo 
die anaphorischen Pronomina (wie wohl iiberall, wo sie anders gruppieren, als.die anderen 
Exponenten) lebendige Sinnklassen reflektieren, wahrend Genus utrum und Genus neu- 
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trum leere Formklassen sind, einzig bestimmt durch den grammatischen Zufall, daB der 
Endartikel -ef sich deutlich abhebt in seiner Form von den lautlich identisch gewordenen 
Endartikeln der alten Maskulina und Neutra. 

Kiinftige Studien iiber die hier beriihrten Fragen werden von Dr. Royen’s Ab- 
handlung ausgehen miissen, der zweifellos darin recht hat, daB der ganze mit der No- 
minalklassifizierung verbundene Fragenkomplex nur in seiner Gesamtheit zu lésen sei. 
Die beiden vorliegenden Kapitel stellen vorliufig eine Probe dar, bis das groBe Werk 
erschienen sein wird. Die groBe Bedeutung desselben geht aber schon aus dieser Probe 
hervor. Es wird, sobald es vorliegen wird, ein unentbehrliches Nachschlagebuch nicht 
nur fiir die Nominalklassifikationen, sondern auch fiir eine Reihe anderer Fragen dar- 
stellen. Verdienstvoll ist daran besonders, daB es aus dem doch zu engen Umkreis der 
reinen Indogermanistik hinausgreift und alle bekannten Sprachen heranzieht. Uber die 
Ansichten der einzelnen friiheren Autoren kann man sich daraus fast ebenso gut auf- 
klaren, als wenn man die Werke dieser Autoren selbst lesen wiirde. Dem hier besprochenen 
Ausschnitt daraus mangelt ein Register, dafiir wird in dem groBen Werke jeder Nach- 
schlagebehelf auch fiir die beiden gesondert erschienenen Kapitel geboten werden. 

Eine abschlieBende Stellungnahme muff bis zum Erscheinen des groBen Werkes 
zuriickgestellt werden, voriaufig kann man aber sagen, daB Prof. UnLENBEcK alle Ur- 
sache hat, auf seinen Schiiler stolz zu sein. 

Dr. Dominik Joser WO6LFEL — Wien. 


Poeppig Eduard. /m Schatten der Cordillera. Reisen in Chile. Bearbeitet und 
eingeleitet von Dr. WAHRHOLD DrascHer. 8°, 300 S. mit 17 Tafeln und 3 
Karten. Geb. Mk. 10.—. Verlag STECKER & ScHRODER. Stuttgart 1927. 


Das schwer zugiingliche, seltene Werk des ehemaligen Leipziger Professors 
Epuarp Porpptc, betitelt ,,Reise in Chile, Peru und auf dem Amazonenstrom 1827— 
1832“, hat soeben Dr. W. Drascuer in gekiirzter Form herausgegeben. Unter Be- 
riicksichtigung der fiir die Sammlung ,,Klassiker der Erd- und Vélkerkunde“ geltenden 
Gesichtspunkte konnte zundchst nur der erste Band des Originalwerkes vorgelegt werden; 
spater soll auch der zweite Band im Rahmen der gleichen Sammlung leicht erreichbar 
gemacht werden. 

Wir begriiBen die Bearbeitung dieses Werkes, das schon lange als Perle deutscher 
Prosakunst geschaitzt wurde. Unserem Verfasser war eine klare, ganz durchgeistigte 
Sprache eigen; seine Schilderungen vermitteln eine iiberraschend lebendige Anschaulich- 
keit; das scharfe Erfassen der Wirklichkeit verschiedenster Situationen unter dem Ein- 
fluB der augenblicklichen Stimmung l4Bt heute noch jeden Leser schauen und fiihlen, 
was ehedem gewesen. Porrric war eben herangewachsen in jenem goldenen Zeitalter 
deutscher Kultur und Romantik, da Weimar noch das geistige Leben Deutschlands be- 
herrschte; an groBen Vorbildern, wie die beiden ForstER und ALEXANDER voN Hum- 
BOLDT es waren, hat er sich gebildet. Damit erklart es sich, daB seine Schilderungen 
von Chile und dessen Bewohnern noch nichts an Aktualitaét verloren haben; trotz der 
wenigen, in mancher Beziehung modern gehaltenen Biicher iiber jenes Land aus der 
Feder von CarL MAr1IN und Orto BUERGER. 

Im besonderen sei der Amerikanist auf das spezielle Kapitel ,,Von den Indianer- 
volkern Chiles“ hingewiesen. Der Gruppe der Boroanos, welche an den Ufern des Rio 
Imperial behéeimatet ist und schon von den 4lteste Chronisten als ,,die weiBen Indianer“ 
erwahnt wird, widmete auch unser Autor seine Aufmerksamkeit. Ihre helle Hautfarbe 
und individuelle Schadelform hat diese lokale Gruppe, wie ich aus eigener Anschauung 
bestdtigen mu8, sich bis heutigentags bewahrt; eine befriedigende Erklarung dieser 
somatischen Variante innerhalb der gesamten Mapuche-Bevélkerung steht allerdings bis- 
her noch aus. = 2 

Porppic, ein Klassiker unter den Reiseschriftstellern, wird diesen seinen Rang 
behaupten, trotz der Uberfiille moderner Produkte; denn er hat die Harmonie von Er- 
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lebnis und Darstellung verwirklicht; unserer Zeit der Hast und Eile fehlt ein Vertiefen 
fremder Eindriicke, ein Nachfiihlen des Erlebten und ein ruhiges, liebevolles Umformen 


in plastische Gestalt. P., MarTIN GusinbE, S. V. D. 


Hough Walter. Fire as an Agent in Human Culture. (Smithsonian Insti-— 
tution, United States National Museum, Bulletin 139.) XIV +270 pp. 
8 vol., with 40 plates, Washington, Government Printing Office, 1926. 


Students of folk-lore will welcome with gratitude this abundant collection of 
material, above all that which has reference to fire or to the cult of fire; but it will 
be mainly as a collection of material, for the ethnological valuations of the facts cited, 
which are attempted from time to time in the introductory sentences of some of the 
chapters, need to be further investigated in special studies. That is but natural: the 
subject matter is in itself so extensive that the limitation of the theoretical scope is 
rendered difficult owing to the abundance of interesting themes. The author, on the 
whole, adheres to the method of reporting and describing, and actually only just casually 
touches upon matters of greater importance. One disadvantage of the work lies in the 
fact that the author in his choice of sources of information has restricted himself almost 
exclusively to English and American publications, so that the few French and German 
authors (altogether perhaps not even ten names) almost entirely disappear in the great 
mass of references cited. Naturally, also, the customs of the Indians are dealt with most 
exhaustively, those of other peoples, on the other hand, in a more niggardly way. Men- 
tion might have been made, to give merely one example, of the establishment of a kind 
of ,,Vestals“ by the Azande as reported by Gartano Casati (Zehn Jahre in Aquatoria 
und die Riickkehr mit Emmy Pascua. Deutsch von REINHARDSTOTTNER. Bamberg 1891, 
vol. 1, p. 198); while in the chapter ,,.New Fire“ it would have been interesting and 
relevant to include an inquiry into the relation between the winning of the ,,New Fire“ 
and the seasons, especially in connection with the fixing of time generally. The illu- 
strations and exhaustive index are praiseworthy. 

F. GEORGE HOLTKER, S. V. D. 


Stratil-Sauer G., Dr. Fahrt und Fessel. Mit dem Motorrad von Leipzig 
nach Afghanistan. Mit 50 Abbildungen. Verlag ScHeRL. Berlin SW 68. 
(1927.) Ganzleinen Mk. 5.50. 


In diesem schén ausgestatteten Buche beschreibt der Verfasser die Erlebnisse 
einer geographischen Forschungsreise, die er 1924/1925 mit dem Motorrade durch 
Kleinasien, Armenien und Persien mit dem Endziel Afghanistan unternahm, Doch zur 
eigentlichen Forschungsarbeit in dem unbekannten Lande sollte er nicht kommen; denn 
kurz vor Kabul, dem Endpunkte seiner Reise, muBte er einen Afghanen in der Notwehr 
téten und konnte nur durch vielfache Bemiihungen vor der Verurteilung zum Tode 
gerettet werden. Dieser tragische Zwischenfall und seine Folgen findet hier zum ersten 
Male vom Verfasser seine objektive Darstellung. 

Fiir den Fachethnologen bietet das popular gehaltene Buch nicht viel Neues, doch 
gibt es eine gute Schilderung der bereisten Lander und seiner Bewohner und zeigt vor 
allem die veranderten Verhdltnisse, welche die neueste Zeit im vorderen Orient hervor- 
gerufen hat (vgl. etwa: Sven Hepiy, Zu Land nach Indien, wo der Verfasser die Ver- 
hiltnisse schildert, die ungefahr 20 Jahre friiher in derselben Gegend herrschend waren). 

H. NIGGEMEYER. 


Kern Fritz. Stammbaum und Artbild der Deutschen und ihrer Verwandten. 
Ein kultur- und rassengeschichtlicher Versuch. VII + 305 SS. Mit 445 
Abbildungen. J. F. Lenmann’s Verlag, Miinchen 1927. 
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Im vorliegenden Werke wird erstmalig von einem Fachhistoriker der Versuch 
gemacht, neben der historischen Rassenforschung, namentlich die historisch orientierte 
Archéologie (MeNGHIN) und Ethnologie (GrApNER, W. Scumipt usw.) im Sinne einer 
Verlingerung der geschichtlichen Zeit nach riickwarts systematisch auszuniitzen, Ein 
iiberaus interessantes, aber auch folgenschweres Beginnen; denn damit findet die neue, 
im Rahmen unserer Wissenschaften entwickelte kulturhistorische Forschungsrichtung erst 
die Anwendung und Auswertung, die ihr in der Tat zukommt, wovon aber bislang tiber 
den Kreis der Fachleute im engeren Sinne hinaus noch recht wenig bekannt, geschweige 
denn anerkannt war. Im ganzen genommen, verdient der Verfasser fiir seinen Versuch 
sehr viel Anerkennung und Dank. Er hat den Mut gehabt, Neuland zu betreten, eine 
Fiille aktueller, ja aktuellster Probleme ist er in neuer Weise, aber auf Grund sorg- 
faltigster Untersuchungen und Erwagungen, angegangen. Das ist ein groBes Verdienst, 
auch dann, wenn die fortschreitende Wissenschaft manche der Aufstellungen, was 
iibrigens gewif eintreten wird, iiberholen bzw. modifizieren sollte. 

Mit Recht betont der Verfasser, daB es bei seinem Versuche zunachst auf die 
Ea peeeba a ankommt. Er formuliert sie selber wie folgt: 


»1. Schon in der Eiszeit gliederten sich die Europdiden in mehrere Rassen, die, 
wenn a in immer starkerer Vermischung, noch heute fortleben, unter ihnen die 
Cromagnon-Rasse. Diese ist nicht der MutterschoB der nordischen Rasse, hat aber mit 
der unabhingig von ihr entstandenen nordischen Rasse eine enge Verbindung geschlossen. 
Im ,Germanischen‘ denkt man immer schon diese Verbindung mit. 

2. Die Besonderung der europiischen Rassen untereinander geht zum Teil auf 
den Weltgegensatz von Steppenleben und Pflanzerleben zuriick. Bei der spateren Ver- 
schmelzung in Mischkulturen, Vélkern und Staaten, sind Steppen-, genauer Hirten- 
rassen, die Schépfer, Pflanzerrassen im wesentlichen nur Gegenstand der Vora und 
Staatenbildung gewesen. 

3. Der feste Punkt der 4lteren europdischen Rassengeschichte ist trotz den grob- 
artigen Einzelfortschritten der vorgeschichtlichen Archdologie vorderhand noch nicht 
in deren bisherigen Ergebnissen zu finden, sondern in der anthropologischen Verwandt- 
schaft der nérdlichen und siidlichen Eurasier und in der Kulturverwandtschaft der Indo- 
germanen mit den Semitohamiten. Diese beiden Verwandtschaften decken sich bis zu 
einem erheblichen Grade. 

4. Die Vélkerkammer der eurasischen Rassen liegt wohl im eiszeitlichen Eurasien, 
die der indogermanischen Stémme im jungsteinzeitlichen Nordmitteleuropa. Beide An- 
nahmen sind vereinbar. 

5. Giinstige Ausbildung eines Bauerntums bei den Westindogermanen erklart zum 
Teil die Sonderentwicklung ihres Volkstums und die besondere welterschichtlelie Rolle 
der Germanen. 

6. Wie mit den Rassentypen von friih an Berufs- und Standestypen aufs engste 
zusammenhangen, so stellt auch die Kulturgeschichte der Rassen eine Verflechtung anthro- 
pologischer und kultureller Entwicklungen dar. Insbesondere gilt dies z. B. fiir die 
Wertung der Rassen durch die Gffentliche Meinung, die sich als beurteilender wie als 
wirkender Faktor héchst konservativ erweist, so daB noch in den jiingeren und jiingsten 
Werturteilen iiber die Rassen die 4ltesten Gegensatze zwischen den ersten Herren- 
vélkern und ihren Unterworfenen nachklingen“ (S. 9f.). 


Unter Punkt 1 steht im besonderen die Behandlung der ,,nordischen“ Rasse in 
Frage. Der Verfasser schlieBt sich hier Fr. PAupLER an, der bekanntlich eine Aui- 
spaltung der ,nordischen“ Rasse aufgestellt und begriindet hat und Cromagnon als die 
eine der beiden Grundkomponenten erkennt. Der Aufzeigung und niheren Charakteri- 
sierung dieser heute noch fortlebenden Cromagnon- (nach PaupLer Dal-) Rasse widmet 
Prof. Kern betrachtliche Abschnitte seines Buches, das gerade auch dadurch nicht 
wenig an bleibendem Wert gewinnt. 

Da8 die Indogermanen im Ursprung stark unter dem EinfluB innerasiatischer 
Hirtenkultur gestanden haben miissen, entgeht dem Verfasser nicht. Die Art und Weise 
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aber, wie er diese Frage und die damit zusammenhingende nach der Urheimat der 
Indogermanen zu lésen trachtet, erscheint nach Anschauung des Referenten wohl als die 
am wenigsten geklarte und befriedigende in dem ganzen Buche. Der Verfasser beachtet 
hier wohl sicher zu wenig, daB als urspriinglichste Hirtenkultur die der pferde- bzw. 
rentierhaltenden Uralaltaier anzusehen ist. Speziell das Pferd war ausschlaggebend bei 
der Herausbildung der typischen Viehziichter-, bzw. unter soziologischem Aspekt ge- 
sehen, der typischen Herrenkultur. Der Pferdefrage kommt deshalb nach wie vor eine 
ganz zentrale Bedeutung zu. Die kurzen diesbeziiglichen Bemerkungen auf Seite 176f. 
des Buches stehen daher im umgekehrten Verhaltnis zur Wichtigkeit des hier gegebenen 
Problems. Ich hoffe, in absehbarer Zeit dazu zu kommen, in anderem Zusammenhange 
eine neue Erérterung dieser Frage vornehmen zu kénnen. 

Die Existenz des Rentierschlittens in der Kunda-Stufe (S. 161) ist unterdessen 
doch recht zweifelhaft geworden, namentlich auf Grund der Bedenken, die Kar DonNER 
gegen diese von SrreLius aufgestellte Meinung ins Treffen gefiihrt hat°*. Es hat daraut- 
hin iibrigens auch Srretius selbst seine Ansicht geandert 2. 

Prof. Kern hat sich mit seinem Buch, wie ich bereits einleitend hervorhob, eine 
groBe Aufgabe gesteckt. Es wird dieser Aufgabe, im ganzen genommen, wohl gerechi. 
Daher mu es als eine sehr erfreuliche Erscheinung auf dem Biichermarkt bezeichnet 
werden, der man nur die allerweiteste Verbreitung wiinschen kann. 


P, Witn. Koppers, S. V. D. 


Hagspiel Bruno, S. V. D. Along the Mission Trail. Mission Press, 
Techny, Illinois; 1925—1927. Vol. I: In the Philippines. 267 pp.; Doll. 
1.25. Vol. II: In the Netherlands East Indies. 290 pp.; Doll. 1.25. Vol. III: 
In New Guinea. 270 pp.; Doll. 1.25. Vol. IV: In China. 392 pp.; Doll. 2. 
Vol. V: In Japan. 391 pp.; Doll. 2. 


In the years 1921—1923 the author accompanied the Very Rev. General Superior 
of the S. V. D. on. a tour of inspection through the mission stations of the society in 
East Asia and New Guinea; and in the five volumes which lie before us he narrates 
the incidents which befel him on his interesting journey through the Philippines, the 
Sunda Islands, New Guinea, Japan and China. : 

As the author himself remarks in the preface to his first volume, he does, not 
pretend to offer us a scientific treatise, but is content merely to guide his readers through 
the wonders of a for and new world. Naturally he describes above all the mission work 
which his Society has conducted and is still conducting; but at the same time he depicts 
the lands and people in a striking manner which testifies to his ability as a trained 
observer. A valuable feature of the work is the fact that the author, above all in 
describing the manners and customs of the natives, does not rely merely on the obser- 
vations which he himself was able to make during the short time he spent in each 
locality, but often incorporates information received from the members of his Order. 
Since these, through their long sojourn as missionaries and through their knowledge 
of the native languages and customs, are best qualified to give authoritative accounts, 
the book in consequence contains several highly interesting ethnographical chapters, 
e. g., in Vol. II, Chap. XII, on “Courtship and Marriage on Flores”; Chap. XIII, 
“Sickness, Death, Burial and the Sorcerers”. Chaps. XXII and XXIII discuss the 
position of Islam on the small Sunda Islands and in Indonesia, a feature which is of 
such culture historical importance *8, and show that even to-day the Mohammedan religion 
is still spreading widely. In Vol. III are to be found amongst others the following 


26 Finn.-Ugr. Forsch., XVIII. 

27 W. Scumipt-Festschrift, 1928, S. 953. ‘ 
"8 See HEINE-GELDERN in BuscHan “TIllustrierte Volkerkunde’, Bd. III, p. 708f., 
965 f. j 
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chapters of ethnographical interest: The History of New Guinea; Native Races and 
Racial Problems; Papuan Life; Superstitions and Witchcraft, etc. In Vols. IV and Vv 
(China and Japan) also one finds several chapters which deal with the religion, manners 
and customs of the people. Students of Ethnology will therefore be able to make use of 
this comprehensive work as a source for many interesting and important facts. Numerous 
photographs, some of which contribute new material to ethnography **, afford a valuable 
supplement tot the text. H. NIGGEMEYER. 
4 
Schmitt Erich. Die Grundlagen der chinesischen Ehe. Eine historisch-ethno- 
graphische Studie auf Grund des Gesetzbuches der T‘ang-Dynastie und 
Mandschu-Dynastie sowie ausgewdhlter Klassischer und philosophischer 
Literatur. 223 SS. Deutsche Morgenlandische Gesellschaft. In Kommission 
bei F. A. Brocknaus, Leipzig 1927. 


Der Verfasser.schenkt uns hier ein Buch, fiir das auch die Ethnologen ihm zum 
gréBten Dank verpflichtet sind. Gerade eine solche Darstellung brauchten wir, die aller- 
dings, das darf nicht verschwiegen werden, noch in verschiedener Hinsicht an Wert hatte 
gewinnen kénnen, wenn der Verfasser sich mit der neueren Ethno-Soziologie vertraut 
gemacht hitte. WresrerMArcK und sein Werk ,,History of human marriage“ in allen 
Ehren, aber das hindert nicht, da8 wesentliche im Verlaufe der letzten Jahrzehnte ge- 
wonnene und iiber WrEsTERMARCK hinausgehende Fortschritte auf dem Gebiet der 
ethnologischen Soziologie doch mit anderen Namen, so mit E. Grossr, Fr. GrABNER, 


Rivers, Lowre, W. Scumipr usw. verkniipft sind, 
Was speziell die Frage nach dem Ursprung der Exogamie anbetrifft, in der 
E. Scumirr sich ebenfalls ganz und gar WrsTERMARCK anschlieBt, so ist dieses gewiB 


uicht einfache Problem doch anderwarts schon eingehender behandelt und auch wohl 
tiefer erfaBt und damit auch einer Lésung bereits naher gebracht worden*. Sicher ist 
es schief, um nicht mehr zu sagen, wenn der Verfasser die Exogamie im Verlaufe der 
jangen Regierungszeit der Chou-Dynastie entstanden sein 1aBt. Die Ergebnisse der ver- 
gleichenden ethnologischen Forschung lassen keinen Zweifel dariiber bestehen, dab 
die Exogamie entwicklungsgeschichtlich bis in die 4lteste von uns erfaBbare Mensch- 
heitsperiode hineinreicht. Bei der unter der Chou-Dynastie in die Erscheinung tretenden 
Exogamie kann es sich also nur um eine bestimmte Form derselben handein. Die 
Autoren, welche nicht Fachethnologen sind, beachten iiberhaupt im allgemeinen zu wenig 
die wichtige Tatsache, daB es mehrere ganz verschiedene Arten von Exogamie gibt, wie 
sie einzeln fiir bestimmte Kulturkreise und Kulturschichten von Haus .aus eigentiim- 
lich sind **. 

Angesichts der Bemerkung des Autors, daB KuxiscHer und WrsTERMARCK das 
Vorhandensein einer Brunstzeit bei den Urmenschen beweisen (S. 77), hat die Fach- 
ethnologie zu betonen, daB es bis heute wirklich durchschlagende Beweise dieser Art 
nicht gibt. Dem bekannten Problem, das mit der altchinesischen Vorschrift, mitten 
im Friithlingsmonat zu heiraten, gegeben ist, wird man so schwerlich beikommen. Den 
Schliissel dazu bieten uns meines Erachtens vielmehr die in letzter Zeit besser bekannt- 
gewordenen Verhaltnisse bei den Miao*® in Siidchina, in denen wir mit stets gréBer 
werdender Bestimmtheit eine der Grundkomponenten des altchinesischen Volkstums zu 
erblicken haben. Die Miao haben nun auch die Sitte der Friihlings- (bzw. der Winter-) 
heirat, und zwar aus der einfachen wirtschaftlichen Zwangslage heraus, weil dann fiir 
die damit verbundenen Feste und Markte die beste Zeit gegeben ist. Es ist begreiflich, 
daB im Rahmen der entwickelten chinesischen Hochkultur fiir diese Motivierung das Ver- 


*® E. g., the boar’s-tooth shields from New Guinea, Vol. II, p. 45. 

®° Vergleiche die Ausfiihrungen W. Scumipt’s in lela free Volker und 
Kulturen, I; Regensburg 1925, S. 151 ff. 

31 Das Nahere findet man a. a. O. Zu vergleichen Sachregister sub verbo Exogamie. 

82 Vel. besonders Savina: Histoire des Miao, Hongkong 1924, 
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standnis mehr und mehr schwinden mute und infolgedessen die chinesischen Gelehrten 
selber mit der altiiberkommenen Sitte der Friihlingsheirat nichts Rechtes mehr anzufangen 
wuBten und sie so mit den unwahrscheinlichsten Erklarungen bedachten. 


Der Verfasser legt groBes Gewicht auf die Tatsache, daB in China (d. h. in 
China bis zum Jahre 1912) die Ehe ein kontraktlich geregelter Kauf ist (S. 22). Es 
sei erwahnt, daB dem von A. Fork 3 widersprochen wird, die Hauptirau sei nicht ge- 
kauft, wohl aber werde die Konkubine oder die zweite Frau meistens gekaufit. 


Der Referent méchte eigens hervorheben, daB er trotz der kritischen Bemerkungen, 
die er zu einzelnen Aufstellungen machen zu miissen fiir nétig hielt, im iibrigen die Arbeit 
als eine sehr wertvolle einschatzt und ihr nur die weiteste Verbreitung wiinschen kann. 
Was China an der festen Einrichtung seiner Ehe- und Familienverhaltnisse durch Jahr- 
tausende besaB, das faBt der Autor am Schlusse in so trefflichen und zum Nachdenken 
anregenden Worten zusammen, daB ich sie hier im Wortlaut folgen lasse: ,,In dem vor- 
liegenden Werke soll nur der Geist der echten chinesischen Ehe, also einer nunmehr 
abgeschlossenen Kulturepoche des fernen Ostens dem europdischen Verstindnis ndaher 
gebracht werden. Haben wir ihren Geist richtig erfaBt, so kann die Befiirchtung nicht 
ausbleiben, da der familienzersetzende westliche Einflu8 an den Grundmauern des 
mehrtausendjahrigen Reiches nagt, das sich auf das eherne Fundament der Grofiamilie 
stiitzend, bisher allen stammesfremden Invasionen widerstanden hat. Das erhaltende 
Element in der chinesischen Rasse ist zum weitaus gréBten Teil der bisher unzerstérbar 
gewesene Kitt des Familienzusammenhanges“ (Si 223). 


P, WiLu. Koppers, S. V. D. 


Radin Paul. Primitive Man as Philosopher. With a foreword by JoHN DEWEY. 
XVIII + 402 SS. D. Appleton & Company, New York and London 1927. 


Das vorliegende Buch will wie eine Erlésung und Befreiung aus dem Prokrustus- 
bett des Evolutionismus wirken. Dabei mag J. Dewey recht haben, wenn er im Vor- 
- wort sagt: ,,It is easy to imagine his contribution becoming the center, almost a storm- 
center, of animated debate and heated controversy among the special students of primitive 
life“ (p. XV). Aber Stiirme und Debatten, die das Werk sicher auslésen wird, zeugen 
doch schlieBlich nur fiir seine Bedeutung. Dem Buche Raprin’s kommt in seiner Art fiir 
die Gegenwart eine ahnliche Bedeutung zu, wie sie seinerzeit A. Lana’s ,,The Making 
of Religion“ (1898) und spadter P. W. Scumipt’s Pygmaenwerk (1910) besafen bzw. 
wie diese Werke sie auch heute noch besitzen. 

Raprn’s Absage an den ethnologischen Evolutionismus ist keine gelegentliche, 
sondern eine systematische, das ganze Buch ist von dieser Grundeinstellung getragen. 
Die konkreten Einzelheiten entnimmt der Verfasser zumeist seiner eigenen Forschung, 
wie er sie namentlich unter den Winnebago-Indianern in Nebraska durchgefiihrt hat. 


Als ein Erbe vergangener Jahrzehnte schleppt auch ein GroBteil der Fach- 
ethnologen noch immer Anschauungen tiber die Primitiven mit fort, die im Interesse 
unserer Wissenschaft und der Wahrheit nicht schnell genug aufgegeben werden kénnen. 
» lhe most pressing need in ethnology, then, is to examine anew the older assumption 
which, wittingly or unwittingly, ethnologists themselves have harbored for two generations 
and which threaten to become fixed traditions among psychologists, sociologists, and 
historians. Among the more important of these assumptions is the notion that there is 
a dead level of intelligence among primitive peoples, that the individual is completely 
swamped by and submerged in the group, that thinkers and philosophers as such do not 
exist — in short, that there is nothing even remotely comparable to an intellectual class 
among them. These conceptions of primitive mentality the writer regards as wholly 
unjustified, and it is with the object of contraverting them that the following pages 
have been written“ (p. X). 


33 Deutsche Literaturzeitung, 1927, Spalte 2295 ff. 
Anthropos XXIII. i928. 24 
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Volle Zustimmung verdient ferner die Mahnung Raprn’s, sich die Erforschung 
eines Primitivvolkes nicht so einfach vorzustellen, wie solches bis in die Neuzeit hinein 
auch bei Fachethnologen beobachtet werden konnte (man denkt hier z. B. an einen 
bekannten Ethnologen, der sich gelegentlich riihmte, in dreieinhalb Monaten an die 13 
afrikanische Stamme erforscht zu haben!). ,,Judged by this criterion, ethnology today 
is still in its adolescent stage. Yet adolescence has its charms, and among these charms 
is optimism and faith. Optimism is, in fact, the keynote of present-day ethnology. How 
else can we explain the nonchalance with which an ethnologist embarks on the task of 
describing, single-handed, the language, mythology, religion, material culture, art, music, 
and social organisation of a people whose language he very rarely can speak and whose 
mode of thought and life is far more remote from his own than is that of an Illinois 
farmer from the mode of life and thought of an Hindu?“ (p. 2). 

Dieselbe begeisterte Zustimmung, namentlich im Kreise der kulturhistorisch 
orientierten Ethnologen, wird Rapin mit der Forderung finden, daB das im Felde ge- 
wonnene Material in unzweideutiger objektiver Form, in klarer Scheidung von jeder 
persdnlichen Interpretation dargeboten werden soll. ,,There is only one way of avoiding 
this danger, and that is the old way, the one in vogue in history for centuries — to ob- 
tain the facts in the original and to attempt no manipulations and no rearrangements 
of them whatersoever. Whatever interpretations are necessary must be completely sepa- 
rated from the original data. This rather obvious procedure is only now becoming at all 
common in ethnology“ p. 3). 

Tief ist Rapiy davon iiberzeugt, daB im Bereiche der Primitiven nicht alle 
Individuen intellektuell auf gleicher Stufe stehen, sondern daB auch dort die reflek- 
tierenden Persénlichkeiten, die Denker, nicht fehlen, ja in relativ gleicher Haufigkeit 
anzutreffen sind wie bei uns. Die Anschauungen gerade dieser iiberragenden Individuen 
heiBt es zu erfassen und zu studieren, soll als Resultat der Untersuchung nicht ein 
hopeless mixture of the viewpoint of the intellectual and the non intellectual class which 
no lay reader can possibly disentangle“ (p. 4) werden. ,,Throughout this book I am 
making one assumption, namely, that among primitive peoples, there exists the same 
distribution of temperament and ability as among us. This I hold to be true in spite of 
all the manifest differences in the configuration and orientation of their cultures. In 
justice to myself I should add that the predication of an identical distribution of ability 
and temperament for civilized and primitive peoples is not the result of any general 
theory that I happen to hold; it represents a conviction that has been slowly forced upon 
me from my observations and contact with a number of aboriginal tribes. — To repeat, 
then, my object here is to describe primitive cultures in terms of their intellectual class, 
from the viewpoint of their thinkers“ (p. 5). Rapry steht nun mit diesen Anschauungen 
unter den neueren Ethnologen keineswegs isoliert da. Wie weit diese in der Anerkennung 
von Existenz und Bedeutung des Individuums unter den Primitiven im Verlaufe der 
verflossenen 25 Jahre vorangekommen sind, dariiber habe ich in der W. Scumipr-Fest- 
schrift * in kurzer Zusammenfassung berichtet. ; 

Aui die vortreffliche und iiberzeugende Art und Weise, mit der Rapin nun im 
einzelnen seine These vom Individuum bei den Naturvélkern beweist, kann hier leider 
nicht mehr naher eingegangen werden. Mit Recht kann er daraufhin zusammenfassend 
sagen: ,,We have tried to make it clear that the older theory, according to which only 
a group consciousness existed in primitive communities, is wrong and that in the interests 
of truth and clear thinking it had better be consigned to that already impressive limbo 
of rejected ideas which have grown out of the uncritical and superficial application of 
the evolutionary theory to the history of civilization“ (p. 53). 

Auch eine Freiheit des Denkens kennen die Primitiven, ja, RAprn steht 
nicht an, zu behaupten, daB sie hier eigentlich gréBer sei als bei uns. ,,The life of thought 
does not dominate and tyrannize over even the most intellectual of primitive people as 


34S, 340 ff. Vergleiche auch am gleichen Orte S. 495 ff. R. Lowzz’s ,,Individual 
differences and Primitive Culture“. ; 
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it does over some of the least intellectual among us“ (p. 59). Rapin erwahnt beispiels- 
halber die késtliche Antwort, die er von einem Winnebago-Manne erhielt, nachdem er 
die heiligste Stammesmythe in stark verainderter Form erzahlt hatte und hierauf vom 
Forscher war aufmerksam gemacht worden. ,,That is my way of telling the story. Others 
have different ways“ (p. 57). Gewi8 nicht mit Unrecht weist Rapin in diesem Zu- 
sammenhang darauf hin, daB namentlich die grofen Zivilisationszentren der Welt den 
Menschen zum mehr oder weniger willenlosen Automaten gemacht haben (p. 41). Das 
geschriebene Wort, das der Primitive natiirlich nicht kennt, hat das Seinige 
dazu getan. ,,fo Western Europe and the peoples of the Mediterranean, accustomed for 
thirty centuries to an alphabet, the written word has assumed something of a magical 
charm“ (p. 59). ,,Much if not all of the magical quality and potency possessed by the 
mere word and by thought among us is derived from its connection with the written 
script“ (p. 60). 

Nach landlaufiger Anschauung sind die Primitiven ,,the plaything of their pas- 
sions, and that self-control and poise are utterly alien to their character, if not, indeed, 
quite beyond their reach (p. 63). Auch hiergegen geht Rapin mit aller Energie an. 
»Briefly stated, the underlying ideal of conduct among most primitive tribes is self- 
discipline, self-control, and a resolute endeavor to observe a proper measure of propor- 
tion in all things. I am well aware that in some tribes this is more definitely expressed 
than in others and that not infrequently certain excrescences in their ceremonial life seem 
to contradict this assertion. Yet I think most field ethnologists would agree with“ (p. 64). 
Zum Beweise des Gesagten gibt der Autor im folgenden den Sittenkodex der Winnebago 
im wesentlichen wieder. Eine hochinteressante Zusammenstellung, interessant besonders 
fiir den Referenten, da so viele der Vorschriften an Feuerland erinnern, so z. B. wenn 
es heiBt: ,,It is always good to be good“ (bei den Yamana auf Feuerland: Du muft ein 
guter Mensch werden, muft gut sein und Gutes tun), ,,you ought to be of some help to 
your fellow men“ (Yamana: dasselbe), ,,For the good you do every one will love you“ 
(Yamana: alle werden dann von dir sprechen und sagen, was fiir ein guter Mensch du 
bist), ,,ff you see a helpeless old man, help him if you have anything at all“ (Yamana: 
alte Leute zu respektieren und ihnen zu helfen, wird sehr eingescharft), ,,If you have 
a home of your own, see to it, that whoever enters it obtains something to eat (Ya- 
mana: Sieh’ es gern, wenn andere in deine Hiitte kommen und mit dir speisen) usw. 


Ravin hebt hervor, da8 gewisse in der Liste enthaltene Vorschriften ganz deut- 
lich die abstrakte Formulierung erkennen lassen, eine Leistung, die der konsequente 
Evolutionist natiirlich dem Primitiven absprechen muBte. ,,The statements are meant: to 
be taken as general propositions. They are very remarkable enunciations and we may 
legitimately draw from their existence the inference that even in so called primitive‘ 
tribes, certain individuals have apparently felt within themselves the same moral truth 
that are regarded as the glory of our great moralists, and that they have formulated 
these truths in general terms“ (p. 70). 


Eine Anzahl schéner Beispiele beleuchtet den Respekt der Primitiven vor der 
Individualitat des anderen. Ja, diese Achtung der Persénlichkeit erstreckt sich selbst auf 
die Kinder, die keineswegs einfach mit den Eltern, geschweige denn mit der ganzen Ge- 
‘meinschaft identifiziert werden. ,,On one occasion, wishing to purchase a pair of child’s 
moccasins which he had seen in a certain house, he approached the father of the child, 
‘on the matter but was told that the moccasins belonged to the child, When pressed, 
the father agreed to ask the child — I believe it was about five years old.— whether he 
cared to part with them. The whole transaction took place in a perfectly serious manner. 
‘There was not the slightest flippancy about it. The child refused and that ended the 
matter“ (p. 80). 

Die Achtung vor der Individualitét hat noch eine andere Seite, das ist die Lehre, 
that each man alone is responsible for his own conduct“ (p. 81). ,,Parents can only 
inculcate an ideal and possibly describe the means for its accomplishment. They can 
do no more. ,If you do all we have told you‘, a Winnebago child is told in effect, you 
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will lead a happy and prosperous life‘ (p. 81). Auch hier kann interessanterweise auf 
das im wesentlichen gleiche Vorgehen der Yamana auf Feuerland hingewiesen werden *. 

Die Individualitét wirkt sich in besonderer Weise auf dem religiésen Ge. 
biete aus. Die Einstellung ist eine andere beim gewodhnlichen Mitglied des Stammes, 
eine andere bei den ,,moralists“, den ausgesprochen religidsen Naturen. ,,They insist upon 
a definite inward purification, a reverend and a humble spirit, persistent effort, strength 
of character, the saving grace of a sense of life’s realities and, finally, a knowledge of 
oneself (p. 82). ,,Humility of spirit and seriousness of intention are thus regarded as 
the essential prerequisites in all undertakings. This is particularly true of all things connec- 
ted with religion“ (p. 84). Demgegeniiber ,,Frivolity becomes an unpardonable sin“ 
(p. 85). Und ,,the Winnebago have a verb which means “to concentrate one’s mind” and 
this concentration of mind has come to be absolutely essential for every prayer and rite 
— for every undertaking, in fact (p. 85). Hier darf der Referent wieder daran er- 
innern, wie es den Yamana auf Feuerland Bediirfnis und Gewohnheit ist, sich vor Be- 
ginn des Festes der Jugendweihe geistig zu konzentrieren, zu sammeln **. 

Gut fiihrt RApry aus, wie auch die~Primitiven, jedenfalls die erleuchteteren unter 
ihnen, schlieBlich seufzen unter ,,the tragic sense of life (p. 96), indem keiner im prak- 
tischen Leben die volle Harmonie zwischen Ideal und Wirklichkeit herbeizufiihren ver- 
mag. ,,That such a code, from its very nature, was never fully lived up to will be mani- 
fested to all. Indeed what we witness is the constant conflict between the principle of 
full self-expression and the ideal virtues such as self-control, moderation, and true self- 
knowledge. But this conflict, too, was recognized and in its turn came to be the basis 
for a very interesting formulation, by the more philosophically inclined, of the tragic 
sense of life (p. 96). 

Von den iibrigen interessanten Fragen, die RApin behandelt, sei noch die unter 
dem Titel ,,Monotheistic Tendences“ (p. 342 ff.) erdrterte, etwas naher ins Auge getaBt. 
Rapin nennt A. LANG den ,most courageous thinker“ und fiihrt dann weiter iiber ihn 
aus: ,,In 1898, he published The Making of Religion, in which he claimed that the 
evolutionary school in ethnology was hopelessly wrong in one of its fundamental assump- 
tions, namely, that belief in a supreme deity did not now and never has existed among 
so-called primitive tribes. He contended that ethnologists, misled by certain perconcep- 
tions, had misinterpreted those indications pointed in such a direction, crediting to 
Christian influences those definite instances where the facts could not possibly be 
denied“ (p. 345). 

Aber A. Lane erlebte namentlich in der Fachwelt eine allgemeine Ablehnung, 
denn seine Aufstellung ging direkt gegen die herrschende evolutionistische Grundlehre. 
That the professional ethnologist and ethnological theorist should have scouted the idea 
is natural enough, considering the ascendency of the evolutionary theory at the time. To 
have admitted among primitive peoples the existence of mono- 
theism in any form would have been equivalent to abandoning 
their whole doctrine of evolutionary stages (p. 345) 9. 

Seitdem sind mehrere Jahrzehnte vergangen, A. Lanc’s Anschauung steht heute 
als die gerechtfertigte und die siegreiche da. ,,Twentyfive years have elapsed since LANG 
wrote his book and his intuitive insight has been abundantly corraborated. The ethno- 
logists were quite wrong. Accurate data obtained by trained 
specialists have replaced his rather vague examples. That 
many primitive peoples have a bélief in a supreme creator no 
one today seriously denies“ (p. 346) %7. 

Der letzten Endes tiefgehende und wesentliche Unterschied zwischen dem 
,Supreme Creator“ und dem ,,Transformer, Culture-hero, Trickster“ wird von Rapin gut 
erfaBt und entsprechend hervorgehoben. ,,We thus have two concepts: the supreme deity, 


35 W. Koppers: Unter Feuerland-Indianern, Stuttgart 1924, S. 91 ff. 
267, C1, 9. 40h 


37 Von mir gesperrt, W. K. 
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creator of all things, beneficent and ethical, unapproachable directly and taking but little 
interest in the world after he has created it; and the Transformer, the establisher of the 
present order of things, utterly nonethical, only incidentally and inconsistently beneficent, 
approachable, and directly intervening in a very human way in the affairs of the world“ 
(p. 347). Wenn die ,,creators“ fiir gew6hnlich auch Ziige des ,,Transformers“ aufweisen, 
so kénnen dennoch die ersteren Gestalten keineswegs von den letzteren (etwa als 
»gradual developments“) abgeleitet werden. ,,They are manifestly quite independent and 
if consequently we find a supreme deity with the attributes of a culture-hero, this is to 
be regarded as secondary, as an accretion which I cannot help feeling represents an 
attempt to bring him nearer to man. It failed, we may surmise, because of the strength 
of other religious currents and because of the absence of a cult in his honor“ (p. 353). 


Dem Problem der Entstehung des Gottesgedankens in der primitiven Menschheit 
widmet RApIN weitere interessante Seiten, die aber zum Teil zu einer kritischen Stellung- 
nahme Veranlassung geben. ,,If, then, as most ethnologists and unbiased students would 
now admit, the possibility of interpreting monotheism as part of a general intellectual 
and ethical progress must be abandoned and if social causations hardly touch the fon- 
damental problem involved, only two alternatives remain open to us, We may either 
regard such a belief as innate in the theological sense or as the expression of a certain 
temperament. The first lies quite outside my province. The second will, I think, be found 
nearer the true solution — monotheism; its origin and development will seem to be 
bound up most intimately with the factor of man’s temperament“ (p. 364). Individuen 
von besonderer ,,ability and temperament“ kennt auch die primitive Gemeinschaft. Den 
so gearteten religidsen Individuen (those specifically religious individuals who happened 
to be thinkers at the same time, p. 366) ist nach RAprn der Monotheismus zu danken. 
It is the characteristic of such individuals, I contend, always to picture the world as 
a unified whole, always to postulate some first cause. No evolution from animism to 
monotheism was ever necessary in their case. What. was required were individuals of 
a certain type“ (p. 365f.). ,,Monotheism would then have to be taken as fundamentally 
an intellectual-religious expression of a very special type of temperament and emotion. 
Hence the absence of cults, for instance, the unapproachability of the supreme being, 
his vagueness of outline, and his essential lack of function. Whatever dynamic force he 
possesses for the community is that whith which the realists invested him. In so doing 
they frequently converted him into a cult deity, into a creator of gods; made him but 
one among many“ (p. 367). 

Die hier wiedergegebenen Aufstellungen des Autors zur Entstehung des Gottes- 
gedankens sind in methodischer Hinsicht mehrfach nicht vdllig einwandfrei. So glaube 
ich, daB er zunachst den Trennungsstrich zwischen ,,thinkers“ und ,,Nicht-thinkers“ zu — 
scharf zieht. Er statuiert einen wesentlichen Unterschied, wo offenbar nur ein gradueller 
gegeben ist. Er sagt, nur die ,,thinkers“, bzw. nur bestimmte thinkers, jene, die gleich- 
zeitig religiés veranlagt sind und damit iiber eine spezielle ,,ability and temperament“ 
verfiigen, sind die Schdépfer des Monotheismus. Rapin behauptet, daB nur diese die 
Eigentiimlichkeit aufweisen, ,,always to picture the world as a unified whole, always 
to postulate some first cause“. Zu dieser Behauptung ware er nur berechtigt, wenn man 
positiv nachgewiesen hatte, daB das Durchschnittsindividuum in der primitiven Gemein- 
schaft eine derartige gedankliche Operation nicht zu leisten imstande ware. Gewif eriaBt 
das besonders begabte Individuum diese Sache ungleich tiefer und bestimmter, aber damit 
ist noch keineswegs gegeben, da8 das Durchschnittsindividuum ganz und gar unfahig 
einer solchen Leistung gegeniibersteht. RApin kampfit sonst mit Energie und Erfolg 
gegen Livy-Brunt’s pralogisches Stadium der Primitiven, aber ich glaube, daB er mit 
obiger Annahme ‘teilweise, d. h. in bezug auf die groBe Masse der Durchschnitts- 
primitiven, bedenklich nahe in die Bahnen seines Gegners hineingerat. 

Die zweite Hauptursache fiir bleibende Unklarheiten bei Rapin ist in der Ver- 
nachlissigung des historischen Momentes zu sehen. Es geniigt nicht zu betonen, 
wie er es ganz richtig tut, daB die Ethnologie im Sinne und in Anlehnung an exakte 
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historische Wissenschaft auf eine objektive Darlegung des Materials angewiesen ist, 
sondern ihre Verwandtschaft mit der Historie ist als eine viel engere und tiefere zu 
fassen. Wir stehen hier vor den Grundprinzipien der namentlich von GRABNER aus- 
gebauten kulturhistorischen Methode auf dem Felde der ethnologischen Forschung. Es 
fallt auf, daB Rapin in seinem ganzen Werke hierauf keinerlei Bezug nimmt, weder direkt 
noch indirekt. Es mutet nun wie eine IJronie des Schicksals an, wenn Rapin, sonst so 
konsequent und griindlich gegen den Evolutionismus ankaimpfend, infolge der Auferacht- 
lassung selbst der einfachsten historischen Einstellung, hier wieder in psychologisierende 
und evolutionisierende Uberlegungen und Thesen einmiindet! 

RApIN ist zu vertraut mit dem religionswissenschaftlichen Material der Primitiven, 
als daB er nicht die Unterschiede sihe, die da in bezug auf Anschauung und Kult des 
Héchsten Wesens zu beobachten sind. Statt nun nach einem Verfahren zu suchen, das 
fiir das historisch-chronologisch friiher und spiter, alter und jiinger, eine sichere Fiihrung 
bietet (nur die Kriterien der kulturhistorischen Ethnologie vermégen das heute), ent- 
scheiden bei Rapin letzten Endes subjektive Uberlegungen dariiber, bestimmte Er- 
scheinungsformen des Hochgottglaubens als die dlteren, andere als die jiingeren zu er- 
klaren. Weil das Hichste Wesen bei vielen Primitivvélkern (vielleicht bei den meisten?) 
keinen oder doch fast keinen Kult hat, so sieht Rapin darin ohne weiteres eine urspriing- 
liche Eigenschaft dieses Glaubens. Nein, damit ist keine objektive, endgiiltige Erledigung 
dieser Frage gegeben. Eine wissenschaftlich befriedigende und beruhigende Antwort ist 
da nur auf Grund sorgfaltiger Anwendung des historischen Prinzipes zu erwarten. Erst 
nachdem klargestellt worden ist, welche Vélker als die Alteren und welche als die 
jiingeren anzusehen sind, erst danach kann auch iiber das relative Alter der religidsen 
Erscheinungen, die sich bei ihnen vorfinden, etwas Bestimmteres ausgesagt werden. Und 


wenn dann, wie es in unserem Falle in der Tat gegeben zu sein scheint, gerade bei den — 


historisch-ethnologisch Alteren Vélkern der Kult des Héchsten Wesens ein intensiverer 
ist, so ist eine These, wie RApin sie unter dieser Riicksicht vertritt, einfach nicht halt- 
bar. Dasselbe gilt natiirlich von der gréBeren oder geringeren ,,vagueness of outline“, 
in der das Hédchste Wesen bei den Primitiven vielfach erscheint. Auch da ist wieder die 
Antwort auf die Frage ausschlaggebend, ob es Vélker hdheren historischen Alters sind 


oder umgekehrt, bei denen die gréf8ere Unbestimmtheit in der Auffassung des Hochsten 


Wesens festzustellen ist. 

Nach allem kann es denn vorderhand auch nur als eine bloBe Behauptung gewertet 
werden, wenn Rapin schreibt: ,,For the notion, however, as held by Lane, that it 
represents a degeneration from a higher and purer faith, there is not the slightest justi- 
fication (p. 346). Auch diese Frage ist eine historische, die keineswegs auf Grund sub- 
jektiver Uberlegungen, sondern nur auf dem oben angedeuteten Wege historischen 
Forschens einer Lésung zugefiihrt werden kann. DaB Lane speziell auch in diesem 
Punkte wohl auf richtiger Fahrte war, dafiir sprechen nicht wenige Griinde. Man findet 
sie eingehend erdrtert in P. Scnurpr’s ,,Der Ursprung der Gottesidee“ *. 

Diese kritische Erérterung eines allerdings wichtigen Punktes soll aber der aui- 
richtigen Freude iiber RApin’s gesamtes Buch keinerlei Eintrag tun. Es bleibt trotzdem 
eine ganz hervorragende und bedeutungsvolle Leistung. Der Wunsch nach einer Uber- 
setzung in andere Sprachen, deutsch, franzdsisch usw., drangt sich auf. Hoffentlich wird 
dieser Wunsch bald seine Erfiillung finden. Das Werk verdient die Ubersetzung wie 
wenig andere. P. Win. Koppers, S. V. D. 


Leroy Olivier (Docteur és sciences politiques et économiques, Agrégé de 
Université). La Raison Primitive. Essai de réfutation de la théorie du 
prélogisme. 316 pp., 23 illustrations, dont 15 planches hors texte. Librairie 
Orientaliste PAUL GEUTHNER, Paris, 1927. 


88 2. Aufl., Miinster 1926, im besonderen zu pergeliel Sachregister sub verbo 
eens des Héchsten Wesens“, ; 
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Déja dans une étude publiée il y a plusieurs années sous le titre d’«Essai d’in- 
troduction critique 4 l’étude de !’économie primitive», auteur a montré qu’il a bien 
saisi les questions ethnologiques fondamentales. On retrouve dans Vouvrage en question 
la méme maniére de traiter claire et perspicace. Jusqu’ici M. Lévy-Bruut n’a pas encore 
trouvé de réfutation aussi profonde, aussi systématique et énergique. Il est vrai qu’on 
a di attendre assez longtemps avant que le théoricien du prélogisme ait trouvé plus fort 


que luis dans son propre pays. Ce maitre, cest M. O. Leroy. 


Voici en quels termes l’auteur justifie la note personnelle assez prononcée de 
son livre. «J’aurais voulu faire une critique impersonnelle du «prélogisme». Pourtant, 
presqu’a chaque page, il me faut mettre en cause M. Lévy-Brunt. Cela risque de donner 
a mon travail un tour polémique. Je le regrette; mais je n’y puis rien. L’homme a eu 
le talent d’attacher la doctrine 4 son nom. Comme le dit M. Cu. BLonprxi: «En France, 
Pétude des maniéres de penser et d’agir propres aux primitifs est aujourd’hui un peu 
la chose de M. Liévy-BruHL.» Ce n’est pas ma faute, c'est la sienne, si je ne puis main- 
tenant les séparer» (p. 284s.). 

Ce qu’il y a d’intéressant entre autres, ce sont les deux raisons que M, O. Leroy 
allégue pour excuser V’erreur de son adversaire. Ici encore, l’auteur pourra escompter 
Passentiment général, surtout des érudits de profession. Une premiére excuse est formulée 
comme suit. «Au reste, son erreur n’est pas sans excuses. Il fut aiguillé sur les recher- 
ches ethnologiques par la lecture du Golden Bough. (Déclaration de auteur 4 la séance 
de la Société francaise de Philosophie, avril 1923.) Aucun ethnologue, aucun historien 
des religions ne me contredira si je dis que c’était un périlleux début...» (p. 285). 


Comme seconde excuse, M. Leroy signale certaines suppositions philosophiques 
que M. Lévy-Bruut avait choisies comme fondement de sa théorie. «Et puis, ce comtiste 
— ce métaphysicien d’une métaphysique qui s’ignore ou qui se cache — n’a pas aimé au 
fond d’un amour sincére, pour elle-méme, l’ethnologie. Il lui manquait le goftt du détail, 
Pattrait du singulier, du contingent. Cette science, qui n’est rien si elle n’est encore un 
art, épris de tou tle réel, il n’y a vu qu’un outil philosophique. Il lui manquait encore 
cette pointe de phantasie qui left gardé d’une confiance trop ferme en une nature 
construite par lui et 4 sa mesure. Soumis 4 un idéal d’inflexible uniformité, captif d’un 
déterminisme vieilli, vivant — il nous le dit — au milieu de ce qu'il nomme «une nature 
intellectualisée d’avance», ot je n’arrive 4 voir qu’une indigente mécanique, il a chassé 
des moeurs sauvages la variété qui les fait si humaines. Hativement, d’instinct, il a 
cherché 1a loi» (p. 285). 

Son modus procedendi, l’auteur V’explique et le justifie de la maniére suivante: 
«La preuve que l’auteur a voulu donner du «prélogisme» an moyen d’un grand nombre 
d’anecdotes, ne m’a pas paru concluante. C’est pourquoi j’ai publié cet essai: J/ai di, 
dans ma réfutation, employer le méme procédé; celui des exemples. Procédé souvent 
fastidieux — surtout quand les exemples sont trés nombreux — et qui n’a pas de force 
démonstrative. Pourtant mon cas se défend. Je ne viens pas induire, mais dénoncer une 
induction fausse. Une induction vraie se fonde sur la totalité des cas. S’il y a des excep- 
tions, il faut les justifier. Ces exceptions, je les apporte. M. Levy-Bruni nous montre 
des «primitifs» agissant prélogiquement; j’en montre qui agissent logiquement. Si l’on 
ne prouve que les faits sont controuvés ou que mes <primitifs» sont frelatés, le prélo- 
gisme ne tient plus» (p. 10s.). 

En effet, M. O. Lrroy fournit la preuve de sa thése d’une maniére vraiment 
brillante et convaincante, de sorte qu’il a raison de conclure: «La these de M. Livy- 
Bruut, j’ai taché de le montrer, est attaquable dans linterprétation, comme dans le 
choix des données ethnographiques» (p. 284). La place ne permet pas d’entrer dans le 
détail des développements ingénieux de lauteur. Qu’il me soit au moins permis, en vue 
dune meilleure orientation, d’indiquer les en-téte des différents chapitres: Méthode — 
Raisonnement — Principe d’identité — Symbolisme — Mémoire — Langage — Numéra- 


39 Paris 1925. Voir mon compte-rendu dans !’«Anthropos», XX, 1925, 1175. 
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tion — Dieu — L’Ame — Divination — Clairvoyance — Sorcellerie — Misonéisme — 
Premiers contacts avec les Blancs — Les techniques — Médecine — Conclusion. 


Dire que louvrage en question atteint vraiment le but que l’auteur s’est proposé, 
ce n’est toutefois pas prétendre qu’il ne soit plus susceptible de gagner en largeur ou en 
profondeur. I] y aurait certainement moyen de l’approfondir en employant avec plus de 
conséquence Je principe et la méthode historiques. L’auteur démontre 4 n’en plus douter 
que partout sans exception les «primitifs» connaissent la «maniére de penser logique» 
a cété de la «maniére de penser prélogique». Chez eux, les deux séries de faits sont donc 
paralléles, et certainement depuis un long, un trés long temps. Mais on voudrait dés 
maintenant en apprendre davantage, on voudrait étre renseigné sur la question de savoir 
si ’une des maniéres de penser jouit d’une certaine priorité sur l’autre, et de quel cdté 
cette priorité doit étre cherchée. 


Seule la séparation rigoureuse des phénomeénes d’aprés les couches ethnologiques 
différentes au point de vue historico-ethnologique peut nous conduire au but. Ce n’est 
qu’aprés avoir groupé au moyen de critéres historiques vraiment objectifs les différents 
peuples d’aprés Jeur ancienneté d’évolution, que !’on peut utilement examiner la question 
si le «prélogisme» domine dans l’humanité relativement la plus ancienne, ou peut-étre 
seulement dans une humanité plus récente. Et que cette derniére supposition soit la vraie, 
M, O. Leroy le démontre déja clairement pour certains cas. II prouve par exemple 
que la croyance 4 la vertu mystico-magique des nombres fait absolument défaut dans 
les cultures primitives. C’est un fait du reste qui, 4 premiére vue, parait évident au 
spécialiste, puisque les plus «primitifs» ne comptent ordinairement que jusqu’a trois ou 
quatre, tandis que cette magie des nombres produit ses effets les plus bizarres dans les 
pays paiens de culture moyenne ou élevée (Chine, Indes) (p. 123). 


Ces constations comme d’autres analogues sont une preuve que les phénomenes 
prélogiques diminuent en nombre comme en intensité 4 mesure que l’on remonte chrono- 
logiquement Vhistoire de l’évolution de l’humanité. Ce résultat prouve que la théorie de 
M. Lévy-Brun est erronée non seulement «in sensu contradictorio», mais méme «in 
sensu contrario», c’est-a-dire que les faits font largement supposer pour ne pas dire 
quwils démontrent déja clairement tout le contraire. 


La diffusion la plus large doit étre souhaitée @ cet excellent ouvrage de M. O. 
Lrroy. C’est une étude qui purifie l’air et délivrera les esprits — Dieu le veuille! — 
d’une croyance déja quelque peu magique au prélogisme, tout en préparant la voie a 
Vethnologie objective. Bref, ce livre a une grande tache 4 remplir, en premier lieu pour 
les contrées de langue francaise, mais méme au dela, et — nous sommes heureux de le 
répéter — il est, en général, complétement 4 la hauteur de cette grande tache. 


P. G, Kopprrs, S. V. D. 


Lowie R. H. The Origin of the State. New York. Harcourt, Brace & Co. 
1927. V+117 pp. 


In this little book are published several essays which, like everything else written 
by Lowrr, will be read with interest and profit. A careful study has led the author 
to make a significant change in the views which he previously expressed on the problem 
(p. 107 s.). The rudiments of a state formation are already apparent among the most pri- 
mitive peoples of the world (Andamanese, Fuegians, etc.). In earlier publications on the 
subject Lowre laid great stress on the factor of association in this connection; now, how- 
ever, he emphasizes as of special significance the factors of locality and relationship. On 
this point we agree with him fully. In particular, a detailed investigation of the original 
conditions among the Yamana of Tierra del Fuego has led us to an essentially similar 
conclusion 2°, 


4° Cf. my paper on this subject in the Report of the Americanist Con ess at Rome, 
1926, Rome 1928 (not yet published). a er i 
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Lowir by no means overlooks the fact that as the result of the influence of nomadic 
pastoral peoples on sedentary (agricultural). peoples we have to deal with one special type 
of state — the sovereign or, alternatively, also the caste state, but he perhaps has not 
given it the attention which the importance of the subject warrants **. Students of the 
modern state naturally have their eyes fixed in the first place on those state formations 
which owe their origin to these or similar conditions. No wonder then that their whole 
conception of the nature and growth of the state is one-sided. Here much can and must 
still be learned from older situations, which ethnology fortunately can still often bring 
forward. In this respect Lowir’s study is of remarkable service. 


F. W. Koppers, S. V. D. 
ee ee 
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Vega Agustin Garcia: ,,Antecedentes Historicos de Tlaxcala“, siehe unter Noguera. 

Vox, Mitteilungen aus dem phonetischen Laboratorium der Universitit Hamburg, Heft 9, 
Oktober 1927, p. 23—30, Oktav, geh. 

Weber Norberi, Dr, O. S. B.: ,,In den Diamantbergen Koreas.“ IX + 109 SS., Tafel 
1—27, mit vielen Abbildungen, Oktav, geb., Missionsverlag St. Ottilien, Ober- 
bayern. Preis Mk. 8.—. 

Weiser Lily, Dr.: ,,Altgermanische Jiinglingsweihen und Méannerbiinde.“ Bausteine zur 
Volkskunde und Religionswissenschait, Heft 1, 94 SS., Oktav, geh., Verlag der 
Konkordia A.-G. Biihl (Baden) 1927. Preis Mk. 3.—. 

WeiBenhorn Johannes: ,,Japanische Hochzeitsgeschenke.“ S.-A. aus der Festschrift fiir 
Prof. Dr. Schauinsland, p. 45—63, Quart, geh., 1927. 

Wendel Adolf, Dr.: ,.Das Opfer in der altisraelitischen Religion.“ Verdtfentlichungen 

des Forschungsinstituts fiir vergleichende Religionsgeschichte a. d. Universitat 
Leipzig, IJ. Reihe, Heft 5, 238 SS., Oktav, geh., Verlag Eduard Pfeiffer, Leipzig 
1927. Preis Mk. 12.—. 

Wermer A. u. M.: ,,A First Swahili Book.“ VIII + 127 SS., ill, Oktav, geb., The Sheldon 
Press, London 1927. Preis 5 sh. 

Wiener Harold M.: ,,The Altars of the Old Testament.“ Beigabe zur ,,Orientalischen 
Literaturzeitung“, 1927, 34 SS., 1 Tafel, Oktav, geh. 

Williams F. E.: ,Orokaiva Magic.“ XII + 231 SS., Oktav, geb., 9 Abb., Oxford Uni- 
versity Press, London 1928. Preis 12 sh, 6 d. 

Wirz Paul: ,.Damonen und Wilde in Neuguinea.“ XII +385 SS., 128 Abb., 1 Karte; 
Oktav, geh., Verlag Strecker & Schroeder, Stuttgart 1928. Preis Ganzleinen 
Mk. 18.—. 

Wissler Clark: ,,Distribution of Moccassin Decorations among the Plains Tribes.“ An- 
thropological Papers of the American Museum of Nat, Hist., Vol. XXIX, Part I, 
23 SS., 4 Abb., Oktav, New York 1927. 

Wolf Walther: ,Die Bewaffnung des altigyptischen Heeres.“ V+ 108 SS., 22 Tafeln, 
71 Abb., Oktav, geh., J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 19260. - Preis 
Mk. 8—. 

Year Book of the Public Museum of the City of Milwaukee 1926, Vol. VI, 195 SS., 
181 Abb., Oktav, geh. 

Zeller R.: ,,Uber ein interessantes Steinidol aus der Sierra Leone.“ S.-A. aus dem Jahr- 
buch des Bernischen Historischen Museums in Bern 1926, p. 20—26, 4 Abb., Oktav, 


geh., Bern 1927. 


Zeitschriftenschan. — Revue des Revues. 
Africa. I/1. 


Lugard F. D., The Internationale Institute of African Languages and Cultures. — 


The Executive Council, Textbooks for African Schools. — Meinhof Karl, Sprache und 
Volkstum. — Hornbostel E. M. v., African Negro Music. — Driberg J. H., Primitive 
Law in Eastern Africa. — Labouret H. et Moussa Le Travélé, Le Théatre Mandingue 


’ (Soudan francais). — Sutherland Rattray R., Anthropology and Christian Missions. — 
Westermann Dietrich, A Visit to the Gold Coast. — Labouret H., Maurice Delafosse: 
A Personal Appreciation. — Schebesta Paul, Recent Literature on Bantu Tribes: Some 
ethnological and linguistics Publications. — Lloyd James A,, The practical Ortho- 
graphy of African Languages. — La voix de |’Africain. 


Anthropological Papers of the Anierican Museum of Natural History. 


XXVII/2: Morris. E. H., The Beginnings of Pottery making in the San Juan Area; 
unfired prototypes and the Wares of the earliest Ceramic Period. — XXVIII/3: Gudger 
E. W., Wooden hooks used for catching charks and Ruvettus in the south seas; a study 
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of their variation and distribution. — XXIX/1: Wissler C., Distribution of Moccasin Deco- 
rations among the Plains tribes. — XXIX/2: Speck F. G,, Symbolism in Penobscot Art. 


American Anthropologist. 1927. 


XXIX/3: Langford G., The Fisher Mound Group, Successive Aboriginal Occupation 
near the Mouth of the Illinois River. — Garth Th. A., A Comparison of Mental Abilities. 
of Nomadic and Sedentary Indians on a Basis of Education. — Gifford E. W., Southern 
Maidu Religions Ceremonies. — Alliso V. C. and Randolph V., Prehistoric Inhabitants 
of Crawford County, Kansas. — Harrington M. R., A Primitive Pueblo City in Nevada. — 
Teeple J. E., Maya Inscriptions; Stela Cat Copan. — Maya Inscriptions IV. — Linton R.,. 
Report on Work of Field Museum Expedition in Madagascar. — Kroeber A. L., Disposal 
of the Dead. — Ching-Chao-Wu The, Chinese Family: Organization, Names and Kinship. 
Terms. — XXIX/4: Garvan J. M., A survey of the Material and Sociological Culture of the 
Manobo of Eastern Mindanao. — Kroeber A. L., Coast and Highland in Prehistoric Peru. 
— Linton R., Rice, a Malagasy Tradition. — Holdredge C. P. and Young K., Circum- 
cision Rites among the Bajok. — Allison V. C., The Mound Builders: Whence and When. 
— XXX/1: Green L. S. and Beckwith M. W., Hawaian Household Customs. — Davidson 
D. S., Notes on Téte de Boule Ethnology. — Hall J. C., A Pharmaco-Bacteriologic Study 
of Two Malayan Blow-gun Poisoned Darts. — Morice A. G., The Fur Trader in Anthro- 
pology: And e few related Questions. — Warner Th., Rio Puerco Ruins. — Wallis W. D., 
Probability and the Diffusion of Culture traits. — Mac Leod W. C., ,,Jumping Over“ from 
West Africa to South America. — Gifford E. W., The Cultural Position of the Coast Yuki. 
— Lavrischeff T. J.. Two Aleut Tales. 


Archiy fiir Orientforschung. IV. 2/3. 


Bissing Fr. W. Freih. v., Die Funde in den Tempeln von Babylos und ihre zeitliche 
Bestimmung. — MeiBner Bruno, Ein assyrisches Lehrbuch der Palaographie. — Weidner 
Ernst F., Eine Beschreibung des Sternenhimmels aus Assur. — Henning von der Osten 
Hans, Zwei neve Labartu-Amulette. 


Archiv fiir Religionswissenschaft. XXV. 


1/2: Schebesta P. P., Religidse Anschauungen der Semang iiber die Orang hidop. 
(die Unsterblichen), — Karsten R., Die altperuanische Religion. — Schmidt B., Toten- 
gebrauche und Graberkultus im heutigen Griechenland. — Potenin G. M., Die Verehrung 
Tschingis-Chans bei den Ordos-Mongolen. — Rassers W. H., Religionen der Naturvolker 
Indonesiens. — 3/4: Zepf M., Der Gott in der hellenistischen Theologie. — Capelle P., 
Elysium und Inseln der Seligen. — Jacoby A., Der angebliche Eselskult der Juden und 
Christen. — Caland W., Vedische Religion (1915—1927), — Holtzmann O., Literatur des. 
Judentums. — Arbman E., Tod und Unsterblichkeit im vedischen Glauben. 


Asia Major. 


IlI/3—4: Venkatasubbiah A., Pancatantra Studies. — Franeke A. H., gZer-Myig. 
A book of the Tibetan Bonpos. Tibetan Text according to the Berlin-Manuscript. — 
Pagel E., Was wissen wir von den Lauten des Altjapanischen? — Zach E. v., Zum Aus- 
bau der Gabelentz’schen Grammatik. — Conrady A., Uber einige altchinesische Hilfs- 
worter. — Erkes E., The Feng-Fu (Song of the Wind). — IV/1: Seidenstiicker K., Beitrage 
zur altbirmanischen Wortkunde. — Biallas P. F., K’iih Yuan’s ,,Fahrt in die Ferne“. 


BaBler Archiv. Bd. XI. 
Baumann H., Die materielle Kultur der Azande und Mangbetu. 


Bernice Pauahi Bishop Museum. 


Bull. 34: Craighili Handy E. S., Polynesian Religion. — Bull. 37: Miller C. D., 
Food values of Poi, Taro and Limu. — Bull. 39: Hornell J., String Figures from Fiji and 
Western Polynesia. — Bull. 42: Chatterson Handy W., Handcrafts of the Society Islands. 


Bijdragen tot de Taal-, land- en volkenkunde. 83. 


2—3: Helfrich O. L., Uit de Folklore van Zuid-Sumatra. — Kern R. A., Javaansche 
rechtsbedeeling. Een bijdrage tot de kennis der geschiedenis van Java. — Coedés G, A 
propos de la chute du Royaume de Crivijava. — 4: Juynboll H. H. Dr., Vertaling van 
Sarga XIV—XVI van het Oudjavaansche Remayana. — Erp Th. van, Nog eens de Hindu- 
Javaansche beelden te Bangkok. — Neumann J. H., Karo-Bataksche offerplaatsen. — 
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Mallinckrodt J., De stamindeeling van de Maanjan-Sioeng-Dajaks, der Zuider- en Ooster- 
Afdeeling van Borneo. 


Bulletin de la Société des Etudes océaniennes, Nr. 21. 


Brault Mile F., 1° Compte rendu de la, 2° Fete du Folk-lore a Papara. — Teraitua 
Pasteur, Legende de Honoura. — III, 1: Brisson: Cap., Legende de Munanui de Hao. 


Bulletin de l’Ecole francaise d’Extreme-Orient. Vol. XXVI. 1926. 


Marchal H., Notes sur l’Architecture de Nak Pan. — Savina F. M., Dictionnaire 
frangais-man. — Renondeau, Choix de piéces du théatre lyrique japonais. 


Bureau of American Ethnology. Bulletin 82. 
Judd N. M., Archeological Observations north of the Rio Colorado. 


Ceylon Journal of Science. I/4. 
Hocart A. M., Archaeological Summary. — The Indo-European Kinship System. 


Congo. 


1927, II/3: Nennen O., La circoncision chez les Samba (Baluba). — Handekyn P. E., 
Spraakkunst der Wankutshu-taal. — JI/4: Schumacher R. P., Les Pygmées Bagéséra et 
Nazigaba aux Cascades du Karambo-Bikore. — II/5: Renier P. M., Observations dans les 
foréts de la Nsele au Moyen-Congo. — Goethem L. v., Lokole of Tam-tam bij de Nkundo- 
negers. — Schumacher R. P., Les Pygmées Bagéséra et Bazigaba aux Cascades du Ka- 
rambo-Bikore. — 1928, I/1: Lotar L., Dans la codification du droit contumier. — Pieraerts 
j., Contributions a Vétude des Malvates. — Goethem L. v., Lokole of Tam-Tam bij de 
Nkundo-negers. — 


Contributions from the Museum of American Indian Heye Foundation. VII/5. 
Locke L. L., A Peruvian Quipu. 


Der Erdball. I. 


8: Teska C., Siidairikanischer Frauenschmuck. — Fréhlich W. G., Von einigen 
Sitten und Gebrauchen der Nubier. — Termer F., Taguzgalpa und Cibola. — Rand, Ja- 
vanische Opferhauschen. — Nevermann H., Alexander der Grofe auf Sumatra. — Kunike 
H., Chinesischer Spiritismus, — Caronand G., Einiges iiber Fischerei in ostasiatischen Ge- 
wassern und die Verwertung der Meeresprodukte. — Kunike H., Die Entstehung des 
Maskentanzes. — Der Tauchervogel. — Der Antilopenknabe. — 9: Kunike H., Zur Ent- 
wicklungsgeschichte des Tanzes. — Michna H., Erziehung und Unterricht auf der primi- 
divsten Stufe der Kultur. — Griihl M., Auf Spuren Israels im Lande Gosen. — Kunike H., 
Der Schakal und die Quelle. — Eine tibetische Miniaturmalerei. — Cornand C., Einiges 
iiber Fischer in ostasiatischen Gewdssern und die Verwendung der Meeresprodukte. — 
10: Grubauer A., Orang-Semang. — Koch F. O., Die Stellung der Chinesen zur Religion. 
— Kunike H., Coatlicue. — Milacsek J. F., Die Kopftrophaen der Aguaruna, — Pollog C. 
H., Landschafts- und Bevélkerungstypen der Lybischen Wiiste. — Haldy B., Ein deutsches 
Hexenbeutelchen aus dem 18. Jahrhundert. — Greiser W., Altlitauische Totengebrauche. 
— Kunike H., Die Maus und der Schmetterling. — Individual- und Volkerpsychologie. 


EI Mexico Antiguo. IJ/11—12. 


Sapper C., La Lengua Tapachulteca. — Beyer H., Algunos Datos sobre los ,,Yu- 
gas“ de Piedra hispanicos. — Caso A., Nota Arqueologica sobre las Ruinas de Tizatlan, 
Tlaxcala. ¥ 


Folk Lore. XXXVII/3. 


Rose H. J., Prehistoric Greece and Mother-Right. — Firth R., Proverbs in Native 
Life, with special reference to those of the Maori I]. — Bonser W., The Dissimilarity of 
Ancient Irish Magic from that of the Anglo-Saxons. 


Internationales Archiy fiir Ethnographie. 


XXVIII/3—4: Nieuwenhuis A. W., Die psychologische Bedeutung des Gruppen- 
totemismus in Australien. — XXVIII/5—6: Kunike Hugo Dr., Die Sagengestalten der Kor- 
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yaken. — Termer Franz Dr., Eine Griinstein-Speerschleuder aus Guatemala. — Nieuwen- 
huis A. W., Prof. Dr., Die Ansichten der primitiven V6lker iiber das Geschlechtsleben des 
Menschen. 


Jahrbuch fiir prahistorische und ethnographische Kunst. 2. Halbband. 1927. 


Martin Henri, Manifestations artistiques solutréennes dans la vallée du Roe (Cha- 
rente). — Battaglia Raffaello, Le statue neolitiche di Malte e I’ ingrassamento muliebre 
presso i mediterranei. — Makarenko N., Sculpture de la civilisation Trypillienne en Ukraine. 
— Nordén Arthur, Neue Ergebnisse der schwedischen Felsbildforschung. — Seligmann C. 
G., The Dubu and Sieeple Houses of the Central District of British New Guinea. 


Jahresbericht der Ethnographischen Sammlung in Bern 1926, 


Zelier R., Uber ein interessantes Steinidol aus der Sierra Leone. 


Journal and Proceedings of the Asiatic Society of Bengal. 


XXII/1: Chatterjee M. M., Brahmanism in Bengal. — Sunder L. H., On a peculiar 
fishing Implement from the Kangra Valley, Punjab. — XXII/3: Hutton J. C., A Naga 
Hills Celt— Brahmachari U. N. and Narhmachari S. Ch., Two neolithic stone Implements 
found in a Tank at Laeegy (Monghyr). — Jora S. L., On a Goat employed as _ ,,Sca- 
pegoat“ in the Bilaspore District, Central Provinces. — Das Gupta H. C., A few Types 
of sedentary Games prevalent in the Punjab. — Majumdar D. N., Marriage and Betrothal 
among the Hos of Kolhan, — Majumdar N. G., Some Notes on Buddhist Iconography. — 
XXII/5: Mills J. P., Folk Stories in Lhota Naga. 


Journal Asiatique. 


CCIV, 1924: Maspero M. H., Légendes mythologiques dans le Chou king. — 
Ferrand G., L’élement persan dans les textes nautiques arabes des XVe et XVIe siecles. 
— Malinjoud, Textes en dialecte de Damas. — CCV, 1924: Cohen M., Couplets amhari- 
ques du Choa. — Przyluski J., Le prologue cadre des Mille et une nuits et le theme de 
svayamvara, — Foucher A., Notes sur les antiquités bouddhiques de Haibak (Turkestan 
afghan). — Mercier G., La langue libyenne et la toponomie antique de l’Afrique du Nord. 
— Bacot J., La collection tibétaine Schilling von Canstadt a la bibliothéque de 1’Institut. 
— CCVI, 1925: Delphin G., Histoire des pachas d’Alger de 1515 4 1745. — Lévi S., 


Notes indiennes. — Massé H., Contes et persan populaire. — Vidal L. et Bouvier R., Le 
papier de Khanbaligh et quelques autres anciens papiers asiatiques. — Pelliot P., Les 
mots a / initiale, aujourd’hui amuie, dans le mongol des XIIle et XIVe siécles. — Saus- 


sure L, de, Une interpolation du Che ki. Note complémentaire. — CCVII, 1925: Ferrand 
G., Le Tuhiat al-albab de Abu Hamid al-Andalusi al-Garnati. — Lévi S., Le sutra du 
sage et du tou dans la littérature de l’Asie Centrale. — CCVIII, 1925: Przyluski J., Un 
ancien peuple du Penjab: les Udumbra. — Canard M., Les expéditions des Arabes contre 
Constantinople dans Vhistoire et dans la légende. — Schwab R., Le Zend-Avesta, l’exem- 
plaire personnel d’Anquetil-Duperron. — Bouvat L., Essai sur la civilisation timouride. — 
Dmitriev N. K. et Chatskaya O., Chansons populaires tatares. — CCIX/1: Autran Ch., De 
quelques vestiges probables, méconnus jusqu’ici du lexique. méditerranéen dans le sémitique 
d’Asie Mineure, et, notamment de Canaan. — Chakravarti N. P., Les mots bhasa dans le 
commentaire de Sarvananda sur l’Amarakoca. — Lacote F., Sur la forme métrique du cloka 
épique. — Jakovlev, Les etudes linguistiques et ethnologiques sur le Caucase septentrional. 
— CCX/2: Dmitriey M. N. K., Etude sur la phonétique bachkire. — Rabino M. H. L., 
Les dynasties alaoudies du Mazandéran. — Pelliot M. P., Le prétendu vocabulaire mongol 
des Kaitak du Daghestan. 


Journal de la Société des Americanistes. XIX. 


Métraux A., Migration historiques des Tupi-Guarani. — Smith A. et L. Spier, 
The dot and circle design in northwestern America. — Crequi-Montfort G. de et Rivet P., 
La langue Uru ou Pukina. — Métraux A., Le baton de rythme, — Angulo de J., Texte 
en langue pomo (Californie). — Montandon G., Une descente chez les Havazoupai du 
Cataract canyon. — Conzemius E., Los Indios Payas de Honduras. — Trimborn H., Die 
Gliederung der Stande im Inka-Reich. — Rivet P., Bibliographie américaniste. 


Journal of the African Society. 


CIV: Wilson Haffenden J. R., Ethnological Notes on the Kwottos of Toto Pt. I. 
— CV: Monckton J. C., Burial Ceremonies on the Attah of Idah. Pt. I. — Grabtree W. A., 
Consonant Change in Bantu Speech. — Bruce-Myers J. M., The Origin of the Gas. — 
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CVI: Meek C. K., The Katab and their Neighbours. — Maguire R. A. J., Il-Torobo. — 
Wilson-Haffenden J. R., Ethnological Notes on the Kwottos of Toto. — Monckton J. C.,, 
Burial Ceremonies of the Attah of Idah, — Bruce-Myers J. M., The Origin of the Gis. 


Journal of the American Oriental Society. Vol. 47. 


2: Montgomery J. A., Arabia Today. — An Essay in Contemporary History. — 
Vanoverbergh M., Plant Names in Iloko. — Sturtevant E. H., Notes on Hittite and Indo- 
European Pronouns and Morphology. — 3: Jackson W. A. V., On the Manichaean Word 
Noxvir in Turfan Pahlavi. — Albright W: E., Notes on Egypto-Semitic Etymology, III. — 
Barrett L. C., The Kashmirian Atharva Veda, Book Fourtenn edited with Critical Notes. — 
Price J. M., The Laws oi Deposit in Early Babylonia and the Old Testament. — The 
Particle Nam in Sumerian. — Barton G. A., On the Anticipatory Pronominal Suffix 
before the Genitive in Aramaic and Akkadian. — Tuttle E. R., Dravidian Wrighia ,,Rice“. 
-—— 4: Popicha J., A Sun Myth in the Babylonian Deluge Story. — Gottheil R. J. H., A 
Fragment on Astrology from the Genizah. — Finkel J., A Risala of Al-Jahiz. 


Journal of the Department of Letters. 


; XV: Law N., The spiritual culture of the Hindus and the interpretation of their 
civilization. — Mookerji B., The gypsies and the spread of Indian culture. — Ghoshal U., 
Kautilya’s place in the history of Hindu political Theory. — Sinha K. G., The place oi 


Videha in the ancient and mediaeval India. — Formich C., The Upanishads as the land- 
mark in the history of India thought. — Dutt S. Ch., The dialectic of Sankara and 
Ramanuja in relation to the western types of dialectic. — Mitra S. C., On the cult of 


the Sun-God in the Mediaeval Eastern Bengal. — Sarkar K. Ch., Some Bull and Boar 
fights from India. — Mitra S. Ch., On the Silaris or Hiralis of Eeastern Bengal. — 
Chattopadhyaya K. Ch., The Identification of the Rig-Vedic River Sarasvati and some 
connected problems. — Sastri P. B., Sandhyakshara-tattwa (in Bengali). — XVI: Bose M., 
An Introduction to the Post-Chaitanya Sahajiya Cult. — Chatterji P. K., The Poet 
Kalidas- and Sea-Voyage. — Chatterjee B., Date of Kavikankan Mukundaram Cakravarti. 
— Padavali Literature Vidyapati. — Bose M., The Padas of Candidasa. — Sengupta P. Ch., 
The Aryabhatiyam. — Khan Sahib H. N., Note on the Library of Abdur Rahim Khan 
Khanan, the First Prime Minister of the Emperor Akbar. — Chatterji S. Ci., The Nyaya 
Doctrine of Pramana. — Sarkar G. M., Early History of Bengal (Sena Period). 


Journal of the Gypsy Lore Society. VI. 


1: Sampson J., Welsh Gypsy Folk-Tales. — Thompson T. W., Tales in a Cottage. 
— Gilliat-Smith B., Notes on Dr. J. Sampson’s ,,The Dialect of the Gypsies of Wales“. 
— Sampson J., Early Records of the Gypsies in England. — 2: Sampson J., Notes on 
Prof. R. L. Turner’s ,, The Position of Pomani in Indo-Aryan“. — Gypsies as Highwaymen 
and Footpads. — Wirth A., A Persian Gypsy Vocabulary. — 3: Sampson J., Welsh 
Gypsy Folk-Tales. — Thompson T. W., Gypsy Marriage in England. — Turner R. L., 
»the Position of Romani in Indo-aryan: a Reply to Dr. J. Sampson. — Gilliat Smith 
B. J., A Discovery. 


Journal of the North China Branch of the Royal Asiatic Society. LVII/1927. 


Morgan E., Chou-Kung; the Duke of Chou. — Kojenforr G. P., Some contributions 
to the Anthropolgy of the Buriats. — Couling C. E., The Patriarch Lii. 


Journal of the Society of Oriental Research. XI. 


2: Stephens J. F., The Cappadocian Tablets in the University of Pennsylvania 
Museum. — Merzer S. A. B., Babylonian and Egyptian Triads. — Keimer L., Papyrus- 
stengel als GenuBmittel — Rapp E. L., Zwei koptische Hymnen fiir das Epiphanientest. 
— 3/4: Hommel E., Der Name und die Sagen des Jordans. — Wiener H. M., Isaiah and 
the Siége of Jerusalem. — Schroeder O., Dienstbriefe des SamaSnasir an Nir-Samas’. — 
Mercer S. A., Some Religious Ideas in the Seventeenth Chapter of the Book of the Dead. 
— Jeshurun G., A Note on Hosea VIII. 12. — Maynard J. A., A Critical Bibliography 
of the Literature on the Apocrypha and Pseudepigrapha from i918 to 1924, 


Language. III/3. 


Sturtevant E H., The e-Perfect in Hittite. — Sturtevant A Morey, Initial # before 
1, n, r in Old Icelandic. — Petersen Walter, The Italic Imperfect. — Wood Francis A., 
Some Words for ,,South”. 
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Le Museon. XL/3—4. 


Ryckmans G., Inscriptions sud-Arabes. 


Man. 


XXVII/9: Driberg J. H., The Game of Choro or Pereauni. — Peake H. and 
Fleure H. J. E., The Stone Battle Axe. — Lethbridge T. C., A Settlement Site of the 
Beaker Period at Sana Bay, Ardnamurchan, Argyll. — Kenny E. C., Chinese Gongs, — 
Hocart A. M., Tukkam. — Seligman C. G., Henri Hubert. — Burdett F. D., A Note on 
the Discovery of Burials in the Volcanic Craters of Camaguin Island of the coast northern 
Luzon, Philippine Islands. — XXVII/10: Ashley-Montagu, A Proposal for a New Base- 
Line for use in Croniometric Investigations. — Hocart A. M., Fijian Bound Barrows. — 
Lothrop R. W., Porto Rican Collars and Elbow Stones. — XXVII/11: Crabtree W. A., 
Tobacco. — Huntingford G. W. B., Notes on Charms worn by Nandi Woman. — 
Hatchell G. W., Fish-traps of Lake Tanganyika. — Gray H. St. G. Bronze Celt from 
Staple Fitzpaine, in Taunton Castle Museum, — Spranger J. A., The Double Axe in 
Etruria. — Pearson E. W., The Blow-Gun in New Britain. — XXVII/12: Baker A. C,, 
Age Grades in Musoma District, Tanganiyka Territory. — Higgins H. A Note on a 
Bronze Axe-head found at Trefriw, Carnarvonshire. — Vulliamy C. E., A Bronze Age 
Cup from Wales. — Braunholtz H. J., An Ancestral Figure from New Ireland. — Hocart 
A. M., Are Savages Custom-bound? — XXVIII/1: Wayland E. J., Barbed Wooden Arrows 
from Mt. Dabasien, Karamojo. — Hornell J., Indonesian Culture in East Africa. — 
Gann T., Recently Discovered Temples in Yucatan. — Warren S. H., The Study of 
Comparative Flaking in 1927, — Campbell-Thompson, On the Assyrian Mineral Sadanu 
sabitu. — Magnetic Iron. — Clary R. C. C., A Remarkable Flint Implement. — Okey F., 
The Wicker Bug-Trap. — Williams F. E., A Binandele Drill. — XXVIII/2: Hatchell 
G. W., Vibangwa-a form of Insignia used im the Eastern Hinterland of Lake Tanganyika. 
— Burchell J. P. T., Mr. Warren’s Views on Flaking. — Evans J. H. N., Stone Celts 
irom Northern Burma. — Cline W., Notes on the Origin of the People of Siwa and Gara. 
— XXVIII/3: Talbot Amaury P., A Note on West African Anthropometry. — Warren 
S. H., The Problem of the Rosses Flakings. — Wheeler G. C., On some Pottery from 
Alu, Bougainville Strait, Salomon Islands. — Pritchard-Evans E. E., Avokaiya Fishing. 


Mededeelingen, Tijdskrift voor Zending-Genootschap. 71. 


2: Beusekom H. G. v., Hedendaagsche vragen in de wereld van den Islam. — 
Zwemer S. M., Islam in Africa to day. — Wetering F. H. v. de, De Godsnaam op Alor. 
— 3: Schurman B. M., Perspectieven in de Java Zending. — Baarda M. J. v., Over het 
geloof der Galela’s. — 4: Dake W. J. L., Dr., De Zendingsmethode en de gewijzigde om- 
ies op West-Java. — Wetering F. H. van de, Huwelijksgebruiken van Timor- 

oepang. 


Memoirs of the american anthropological association. 1927. 

34: Morss N., Archaeological explorations on the middle Chinlee, 1925. — 35: 
Gower Ch. D., The Northern and Southern Affiliations of Antillean Culture. 
Memoirs of the Asiatic Society of Bengal. Vol. X/2. 

Bodding P. O., Studies in Santal Medicine and connected Folklore. 


Memoirs of the Bernice Pauahi Bishop Museum. Vol. IX. 


3: Chappel H. G., Jaws and Teeth of Ancient Hawaians. — 4: Sullivan L. R,, 
Observations on Hawaian Somatology. 


Mensch en Maatschappij. 


IlI/5: Friederici G., De preutschheid in de ethnographische Literatuur. — III/6: 
Ten Kate H., Losse aanteekeningen omtrent de anthropologie der Japanners. — IV/I: 
Kleiweg de Zwaan J. P., Abortus provocatus in den Indischen Archipel, I. — Valk- 
hoff J., De rechtsontwikkeling in Sovjet-Russland gedurende de afgeloupen tien jaren. 
— Barentsen P. A., Gezinsleven in Kennemerland, I. — IV/2: Van der Bij T. S., De 
vredelievendheid der Australische inboorlingen. — Kleiweg de Zwaan J. P., Abortus pro- 
vocatus in den Indischen Archipel. — Barentsen P. A., Gezinsleven in Kennemerland. 


Mitteilungen aus den deutschen Schutzgebieten. XXXIV/2. 
Diihring F. K., Uber den Ursprung und die Wanderungen der Fulbe. 
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Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien. LVII/5—6. 


Szpidbaum H., Die Samariter. — Wellisch S., Ethno-anthropologische Betrach- 
tungen iiber die Blutgruppen. — Adam T., Die Tiere im Wajang der Javanen. — Routil 
R., Die Korrelationsrechnung als Kriterium und als Hilfsmittel der Analysis. 


Mitteilungen der deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. 
Bd. XXI. 


D: Irasiwa T., Uber die Sitzweise der Japaner. — E. Bohner A., Japanische Haus- 


mittel. Das Buch ,,Kokon Coie Makura“. — Supplement Bd. IX: MeiSner K., Lehrbuch 
der Grammatik der japanischen Schriftsprache. — Die Ubungsstiicke auf Japanisch. 
Ostasiatische Zeitschrift, 1927/1—2. 

_ Siren O., Studien zur chinesischen Plastik der Post-T’angzeit. — Bachhofer L., 
Die Ara Kanishkas. — Chanda R., Zur Geschichte indischer Gétterbilder mit besonderem 
Hinweis auf einige mneuentdeckte Statuen in Mayurbanja. — Forke A., Ta-ts’in, das 
roémische Reich. — Waley A., Note on the names Kwanze, Kongo etz. 


Petermann’s Mitteilungen. 


1927, 1/2: Borchardt P., Platos Insel Atlantis. — Troll K., Forschungsreise in 
den zentralen Anden von Bolivien und Peru. — 5/6: Otte Fr., Transkription der chinesi- 
schen geographischen Namen. — Piette L., Verbreitung wichtiger Nutzpflanzen der Ein- 
gebornen im tropischen Afrika. — Zur Atlantisfrage: I. Berger A., Elefanten auf 
Atlantis. — Il. Dombart Th., Die Gr6fenausdehnung von Atlantis. — III. Gautier E.: 
Franz6sische Forschungen zur Atlantisfrage. — IV. Herrmann A., Atlantis und Tartessos. 
V. Netolitzky F., Platos Insel Atlantis. — VI. Borchardt P., Erwiderung. — Erkes H., 
Abschlu8 meiner Forschungen im Innern Islands 1926. — 9/10: Kramer A., Literatur- 
abkiirzungen. — Zur Atlantisfrage: VI. Borchardt P., Nordafrika und die Metallreich- 
tiimer von Atlantis. — VII. Hennig R., Zur neuen Borchardt-Herrmann’schen Atlantis- 
und Tarsessohypothese. — VIII. Kiisters M., Lybische Wortstiémme in_,,atlantischen“ 
Namen. — IX. Schulten A., Tartessos und Atlantis. — X. Herrmann A., Atlantis, Tar- 
tessos und die Sdulen des Herakles. — Stiitzner W., Die Vertrage mit den fremden For- 
schungsreisenden in China. — 11: Venzmer G., Ein Besuch im chinesischen Theater. — 
Grubauer A., Orang Semang. — Huber E., Zur Friihgeschichte des arabischen Kaffees. — 
Kunike H., Die Schrift der Japaner. — Neuberger H., ,,Go“ das dlteste Brettspiel der Welt. 
— Kunike H., Altére in den Ruinen von Tizatlan. — Die Froschesser. — Koch F. O., 
Neuguinea. — Kunike H., Individual- und Vélkerpsychologie. — 12: Kramer A., Die Be- 
steigung des Vidiboen. — Koch F. O., Neuguinea. — Kunike H., Coyolxauhqui. — Mi- 
Jacsek J. F., Caupolican. — Rasch A., Ein Besuch bei den Huichol-Indianern. — Ben- 
Gavriel M. Y., Bei den Beduinen des Hule. — Mielert F., Ein Aufstieg zum Monte Ro- 
tondo. — Kunike H., Juan Pusong. — 1928, 1: Wilhelmi C., Das Neujahrsfest im fernen 
Osten. — Asiaticus, Chinesische Arzneimittel. — Kunike H., Die Schlangentainze der Hopi. 
— Cornelius C. G., Die Amerikafahrten der Wikinger. — Koch F. O., Erlebnisse in der 
Stidsee. — Kunike Ratas Boot. — Wie man die Kleinsten tragt. — Huber E., Der Bern- 
stein im Welthandel des Altertums. — Netolitzky F., Getreide und Menschen. 


Publicaciones del Museo de Etnologia y Antropologia de Chile. IV/3—4. 


Oyarziin Aurelio Dr., Puntas de lanzas paleoliticas de la isla de Pascua encon- 
tradas en un cementerio prehistérico de la costa de Chile. — Buchwald Otto v., Leyen- 
das americanas. El diluvio. — Schneider Carlos Oliver, Nota sobre un hacha de cobre 
de los araucanos en la época de la conquista de Chile. 


Revista mexicana de Estudios historicos. I. 


4: Caso A., Las Ruinas de Tizatlan. — Toussaint M., Un Templo Cristiano sobre 
el Palacio de Xicotencatl. — Ledon L. C., Una Disertacion de Hidalgo. — 5: Leon N., 
La Relacion de Michuacan. — Diez de Sollano C., Cuadros de Costumbres. (Las Fiestas 
de San Miguel.) — 6: Miillerried F. K. G, El Llamado planchon de las Figurasn en el 
Estado de Chiapas. — Caso A., Una Pintura desconocida de Mitla. — Schons D., Dos 
Documentos ineditos relativos a Siguenza. 


Revue anthropologique. XXXVIII/1—3. 


Hamal-Nandrin J. et Servais J., Similitude existant entre l’industrie de stations 


néolithiques a silex de Fouron-Saint-Pierre, Fouron-Saint-Martin et Remersdael (Liége) 


' 


ane 2 


392 Zeitschriftenschau. 
et celle a grés des foréts de Fontainebleau et de Montmorency. — Champion M., Obser- 
vations techniques sur les trouvailles de Glozel. — Renaud E. B., Les plus anciens cranes 


indiens du Sud-Ouest américain. 


Revue de l’Histoire des Religions, 
1926/3—6: Halbwachs M., Histoires dynastiques et légendes religieuses en Chine 


daprés un livre recent de M. Granet. —- Massé H., L’exposé des religions par Abou’l 
Maali. — 1927/1: Dussaud R., La domestication de la race bovine. Essai de reconstitu- 
tion d’un mythe chaldéen. — Deonna W., Talismans chrétiens. 


Revue des Arts Asiatiques. [V/3. 


Buhot J., Les Antiquités Bouddhiques de Bamiyan, — Stchoukine I, La Peinture 
de I’Inde Antique d’aprés les bagi ae littéraires. — Verneuil M. P., Le Style du 
Batik Javanais. — Mien Tcheng., Le Théatre Chinois Contemporain. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. VIII/29—30. 


Julien G., Notes et observations sur les Tribus sudoccidentales de Madagascar. 
— Masse H., Notes d’Ethnographique persane. — Azais R. P. et Chambard R., Notes 
sur quelques observées au Gurage. — Brizard G., Chronique de Folklore. 


Sudan Notes and Records. IX. 


1: Larken P. M., An Account of the Zande. — Oyler Rev. D. S., Shilluk Notes. — 
Nalder L. F., Animism in Islam. — Arkell A. J., Magic and Medicine in Dar Masalit. 
— 2: Whitehead G. O. and F. Addison, Meroitic Remains. — Bowen W. Wedgwood, 
Some Recorded Cases of Albinism, Melanism and Abnormal Coloration in African 
Animals. — MacMichael, D. S. O., H. A., Note on the Burial place of the Fur Sultans 
at Tura, in Jebel Marra. 


The Journal of American Folk-Lore. Vol. 38. Nr. 150. 


Skinner A., Traditions of the Jowa Indians. — Mason J. A. and Espinosa A. M., 
Porto-Rican Folk-Lore; Folk-Tales. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. XIII. 


6: Chavan V. P., Proverbs in Konkani Language. — Mitra S. Ch., The Custom 
of Life-giving Charity in Orissa. — Mehta S. S., The Holy Rites during the Intercalary 
Month. — Mitra S. Ch., On a recent Instance of Human Sacrifice from the Central Pro- 
vinces of India. —- Hedberg D. Litt E., Swedish Reminiscences in the Indo-Aryan Lan- 
guages. — Modi J. J., A few Parsi Marriage Songs of Nargol. — Mitra S. Ch., On four 
Musalmani Folk-songs from the District of Chittagong in Eastern Bengal. — Enthoven 
R. E., Some further Notes on the Devaks of the Bombay Presidency. — Mitra S. Ch., 
Riddles current in the District of Chittagong in Eastern Bengal. — Bhattacharjee R. K. 
and Mitra S. Ch., On the Cult of the Godling Kshetrapala in the District of Chittagong 
in Eastern Bengal. — 7: Mehta S. S., Svastika. — Champa Shashti and its Rites. — 
Dadachanji R. K., The comparatively Remotest Primitive Antiquity of Aryan Civilization 
and Culture. Gross Prejudices of the West against the Aryan and for the Non-Aryan, 
East. — The Comparatively Remotest Primitive Antiquity of Aryan Civilization 
and Culture. Pt. I. Survivals amongst the Parsees of Customs and Ideas of the Palea- 
olithic Ages especially their systems of the Disposal of the Dead and Fire Worship. 
— Modi J. J., The Belief about the Dubba or the Drowning Spirit in India. — Metha 
S. S., Some Marriage Rites among the Hindus sanctionéd by Custom as well as Scrip- 
oo ee J. J., A Note on the Custom of the Interchange of Press between Males 
and Females. 


The Journal of the Polynesian Society. Vol. 36. 


2: Williams H., A Tikopian Vocabulary. — Thomson A., Earthmounds in Samoa. 
— Best E., The Discovery and Settlement of Rarotonga by Polynesians. — Philipps W. J. 
Note on a carved rock in Taranaki. — Best E., Notes on inscribed stones of the Taranaki 


District. — Word List. — Ballantyne A. and Jenness D., Language, Mythology and Songs — 


of Bwaidega. — Goodenough Island, S. E. Papua. — Skinner H. D. and Teviotdale D., A 
Classification of Implements of Quartzite. — 3: Best E., Raumahora and Takarangi a 
legend of the Taranaki tribes. — Best E., Hau and Wairaka. The adventures of Kupe and 
his relatives. — Teviotdale D., Notes on Artefacts found in Cache, at Pipikaritu Beach, 
near Otago Heads. — 4: Jenness D. and Ballantyne A., Language, Mythology and Songs 
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of Bwaidoga, Goodenough Island, S. E. Papua. — Best E., Irihia: the homeland of the 
Polynesians. — Skinner H. D., The outrigger in New Zealand and Tahiti. — A Waka- 
Huia in the Peabody Museum, Salem. 


The Journal of the Royal Anthropological Institute. LVII. 


Jan.-June: Murray G. W., The Northern Beja. — Latcham R. E., The Totemisnt 
of the Ancient Andean Peoples. — Sollas W. J., The Chancelade Skull. — Basedow H., 
Subincision and Kindred Rites of the Australian Aboriginal. — Emley E. D., The Tur- 
mana of Kolosia District. — Malinowski B., Lunar and Seasonal Calendar in the Tro- 
brinads. — Riet L. C, A Preliminary Report on the Stone Huts of Vechtkop. — Mont- 
morency J. E. G, The Custodian of Tradition. — July-Decembre: Hrdlitka A., The 
Neandertal Phase of Man. — Wilson-Hafienden J. R., Ethnological Notes on the Shu- 
walbe Group of the Borroro Fulani in the Kuran District of Keffi Emirate, Northern 
Nigeria. — Joyce T. A., Clark J., Cooper and Thompson J. E., Report on the British 
Museum Expedition to British Honduras. — Deacon eA. B., The Regulation of Marriage 
in Ambrym. — Radcliffe-Brown A. R., The Regulation of Marriage in Amrym. — Selig- 
man B. Z., Bilateral Descent and the Formation of Marriage Classes. — Wegwood C. H., 
Death and Social Status in Melanesia. — Bennett M. M., Notes on the Dalleburra Tribe of 
Northern Queensland. — Huntingford G. W. B., Miscellaneous Records relating to the 
Nandi and Mony Tribes. 


The Journal of the Royal Asiatic Society. 1927. 


January: Ivanow W., Some Poems in the Sabzawari Dialect. — Langdon S., Six 
Babylonian and Assyrian Seals. — Thomas F. W., Tibetan Documents concerning Chinese 
Turkestan: I. The Ha-za. — Sayce A. H., Hittite Legends. — April: Johnston E. H., The 
Text of the Buddha carita, Cantos I—VIII. — Mironow N. D., Buddhist Miscellanea. — 
Thomas F. W. and Clauson G. L. M., A Second Chinese Buddhist Text in Tibetian Cha- 
racters. — July: Gray L. H., The ,,Ahurian“ and ,,Daevian“ Vocabularies in the Avesta. 
— Khan Bahadur Agha Mirza Muhammad, Some New Notes on Babiism. — De §S, K., 
On the Date of the Subhasitavali. — Nazim M., The Hindu Shahiya Kingdom of Ohind. 
— Dawson W. R., The Substance called Didi by the Ancient Egyptians. — Dumitrijev N. 
K., On the Pronunciation of the.Common Turkish ,,.R“. — Langdon S., Fragment of an 
Incantation Series, DT. 57. — October: Sayce A. H., The Moscho-Hittite Inscriptions. — 
Lorimer D. L. R., The Conjugation of the Transitive Verb in the Principal Dialects of 
China. — Langdon S., Statuette of Gudea, — Burrows E., Phoenician Inscription from Ur. 
— A New Kind of Old Arabic Writing from Ur. — Thomas F. W., Tibetan Documents 
Concerning Chinese Turkestan. II.: The Sa-cu Region. 


The Museum Journal. Vol. XVIII/3. 


Legrain L., Sumerian Sculptures. — Mason J. A., Eskimo pictural Art. — Fernald 
H. E., A Chinese buddhistic Statue in Dry Lacquer. — Hall H. U., Dwarfs and Divinity 
in West Africa. 


Tjidskrift yan het kon. nederl. Aardrijskundige Genootschap. 


1927/4: Eibergen P., Een merkwaardig polderland (op Java). — Beekman A. A., 
Een warschuwing. — 1927/5: Kern R. A., De reis van Koning Hajam Woeroek door La- 
madjang in 1350. — 1928/1: Lrijn S. A., Op reis in Ijsland. — Witkamp H., De Kedang 
Rantau, Mahakkam-gebied, O. Borneo. — Kleiweg de Zwaan P., Opvattingen der in- 
landers in onze Oosz omtrent de schadelijke invloeden der geesten von anvoldragen en van 
doodgeboren kinderen. — Lreemer J., De twist van de Zon en de Maan (Een natuurver- 
klarende mythe). — Brougmans I. J., Het internationaal congres voor Anthropologie te 
Amsterdam, 1927. 


Tijdskrift voor Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. LXVII/1—2. 


Later J. F., Godsdienst en volksgebruiken bij de Inheemische bevolking van Landak. 

— Rosch F. D. R., De God met de Paardekop. — Rijckloff van Goens’ Ambassade naar 

= Soesoejoenan Mataram in 1651, — Stutterheim W., Een belangrijke oorkonde mit de 
edoe. 


University of California, Publications in American Archaeology and Ethnology. 


Vol. 21/8: Gayton A. H., The Uhle Collections from Nieveria. — Vol. 22/3: Dang- 
berg G., Washo Texts. — Vol. 23/4: Kroeber A. L., Arrow Release Distributions. — Vol. 
24/1: Gayton A. H. and Kroeber A. L., The Uhle Pottery Collections from Nazca. 


rive Y * a Ss. © . te 7 
a 2 ae 


394 Zeitschriftenschau. 


University of Washington Publications in Anthropology. 1/5. 
Giinther E., Klallam Ethnography. 


Verhandelingen vat het Koninklijk Bataviaasch Genootschap van Kunsten en 
Wetenschapen. 


LXVII/1: Drabbe P., Spraakkunst der Fordaatsche Taal. — LXVII/2: Drabbe P., 
Spraakkunst der Jamdeensche Taal. — LXVIII/1: Esser B. J., Het Dialect van Banjoemas. 
— LXVIII/2: Geurtjens H., Spraakleer der Marindineesche Taal, — LXVIII/3: Helfrich 
O. L., Nadere Bijdragen tot de kennis van het Midden Maleisch (Besemahsch en Sera- 
wajsch Dialect.) 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft. VI/3—4. 


Florenz Karl, Die japanische Komédie und ihre Charaktertypen. — Christian Viktor, 
Das Wesen der semitischen Tempora. — Wiist Walther, Uber die neuesten Ausgrabungen 
im norwestlichen Indien. 


Zeitschrift fir Buddhismus, VIII/1. 


Geiger Wilhelm Prof. Dr., Samyutta-Nikaya. Satullapakayikavagga, Sutta 1—50. — 
Nyanatiloka Bhikkhu, Der Weg zur Reinheit. Erstmalige deutsche Ubersetzung von 
Buddhaghosas Visuddhi-Magga. Erster Teil: Sittlichkeit. — Wiist Walther, Das Leibes- 
problem in der buddhistischen Pali-Lyrik. — Hoffmann Ernst L., Abhidhammattha- 
Sangaha. 


Zeitschrift fiir Ethnologie. 


58/5—6: Kiihn H., Beziehungen und Beeinflussungen der Kunstgruppen im Paldo- 
lithikum. — Arning, Dr., Eine Grabung im Ngorongokessel in Deutsch-Ostatrika. — 
Wiegers Fr., Die altsteinzeitlichen Funde in Schleswig-Holstein. — Gusinde Martin, Die 
Eigentumsverhiltnisse bei den Selk’nam auf Feuerland. — 59/1—2: Hartmann H., Ethno- 
graphische Studie iiber die Baja. — Spellig F., Uber Geheimbiinde bei den Wanyamwezi. 
— Lienau M. M., Ein ostgermanisches Skelett der Kaiserzeit in Lebus. — Hilzheimer M., 
Naturwissenschaftliches zu Kiihn’s Altersstellung der ,nordafrikanischen Felskunst“. — 
wat: W., Waren die Toromiro der Osterinsel Marionetten? — Lublinski IL, Minang- 

abau. 


Zeitschrift fiir Indologie und Iranistik. 5/3. 


Printz Wilhelm, Rama und Sambuka. — Specht F., Zum Lokativ Singularis der u- 
Stamme. — Liiders Heinrich, Zu den Asoka-Inschriften. — Porzig Walter, Kleinasiatisch- 
ae — Neisser Walter, Vedica. — Jacobi Hermann, Uber das Alter der 

animeékhalai. 


Zeitschrift fiir Missions- und Religionswissenschaft. XVIII/1. 


Schmidlin, Prof. Dr., Missions- und Religionswissenschaft. — Steffes J. P., Prof. 
Dr., Geschichte, Stand und Aufgaben der allgemeinen Religionswissenschaften. 


Zeitschrift fiir Morphologie und Anthropologie. XXVI/3. 


Stefko W. H., Zur Anthropologie der Wirbelséule. — Abicht Elisabeth, Ver- 
gleichende Untersuchungen an australischen und europdischen Brustbeinen. — Adloff, Das 
GebiB der Menschen und der Anthropoiden und das Abstammungsproblem. — Weinert 
H., Die kleinste Interorbitalbreite als stammesgeschichtliches Merkmal. 


- Zeitschrift fiir vergleichende Rechtswissenschaft. 43. 


1—2: Plage W., Der Hausverband im modernen japanischen Zivilrecht. — Engel- 
mann H., Das chinesische Eherecht. I. — Schlettwein A., Kodifikation des Eingebornen- 
rechtes in Togo. — Kauschansky D. M., Zur Geschichte des altrumanischen Eherechtes. — 
Hauptziige des altserbischen Eherechtes unter Beriicksichtigung des slawischen Rechtes. — 
3: Engelmann H., Das chinesische Eherecht. I]. — Trimborn H., Die Methode der ethno- 
logischen Rechtsforschung. 


ee ees 
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Tirages a part de és 
Sonderdrucke aus ,Anthropos 


Cadiére L.; Sur quelques faits religieux ou magiques observés pendant une épidémie de choléra 
en Anam. 69 pp. Mk. 2.—. 

Drexel A.: Gliederung der afrikanischen Sprachen (1 Karte). 111 SS. Mk. 4.—. 

Haarpaintner P. M.: Grammatik der Yaunde-Sprache. 28 SS. Mk. —.60. 

Kugler Fr. X.: Auf den Triimmern des Panbabylonismus. 21 SS. Mk. —.50. 

Raymund P.: Die Faden- und Abnehmespiele auf Palau. 20 SS. 9 Taf. und 4 Abb. Mk. 1.—. 

Schmidt P. W.: L’Ethnologie Moderne. Son Histoire, son Objet, sa Méthode. 100 pp. Mk. 2.50. 

— Les sons du language et leur représentation dans un alphabet linguistique général. 126 pp. 
3 Textfig. Mk. 3.—. 

— Die Gliederung der australischen Sprachen (1 Karte). 299 SS. Mk. 15.—. 

Thurnwald R., Dr.: Die Psychologie des Totemismus. 58 SS. Mk. 1.50. 

Trimborn H., Dr.: Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 50 SS. Mk. 2.—. 

Menghin 0.: Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis. 41 SS 
9 Abb. Mk. 2.—. 

Vanoverbergh M.: Negritos of Northern Luzon (1 Karte). 133 pp. 40 Tafelbilder. Mk. 5.—. 

Verbrugge R. P., Dr.: La vie des pionniers chinois en Mongolie aux prises avec un sol ingrat. 
177 pp. 6 Taf. und 9 Textillustr. Mk. 4.50. 

Wolfel D. J., Dr.: Die Trepanation. 50 SS. 6 Textfig. Mk. 2.—. 

Wulff K., Dr.: Indonesische Studien. 35 SS. Mk. 1.—. 

PreuGB K. Th., Prof. Dr.: Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der Sierra Nevada de Santa 
Marta in Kolumbien. Beobachtungen, Textaufnahmen und sprachliche Studien bei einem 
Indianerstamme in Kolumbien, Siidamerika. XII + 423 SS. Mit 31 Abb. auf Taf. Mk. 20.—. 

— Forschungsreise zu den Kagaba. Nachtrag: Lexikon, indianisch-deutsch und deutsch- 
indianisch. 113 SS. Oktav. Geh. Mk. 5.—. 

Schebesta P. P.: Die Zimbabwe-Kultur in Afrika. 38 SS. Mk. 1.20. 

Schebesta P. P. und Lebzelter V., Dr.; Schadel und Skelettreste von drei Semang-Individuen. 
31 SS. 4 Taf. und 18 Tab. Mk. 1.60. 

Schulien P. M.; Kleidung und Schmuck bei den Atchwabo in Portugiesisch-Ostafrika. 50 SS. 
5 Abb. Mk. 1.50. 

Zuure P. B.: /mmdna le Dieu des Barundi. 43 SS. Mk. 1.50. 

Wanger W.: The Zulu Notion of God. 85 SS. Mk. 2.—. 


Pour achat des ouvrages suivants, s'adresser a I'Administration de \ Ainthropos’: = 
Durch die Administration des Anthropos kinnen bezogen werden: | 


Schmidt W. und Koppers W.: Volker und Kulturen I (Gesellschaft und Wirtschaft der Volker). 
Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Taf. und 551 Textabb. XII + 740 SS. 
(Verlag: JoSEF HABBEL, Regensburg 1925). Preis geh. Mk. 16.—, geb. (Leinen) Mk. 20.—,. 
(Halbleder) Mk. 25.—. 

Schmidt W.: Der Ursprung der Gottesidee. Zweite, umgearbeitete und stark vermehrte Auflage, 
XL + 832 SS. (Verlag: ASCHENDORFF, Miinster i. W.). Preis Mk. 22.50, geb. Mk. 25.—_ 


— Die Stellung der Pygmaenvilker in der Entwicklungsgeschichte des Menschen. VI-+- 315 SS- 
(Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stuttgart 1910). Preis Mk. 8.—. 


— Menschheitswege zum Gotterkennen. Rationale, irrationale, superrationale, Eine religions- 
geschichtliche und religionspsychologische Untersuchung. X + 228 SS. (Verlag: KOSEL~ 
PusTET, Kempten 1923). Preis Mk. 4.50. 


— Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde. XVI + 595 SS. Mit Atlas (14 Karten). 
(Verlag: C. WINTER, Heidelberg.) Preis Mk. 42.—, geb. Mk. 45.—. 


— Die Uroffenbarung als Anfang der Offenbarungen Gottes (Separatum aus ,Religion, Christen- 
tum und Kirche"). 156 SS. (Verlag: KOsEL-PUsTET, Kempten). Preis Mk. 2.50. 


Koppers W.: Unter Feuerland-Indianern. VIII] +- 243 SS. (Verlag: STRECKER & SCHRODER, Stutt- 
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Die Zeitschrift erscheint jahrlich in ein bis zwei Banden. Preis eines Bandes von drei 
Heften RM. 24.— 


Mit dem soeben beginnenden 43. Bande tritt die im Verlage Ferdinand 
Enke in Stuttgart erscheinende »leitschrift fiir vergleichende 
Rechtswissenschaft* in ihr fiinfzigstes Jahr. Damit vollendet sich 
das erste halbe Jahrhundert der modernenvergleithén- 
den Rechtswissenschaft. Schon in der zweiten Halfte des 18. Jahr- 
hunderts hatte die rechtshistorische Schule die Anfange einer Rechtsver- 
gleichung geliefert, als sie sich mit den Rechtssystemen der Agypter und 
der alten Kulturvélker Vorderasiens zu beschaftigen begann. Aber erst die 
Griindung der Zeitschrift im Jahre 1878 durch Franz Bernhoéft (der im 
Juni 1927 seinen 75. Geburtstag feierte) und den verstorbenen Ziiricher Pro- 
fessor Georg Cohn bedeutete die Geburtsstunde einer Wissenschaft, die in 
der jiingsten Vergangenheit und Gegenwart zu lebendiger Aufwartsbewegung 
und praktischer Bedeutung gelangt ist. Bis zu seinem Tode (1919) war 
Josef Kohler vierzig Jahre lang der spiritus rector der vergleichenden 
Rechtswissenschaft, doch die Errichtung von Lehrstiihlen,- offiziellen Semi- 
naren und gar Instituten hat er nicht mehr erlebt. Bernh6ft empfahl, als 
er die Zeitschrift griindete, das Studium moderner auslandischer . Rechte 
wesentlich zu dem Zwecke, um bei der Abfassung des geplanten deutschen 
biirgerlichen Gesetzbuches ,fremde Vorziige benutzen, Fehler vermeiden zu 
kénnen“. Kohler gestaltete die Rechtsvergleichung und die ihr dienende 
Zeitschrift umfassender, indem er nicht nur die Rechte der untergegangenen 
Kulturvélker, sondern auch die Anfange des Rechtslebens auf primitiven 
Stufen einbezog und so der von Albert Hermann Post geschaffenen ethno- 
logischen Rechtsforschung eine Statte bereitete. So entstand ein Grenzgebiet 
zwischen Vélkerkunde und Rechtswissenschaft, gleichzeitig aber die univer- 
salrechtsgeschichtliche Grundlegung der »neuhegelianischen* Rechtsphilosophie 
Kohlers. Das in den Banden der Zeitschrift niedergelegte’ Material bildet 
eine unerschoépfliche Materialsammlung der Rechte 
aller V6élker und Zeiten. So enthadlt der neue Band umfangreiche 
Abhandlungen iiber altes und modernes japanisches Familienrecht, iiber chi- 
nesisches Eherecht, begleitet von Ubersetzungen der Quellen und von den 
Fachausdriicken in japanischen bzw. chinesischen Typen. Die Ziele der 
Griinder sind heute groBenteils verwirklicht. An den meisten gréferen Uni- 
versitaten bestehen: schon Institute fiir Rechtsvergleichung, und in Berlin zu- 
mal haben wir die neuen Institute fiir auslandisches und internationales 
Privatrecht (Professor Rabel) und auslandisches G6ffentliches Recht und 
VO6lkerrecht (Professor Bruns). Hier wird mit einem umfangreichen Biblio-. 
theksapparat systematisch modernes auslandisches Recht gesammelt cund 
bearbeitet, auch i in einer besonderen Zeitschrift publiziert. 


(Berliner Tageblatt“, 28, Dezember 1927.) 
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KEGAN PAUL, 
TRENCH, TRUBNER & Co., Lr. 


ORIENTAL AND AFRICAN BOOKSELLERS. 
AGENTS TO THE BRITISH MUSEUM, 
ROYAL ASIATIC SOCIETIES, JAPAN SOCIETY, ETC. 


HAVE A LARGE STOCK OF BOOKS ON 
ORIENTAL AND AFRICAN ART, ARCHAEOLOGY, 
HISTORY, TRAVELS, LANGUAGES, ETC. ALSO 
TEXTS AND TRANSLATIONS OF CHINESE, 
JAPANESE, ARABIC, PERSIAN. AND SANSKRIT LITERATURE, 
AND BOOKS ON GENERAL ANTHROPOLOGY, LINGUISTICS, ETC. 


CATALOGUES FREQUENTLY ISSUED AND MAILED GRATIS. 


MESSRS. KEGAN PAUL ARE THE PUBLISHERS OF 


ASIATICA 


A MONTHLY RECORD OF BOOKS DEALING WITH THE EAST AND 
WITH AFRICA. 


This periodical is mailed gratis 
to private scholars and librairies. 
It forms the best and most up- 
to-date medium for advising 
book-buyers all over the world 
of new books of Oriental and 
African interest. Scholars are 
invited to send their new works 

' for review and to instruct their 
publishers to inform us of the 
issue of new books. Advance in- 
formation is specially required in 
order that readers in remote parts 
of the world may be advised 

promptly of new publications. 


ENGLISH AND CONTINENTAL BOOKS IN EVERY BRANCH OF 
LITERATURE SUPPLIED PROMPTLY AND ON BEST TERMS. 


38 GREAT RUSSELL STREET, 
LONDON, W.C.I. 
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Verlag der Asia Major, Leipzig, S. 3. l 


In unserem Verlage erschienen: 


Schlesinger, Mich. Satzlehve der aramdischen Sprache des baby- 
lonischen Taimuds. Leipzig 1928. Oktav. XX + 330 SS. (= 
Verffentlichungen der Alexander-Kohut-Stiftung, Bd. I). 


Preis brosch. Mk. 25.—, in Ganzleinen Mk. 28.—. 


Dirr, A. Einfiihrung in das Studium der kaukasischen Sprachen. 
Leipzig 1928. Oktav. XI + 381 SS. Mit 1 Karte. 


Preis brosch. Mk. 35.—, in Buckram Mk. 38.—. 


Dirr, A. Die Sprachen der Ubychen. Leipzig 1928. Oktav. 
Preis in Bucktram Mk. 20.—. 


Tausend Buddhanamen des Bhadrakalpa. Nach einer fiinfsprachigen 
Polyglotte herausgegeben von FRIEDRICH WELLER. Leipzig 1928. 
Oktav. XXV + 269 SS. 

Preis in Buckram Mk. 40.—. 


Ceylon} zur Zeit des Konigs [Bhuvaneka Baha und Franz Xavers, 
1539—1552. Neue Quellen zurj Geschichte der Portugiesen- 
herrschaft und Franzisltanermission auf Ceylon. Im Urtext her- 
ausgegeben von G. SCHURMAMMER und E. A. VORETZSCH. 
2 Bde. Mit 1 Karte mnd Tafeln mit Faksimiles der Unter- 
schriften. Leipzig 1928 Oktaz, XXVIII + 727 SS. 


Preis brosch. Mk. 50.—, in Buckram Mk. 56.—. 


Ceylon and Portugal. Part I: Kings and Christians 1539—1552. 
From the Original Documents at Lisbon by P. E. Pieris and 
M. A. H. FITZLER. Leipzig 1927. Demy 8 vo. 430 pp. Gloth. 
Price ¥ 1.17.6; Mk. 37.50. — Contents: Preface. Contents. 
Introduction. List of Dricumetts. Notes: 1. Armaria, Appendix 
I—III. 2. Marinharia. 3. ) Pai los Christaos. 4. Titulos,”Glossary, 
Index. 


Ausfiihrlicher Verlagskatalog, steht ernsthaften Interessenten kosten- 
los zur Verfiigung. 


Die“ Antiquariatsabteilung gab soeben heraus: 


Antiquariatskatalog I 


enthaltend die an Seltenhe ‘en ri iche Bibliothek des verstorbenen 
Leipziger Sinologen Prof. Di A.C  'NRADY. Enthalt vor allen Dingen 
Werke iiber China, Japan, Indien und Zentralasien. 


=— Zusendung erfolgt auf Wunsch kostenlos. 
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DEUTSCHE MORGENLANDISCHE GESELLSCHAFT 


a a a IE PS TSS NOR SES SEE RE 


An neuen Publikationen der D, M. G. sind erschienen: 


Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes 


Bd. XVII; Nr. 3 34 
HAUSCHILD, RICH.: DIE SVETASVATARA-UPANISAD 


Eine kritische Ausgabe mit einer Ubersetzung und ‘einer Ubersicht iiber 
ihre Lehren. 1927. Mk. 7,—, fiir Mitglieder Mk. 5.80 


Bd. XVII, Nr. 4 


WUST, W.: STILGESCHICHTE UND CHRONOLOGIE DES 
RGVEDA. 1928. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 10.— 


AUS DEM JEMEN / JAKOB BURCHARDT’S LETZTE: REISE: 
DURCH SUDARABIEN 


Herausgegeben von Eugen Mittwoch (Ein prachtiger Band mit 
28 Tafein). 1926. Mk. 10.—, fiir Mitglieder Mk. 8.50 


Kéniglich PreuBische Turfan-Expeditionen 


KLEINERE SANSKRIT-TEXTE. Herausgegeben von Heinrich Liiders 


Heft II: Bruchstiicke der Kalpanamanditika des Kumaralata..Herausgegeben von 
Heinrich Liiders. 1926. Mk. 24.—, fiir Mitglieder Mk. 20. 
Heft III: Bruchstiicke des Bhiksuni-Pratimoksa der Sarvastivadins in den ver- 
schiedenen Schulen. Herausgegeben von Ernst Waldschmidt, 
1926, Mk, 24.—, fiir Mitglieder Mk. 20.— 


DIE GRUNDLAGEN DER CHINESISCHEN EHE 


Von Dr. Erich Schmitt, Privatdozent an der Universitat Berlin. 
Mk, 14.—, fiir Mitglieder Mk. 11.80 


Ferner machen wir als prachtiges Geschenkwerk auf nachstehendes 
Sonderangebot aufmerksam: 


PERSIEN IN WORT UND BILD 


Mit 165 meist ganzseitigen Bildern und 1 farbigen Landkarte im Anhang 
von Friedrich Rosen ae 


In Leinwand geb. Mk. 12.—, fiir Mitglieder Mk. 7,50 


Von dem Buche ,Persien*, das Exzellenz Rosen im Verlage Franz Schneider, Berlin, verdffent- 
licht hat, kann die Deutsche Morgenlandische Gesellschaft auf Grund besonderer Vereinbatung ihren ° 
Mitgliedern in Ganzleinen gebundene Exemplare zum Vorzugspreise von Mk. 7.50 einschlieBlich 
Porto zur Verfiigung stellen. Wir bitten, von dieser vortibergehenden Vergiinstigung ausgiebig 
Gebrauch zu machen und Bestellungen an F. A. Brockhaus, Leipzig, zu cichten. 
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Zeitschrift fiir Volkerpsychologie und Soziologie. 


Herausgeber: . 
Dr. R. Thurnwald 


~a. 0. Prof. a. d. Univ, Berlin, 


‘Verlag: €. L. Hirschfeld 
Leipzig, HospitalstraBe 10. 


- eee erscheinen 4 Hefte von je 8 Bogen Umfang zum Preise von RM. 18.— fiir den 
; : : Jahrgang: Einzelne Hefte kosten RM. 5.—. 


- Inhalt und Stoffein- 
tellung der Hefte 


Jedes Heft enthalt 
. 3—4 grofe Abhand- 
lungen 


:ferner-einen reichhaitigen Be- 
sprechungsteil, der-sich folgen- 
dermaBen gliedert: 


Biologische Vorgange. 


Allgemeines. 
Biologisches. 


Veranlagung und Umwelt. 


-Einwirkung des Klimas. 
‘Personlichkeit ° 
im allgemeinen, 
Geschliechter, 
Lehensalter, 
Abartige. 

Psychische Ablaufe und ihre 
Beelnflussung (Gestal- 
tung durch Dberlieferung, 
Zeit und Erziehung, fer- 
her sonstige Arten von 
Beeinflussung). 


Kulturelle Vorgange. 


‘Arbeit, Beruf u. Wirtschaft. 


Ehe und. Familie. 
Fihrer und Masse. 
Gruppenbildung. 


: Gesetzyebung und Recht. 


Kulturfaktoren. 
Zeitstrimungep. roe 


Eine Kultur im Spiegel der . 


anderen. 
Kulturiibertragung. 
-Varlanten und Frihformen 
des Denkens und der 
Gesellung. 


* Primitives Denken des heu- 


tipen Kulturmenschen. 


C. L. Hirschfeld / Verlagsbuchhandlung / Leipzig. 


Véilkerpsychologie ist die Wissenschaft vom see- 
lischen Verhalten der VOlker. 

Die Vélkerpsychologie untersucht ‘sowohl die Beson- 
derheiten zeitgenéssischer Nationen, als auch die 
Wandlungen der Geistésverfassung im Laufe der Geschichte, 
schlieBlich die Eigenheiten, die sich aus der Zusammen- 
setzung der Vélker aus vielen Gemeinschaften, aus Be- 
rufen und aus Schichtungem ergeben,. « 

Die Vorgange in den verschiedenen Sozialen Grup- 


- pen’ zeigen indessen unter bestimmten Voraussetzungen 


auch eine Menge gemeinsamer Ziige: Fiihrerschaft, 
Siebung, Auslese, die Kristallisation zur Neubildung von 
Gesellungen usw. = 

Den Angelpunkt fiir: die verschiedenen Arten der Gesel- 
lung bildet das Verhalten unter den Individuen. Per- 
sénlichkeits- und Charakterforschung sind daher wichtige 
Hilfszweige der sozialen Psychologie. 

Die menschliche Gesellung bildet, trotz all ihrer Besdn- 
derheit, eine Erscheinung, die mit der Vergesellschaftung 
bei anderen Lebewesen verglichen werden muB, 
um die Perspektive unserer Einsicht zu erhdhen. 

Die wissenschaftliche Erforschung der Vélker und’ sozial- 
psychologischen Zusammenhdnge ist mehr als ie zuvor 
eine nationale ee 


Die Zeitschrift wendet sich an weite Kreise: 


Nicht nur der Volks- und Staatswirtschaftler, sondern auch 
der Politiker und der Kaufmann, der Unternehmer und 


..der Arbeiter, der Jurist und der Arzt, der Schulmann und 
_ Erzieher, der Ethnologe und Anthropologe, kurz alle, die 
-~ am dem Leben in Staat, Nation und Beruf, an den groBen 
’ Fragen-der Arbeitsorganisation und der politischen Vor- 
' ginge unter den Vélkern’ Anteil nehmen, sie alle treffen 


in ihren Interessen-in unserer Zeitschrift zusammen. 


, Ausfihrlichen Prospekt bitten zu verlangen. 
SS ID 
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Verleger: AKAD. VERLAGSGESELLSCHAPT, Leipzig — DAVID NUTT, London — G. E. STECHERT, New 
York — FELIX ALCAN, Paris — NICOLA ZANICHELLI, Bologna — RUIZ HERMANOS, Madrid — RENAS- 
CENCA PORTUGUESA, Porto — THE MARUZEN COMPANY, Tokyo, = 


Generalvertretung fiir Deutschland: 
BUCHHANDLUNG GUSTAV FOCK, G. M. B. H. 
Leipzig, SchloBgasse 7—9. 


44 Internationale Zeitschrift flr wissenschaftliche Synthese, bb 
NGIENTIA Erscheint alle Monate (jedes Heft 100—120 Seiten). SEIENTIA 
mumewnveris eae Schriftleiter: EUGENIO RIGNANO. deacmremmasneao* 
yscientia“ ist die einzige Zeitschrift mit einer wahrhaft internationalen Mitarbeit. 
yscientia®“ ist die einzige Zeitschrift, die in der ganzen Welt verbreitet ist. 

yscientia“ ist die einzige Zeitschrift der Synthese und der Einigung der Kenntnisse, die von 
den Hauptfragen samtlicher Wissenschaften: der Geschichte der Wissenschaften, Mathe- 
matik, Astronomie, Geologie, Physik, Chemie, Biologie, Psychologie und Soziologie spricht, 

»Scientia“ ist die einzige Zeitschrift also, welche, wahrend sie direkt alle Férderer der Statistik, 
der Demographie, der Ethnographie, der Okonomie, der Jurisprudenz, der Religions- 
geschichte und der Soziologie, im allgemeinen durch ihre zahlreichen und wichtigen, 
diese Wissenschaften betreffenden Artikel und Berichterstattungen interessiert, ihnen die 
Moglichkeit bietet, in gedrangter und synthetischer Form auch die héchsten Aufgaben 
aller anderen Wissenszweige kennen zu lernen. 

yscientia® ist die einzige Zeitschrift, die sich riihmen kann, unter ihren Mitarbeitern die be- 
tiihmtesten Gelehrten in der ganzen Welt zu besitzen. Ein Verzeichnis von mehr als 
350 von ihnen ist in allen Heften vorhanden. 

Die Artikel werden in der Sprache ihrer Verfasser veréffentlicht und in jedem Heft befindet 
sich ein Supplement, das die franzdsische Ubersetzung von allen nichtfranzdsischen 
Artikeln enthalt. Die Zeitschrift ist also auch denjenigen, die nur die franzésische Sprache 
kennen, vollstandig zugdinglich. (Verlangen Sie vom Generalsekretar der ,Scientia* in 
Mailand ein Probeheft unentgeltlich, indem Sie, nur um die Post- und Speditionsspesen 
zu bezahlen, L. it. 2.— in Briefmarken ihres Landes einsenden.) 


Abonnement: 
Deutschland G.-Mk. 30.—, Osterrreich und andere Lander L. it. 150.—, Frankreich Fr. 200.—. 


Die Biiros der ,,Scientia; Via A. De Togni 12, Milano (116). 
Generalsekretar: Dr. Paolo Bonetti. 


Wegen des Reklamewesens wenden Sie sich um Auskiinfte und Preisverzeichnisse an die 
Bitiros der Zeitschrift. 
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Bollettno dela Reale Soceta Goopratica italiana 


FONDATO WEL (8638 


Pubblica gli Atti Ufficiali della Societa, memorie e note scientifiche di 
geografia generale e speciale, relazioni di viaggi, ece. un ricco noti- 
ziario e una rassegna bibliografica. 


SI PUBBLICA IN FASCICOLI MENSILI. 


Abbonamento annuo: in Italia e Colonie, AG is all’estero, L. 60. 


Rivolgersi alla Reale Societa Geografica Italiana — Roma (124) Villa Celimontana, Pz. della 
Navicella 4. 
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Aschendorffsche Verlagsbuchhandlung, Minster i. W. 


Collection internationale de Monographies ethnologiques. 


Bibliotheque Ethnologique 
-ANTHROPOS- 
Ethnologische Bibliothek 


Internationale Sammlung ethnologischer Monographien. 
Fir Abonnenten der Zeitschrift ,An- Les abonnés de la Revue ecAnthropos» ne 
p paient que trois quarts du prix, supposé 
sie durch die Administration des ,An- qu’ils commandent par l’intermédiaire 
 thropos“ bestellen, de l’Administration de l’«Anthropos>, 


I, 1: P. dos. Meler, M. $.6.: Mythen und Erzahiungen der Kistenbewobner der 
Gazelle-Halbinsel (Neu-Pommern, Sidsee), Urtext, Ubersetzung und Erklarang. 
290 $5, 8°. Prelg: Mk. 11.40. 


I, 2: Jos. Henry: Leg Bambara, leur vie psychique, éthique, sociale et religieuse. 
234 pp., 11 flustrations de texte, 24 planches. Prix: Mk. {2.—. 


I, 3: P. G. Peekel, M. $. 6.: Religion und Zauberel auf dem Mittleren Neu-Mecklen- 
burg, Bilsmarck-Archipel, $fidsee. 135 pp., 5 Tafeln, 1 Karte. Preis: Mk. 7.—. 


I, 4: P. H. Trilles, C. Sp. $:: Le totémisme des Fangs 660 pp. Prix: Mk. 24.80. 
I, 5: P. A. Liétard, Sem. Miss. Etr.; Au Yun-nan: Les Lo-Lo-P’0. 272 pp. Prix: 


Mk. 10.50. 
I, 1: P. A. Erdiand, M.S. C.: 


Lehen u. Religion eines Siidsge-Volkes, der Marshall-Insulaner. 
I. Ergologie oder Leben und Wirken. Il. Soziologie oder Gesellschaft, Recht und Sitte, 
II. Héheres Geistesleben: Sprache, Dichtkunst, Mythologie. lV. Sittlichkeit und Charakter. 
V. Religion und Jenseitsanschauungen. 
XIi+ 376 $3. Mit 14 Tafeln und 27 Figuren im Text. Prefs: Mk. 16.—. 


Ii, 2: H. Bieber: Ein altkuschitisches Volkstum im Innerafrika. Nachrichten fiber 

Land und Volk, Brauch und Sitte der Kaffitscho oder Gonga und das Kalserrelch 

Kaffa. I. Bd.: Einleltung. Das Elgenieben der Kaffitscho oder Gonga. XXIV +500$S. 
Wit 216 Bildern im Satze und it Blldertafeln. Preis: Mk. 24.80, 

Il, 3: H. Bieber: Kaffa If, Bd. Das Gemeinieben der Kaffitscho oder Gonga. XVI + 

560 $S. Mit 28 Bildern im Satze und ti Bildertafeln. Preis: Mk, 20.—. 

Il, 4: P. A. Kleintitschen, M. $. 6.: Mythen und Erzahlungen elnes Melanesierstammes 
aus Pdparatava, Neupommern, Siidses. 509 $$. Preis: Mk. 19.20, 

11,5: W. Hofmayr: Die Schilluk. Geschichte, Religion u. Leben eines Niloten-Stammes. 
XVI+521 $S. Mit 59 Bildertafeln (bzw. Bildgrappen) und 3 Karten. Preis: Mk. 24.80. 
Soeben erschienen: Vient de paraitre: 

Ill, 1: P. Laurentius Bollig, 0. M. Gap.: Die Bewobner der Trak-Inseln. 
Religion, Leben und kurze Sree eeee Re Melanesiervolkes. VIII-+ 302 $$. 
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Zu heziehen durch Administration des ,,Anthropos", St. Gabriel, Modling. 
Die Administration des ,, Anthropos" L’Administration de I’«Anthropos» 


St. Gabriel-Médling bei Wien St. Gabriel-Médling pres Vienne 
Osterreich. Autriche. 
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Abonnementspreis ohne Porto (6 Hefte jahrlich) kinftighin: 
36 Mark = 60 Osterr. Schilling = 36 Shilling — 9 Dollars. 
Mitarbeiter beziehen 25 Separatabdriicke. Werden mehr Abdricke 
gewiinscht, so werden die Mehrkosten des Papiers, des Druckes und des 

Die Heftens berechnet. Die Herren Autoren werden ersucht, sofort beim 
Einsenden der Manuskripte anzuzeigen, wie viel Separatabdriicke 
sie wiinschen. 

Alle Mitteilungen und Anfragen, die sich auf die Administration 
der Zeitschrift beziehen, sind zu adressieren: Administration dee 
Authropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

Alle auf die Leitung der Zeitachrift beziiglichen Mitteilungen und An- 
fragen sind zu adressieren an: P. W. Koppers, S. V. D., Hexamecner des 
,Anthropos*, St. Gabriel-Médling bel Wien, Osterreich. 


Prix de l’Abonnement, port non compris (6 fasc. par an) & 
Vavenir: 36 Mark = 60 Schill. autrich. = 36 Shillings — 9 Dollars. 


Les collaborateurs ont droit 4 25 tirages a part. S'ils en désirent da- 
vantage, ils ont a payer les frais de papier, d'impression et de brochage, 
Messieurs les auteurs sont priés d’indiquer, de suite, en envoyant 
les manuscrits, combien ils désirent de tirages a part. 

Pour tous les renseignements concernant I'administration priére 
de s’adresser: A l'administration de l’<Anthropos», St. Gabriel-Médling 
prés Vienne, Autriche. 

Pour tout ce gui concerne la rédactiou ou la direction priére de s’adresser 
directement: Au R. P. Guill. Koppers, S. V. D., Directeur de I’«Anthropos>, 
St. Gabriel-Médling prés Vienne, Autriche. 


Price of Subscription (6 numbers per annum) henceforth: 
36 Mark = 60 austr. Schill. = 36 Shillings = 9 Dollars. 
Contributors receive 25 reprints of their articles, Extra reprints can be 


obtained on payment of the costs for paper, printing and binding. Con- 
tributors are kindly requested to state at their earliest convenience, 
when sending in theirmanuscripts, the number of reprints: 
desired. 

For all information regarding administration please address: Ad- 
ministration of ‘“‘Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near Vienna, Austria. 

For all information Pte Pre the magazine please address: Rey. F. 
W. Koppers, 8S. V. Editor of “Anthropos”, St. Gabriel-Médling, near’ 
Vienna, Austria, ——-+—— 


Man abonniert: For subscriptions address: On s’abonne: 


In Osterreich und: Deutschland vei: Administration des ,An-— 
thropos“, St. Gabriel-Médling bei Wien, Osterreich. 

En France chez: Paul Geuthner (Librairie orientaliste) 13 Rue ‘Jacob, 
Paris Vi. 

In Belgie en Nederland bij: N. V. Standaard-Boekhandel, Em. Jacq- 
mainlaan 127, Brussel. 

In England: Luzac & Co., London W. C., Great Russell Street 46. 

Nell’ Italia presso: Fred. Pustet, Roma Piazza San Luigi dei Fran-— 
cesi 33—33 A. 

W Polsce: Zaklad Misyjny Sw. Jozefa, Gérna Grupa, Pomorze. 

In. United States and Canada:, Society of the Divine Word 
(Agency of the “Anthropos”), Techny, Cook Co. U1, U.S. A. 

En Argentina, Uruguay y Paragtiay: Congregacion del Verbo 
Divino, Buenos Aires, Mansilla 3855. . 

Brazil: Congregacién del Verbo Divino, Juiz de Fora, Minas Geraes, 


En Chile, Peri, Bolivia, Ecuador, Colombia y Venezuela: 
Congregacién del Verbo Divino, Santiago de Chile, Moneda 1661. 


Verantwortlicher Schriftleiter: P. W. Koppers, S. V. D., St. Gabriel-Médling. 


